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جمیع حقوق اللکیے الادبیے وَالْتَْنْيے محفوظة 
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بسم النه الئرحمن ائرحیم 
٢۔-۔۔‏ کتاب العلم 
الکلام فيه علی أنواع: 
۱ الأول: أن لفظ: کتابء مرفوع لأنه خبر عبتداً محذوف مضاف إلی العلمم والتقدیر: 
هذا کتاب العلم. أي: في بیان ما یتعلق بە ولیس هو في بیان مامیة العلم لان النظر في 
الماحیات ورحقائق 3 الاّشیاء لیس من ن الکتاب۔ 
الٹانی: آنه قدم هذا الکتعاب۔علی سائر الکتب العي بعدہ لن مدار تلك الکتعب کلھا 
علی العلمء ء وإغا لم یقدم علی کتاب الإیمان لأن الڑبان أُول واجب علی المکلف. آو لأُنه 
أفضل الائن علی الاطلاق واشرفھا. وکیف لا وشو دا کل ہے مات وعملا؟ ومنشاً کل 
کمال دق وجلا؟۔ فان قلت: لِم قدم ک٥تاب‏ الوسی عليه؟ قلت: لتوقف ضعر ۶ة اللاعانِ وجمیع 
ما یتعلق بالدین عليه او لأنہ ول خیر نزل من السماء الین طظلذے الأأمة, وقد اُشہعنا الکلام 3 
کتاب الایانِ, فلیعاود هناك. 


الٹائٹ: اُن العلم فی اللغة مصدر: علمت وأعلم علما. قال الجوهري: علمت الشيء 


اُعلمه علماً: عرفتهہ بالکس فھذا کما تری لم یفرق بین العلم والمعرفة والفرق بیٹھما 


ظا لان المعرفة إدراك الجزثیات؛ والعلم إدراك الکلیات: ولھذا لا یجوز أن یقال: اللہ 
عارف کما یقال: عالم. وقال ن سیدہ: العلم نقیض الجھلء علم علماء وعلم هو نفسه 
ورجل عالم وعلیم من قوم علماء وعلاّم وعلامة من قوم علامین؛ والعلام والعلامة: النسابة, 
ویقالء إذا بولغ فی وصف الشخص بالعلم یقال لە: علامت وعلمه العلم وأعلمه إیاہ فتعلمہ 
وفرق سیبویه بیٹھما' فقال: علمت کاأدبت؛ واأعلمت کأدیت. وقال ابو عبید عبد الرحمٰن: 
عالمني فلان فعلمته أعلمه بالضمء وكکذلك کل ما کان من هذا الباب بالکسر في: یفعلء 
فإنه فی باب المغالبة یرفع إلی الضم: کضاریبته فضربته أضربة. وعلم بالشیء: شعرء وقال 
یعقوب: (ذا قیل لك: اعلم کذا۔ قلت: قد علمت۔ وإذا قیل: تعلم. لم تقل: قد تعلمت. 

ٰ وفي المخصص: علمته الأمر وأعلمته إیاہ فعلمه وتعلمه. وقال أبو علي: سمي العلم 
علماً لأنہ من العلام وھی الدلالة والإشارة ومما ھو ضرب من العلم. قولھم: الیقین ولا 
ینعکس فنقول: کل یقین علم ولیس کل علم یقیناء وذلك ان الیقین علم بحصل بعد 
استکمال استدلال ونظر لغموض فی والعلم: النظر والتصفح ومن العلم الدرایؤ وھي ضرب 
منە مخصوص. ثم العلماء اختلفوا في حد العلم؛ فقال بعضھم: لا بیحدء وھؤلاء اختلفوا في 
سبب عدم تحدیدہ فقال: إمام الحرمین والقزالی: لعسر تحدیدہ) وإغا تعریفه بالقسمة والمثال. 
وقال بعحضھم ومٹھم الإمام فخر الدین: لأنہ ضروري؛ إذ لو لم یکن ضروریاً لزم الدوں 
2 باطلء فالملزوم مثله. بیان الملازمة: أنە لو لم یکن کرورنا لکان نظریأء إذ لا واسطة 
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ًٰ ۳ ۔۔ کتاب العلم/ باپ زا) 


ولو کان نظریاً لزم الدور نچ أنہ لو لم یکن ضروریاً لزم الدوں واغا قلدا: لو کان نظرباً لزم 
الدوں لأنه لو کان نظریاً لعلم بغیر العلم لامتناع اکتسابه من نفسەء وغیر الَّعلم لا یعلم إلا 
بالعلم فلیزم معرفة العلم بغیر العلم الذي لا یعلم إلا بالعلمۂ فیلزم الدور وھو محال لاستلزامہ 
تقدم الشيء علی نفسەہ واستلزامه امتناع تصور العلم المتصور. وقال الآخرون: إنه یحد وَلھم 
فیە أقوال وأصح الحدود أه صفة من صفات النفس, توجب تمییزاً لا یحتمل النقیض فی الأمور 
المعنویق فقوله: صفة جنس تتناوله لجمیع صفات النفس. وقوله: توجب ییزاء احتراز عمالم 
یوجب تییزاً کالحیاۃ. وقوله: لا یحعمل النقیض: احتراز عن مثال الظنە وقوله: في الأمور 
المعنویق یخرج إدراك الحواس, لن ادراکھا فی الاأمور الظاعرة المحسوسة. 
بسم الله الرحمن ن الرحیم 
١‏ - باب فَضْلٍ الیم 

کذا وقع في بعض النسیخء مصدراً بالبسملة بعدھا: باب فضل العلم وفي بعضھاء لا 
یوجد ذلك کله بل الموجود ھکذا: کتاب العلمء وقول اللہ تعالی... الخ. وفی بعضھا 
ندسسیرییی ہز نے سب نمی ھکذا: : بسم ارژہ پ ہس ری بد لی ٠‏ وعي 
روایة أبي اذی والول رواية الأاصیلي وکریة وغیرھما: اعىي ان روایيتھماء اُن الیبسملة بین 
الکتاب والباب۔ 

ئل اللہ تعالی: طإتَرنع الل‌الدِينٌ آئثوا بنکغ والَّذِينَ اُوٹوا املع مَرَجاتِ والشل با 
تَمْعَلُونَ خبی ہچ 7المجادلة: إ ١‏ وِفَوله غْر وَجل: رب زِذْنِي علماچ ه٤‏ ۱. 

اکعفی البخاري فی بیان العلم بذکر الایتین الکریِتین لان القرآن من أقوی الحجج 
القاطعق والاستدلال به في باب الإأثبات والنفی أقوی من الاسعدلال بغیرہ. ونقل الكکرماني 
عن بعض الشامپین ان البخاري بوب الابواب وذ کر العراجم؛ وکان یلحق بالتدریج إلیھا 
الأحادیث المناسبة لھاء فلم یتفق لە ان یلحق إلی ھذا الباب ونحوہ شیعاً منھاء إما لأنه لم 
یلبت عندہ حدیث یتاسبه بشرطء واإما لأمر آخر۔. ونقل أیضاً عن بعض اأُھل العراق أنه ترجم 
لہ ولم یذ کر شیعاً فيه قصداً من لیعلم أنه لم یلبت فی ذلك الیاب شيء عندہ. قلت: ھنا 
کلە کلام غیر سدید لا طائل تحت والأحادیث والاثار الصحیحة کثیرۃ فی ھذا الباب ولم 
یکن البخاري عاجزاً عن [یراد حدیث صحیح علی شرطہہ او اأثر صحیح من الصحابة أو 
التابعین مع کثرة نقله وانساع روایتہ وشن سلمنا أئه لم یٹبت عندہ ما یناسب ھذا الباب 
فکان ینبغی أن لا یذکر ھذا الہاب, فان قلت: ذکرہ للاعلام بأنه لم یثبت فيه شيء عندہ 
کما قاله بعض أُھل العراق. قلت: ترك الباب فی مثل ہذا یدل علی الإعلام بذلكء فلا فائدۃ 
في ذکرہ حینتذِ. ثم قال الکرمائي: فإن قلت: فما تقول فیما یترجم بعد هذا بیاب فضل العلم 
وینقل فيه حدیئاً یدل علی فضل العلم؟ قلث: المقصود بذلك الفضل غیر ھذاء الفضل إذ 
ذاك بمعنی: الفضیلة أي الزیادة في العلم وھذا مجعنی کثرۃ الثواب عليه. قلت: ھذا فرق 
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عجیب) لأن الزیادة فی العملم تستلزم کثرة الشواب عليه, فلا فرق بینھما في الحقَیقَة 


والعتحقیق فی ھذا الموضع ان لفظ: باب العلم؛ لا یخلو إما أن یکون مذ کوراً هَھُثاء وبعد 
باب رفع العلم وظھور الجھلء علی ما عليه بعض النسخ؛ أُو یکون مذ کور ھناك فقطافان 
کان الاّول فھو تکرار في الترجمة بحسب الظاھر؛ وإن کان الثائي فلا یحتاج إلی الاعتذارات 
المذ کورق مع أن لا من النسخ هو الثاني؛ وٹما المذ کور هھنا: کتاب العلمء وقول اللہ 
تعالی: ٭٭یرفع اللہ الذین آمنوا منکم والذین أوتوا العملم درجات٤٭چ‏ الایة [المجادلة: .]۱١‏ ومن 
صح وجود: باب فضل العلماء قلت: بیان فضل العلم فی الموضعین فنقول: لیس بتکراں 
لأن المراد من باب فضل العلم؛ ھنا التتبيه علی فضیلة العلماء بدلیل الیتین المذ کورتین: 
فانھما فی فضیلة العلماء والمراد من: باب فضل العلم ھناك التبيه علی فضیلة العلم فلا 
تکرار حیعذِ. فان قلت: کان ینبغي ان یقول: باب فضل العلم یستلزم بیان فضل العلماء لان 
العلم صفة قائمة بالعالم. فذ کر بیان فضل الصفة یسعلزم بیان فضل من هی قائمة بہ علی آا 
نقول: إن لم یکن المراد من ھذا الباب بیان فضل العلماء لا یطابق ذکر الایتین المذ کورتین 
العرجمة ولھذا قال الشیخ قطب الدین رحمه اللہ فی (شرحع) بعد الایتینء ش: جاء في الآثار 
ان درجات العلماء تعلو درجات الأنبیاء والعلماء ورئثة الألبیاء ورثوا العلم وبینوہ للأمت 
وحموہ من تحریف الجاھلین۔ وروی ابن وھب؛ عن مالك؛ قال: سمعت زید بن اُسلم یقول 
فی قوله تعالی: فلنرفع درجات من نشاء٭ زالأنعام: ۸۳] قال: بالعلم. 


وقال ابن مسعود فی قوله تعالی: فایرفع اللہ الذین آمنوا منکم٭ [المجادلة: ۱۱]. 
بت الله العلماء في عذہ الایۃ والمعنی: یرفع اللہ الذین آمنوا وأوتوا الملم علی الذین آمنوا 

فقط ولم یڑ توا العلم درجات فی دیٹھم إٰذا فعلوا ما أمروا بھ. وقیل: یرفعھم فی الثواب 
والکرامف وقیل: یرفعھم في الفضل في الدنیا والمنزلۂ, وقیل: یرفع اللہ درجات العلماء فی 
الآخرۃ علی المؤمنین الذین لم یؤتوا العلم. وقیل: فی قوله تعالی: طلوقل رب زدني علہ اک4 
طه: ]٦١١‏ أي: بالقرآنء وکان کلما نزل شيء من القرآن ازداد به النبیء عليه السلام 
علما. 

وقیل: ما أمر اللہ رسولە بزیادة الطلب فی شےء إلا فی العلء وقد طلب موسی؛ عليه 
السلامء الزیادة فقال: ٹڑھل ای علی ان تعلمني ما علمعت رشد اکچ (الکھف: ]٦٦‏ وکان 
ذلك لما سعل: أٌي الداس أعلم؟ فقال: أنا اُعلم. فعتب اللہ عليه إذ لم یرد العلم إِليه. وقوله: 
درجاتء منصوب بقولہ یرفع. فان قلت: قولہ: وقول اللہ تعالی: ٢٭ؤیرفع‏ اللہ الذین آمنوا منکمہ4 
[المجادلة: ]۱١‏ ما حظه من الإڑعراب؟ قلت: الذي یقعضیه أحوال الع رکیب أن یکون 
مجرورء عطفاً علی المضاف إليه فی قوله: باب فضل العلم علی تقدیر: وجود البابء أو 
علی العلم في قوله: کتاب العلم علی تقدیر عدم وجودہ. وقال بعضھم: ضبطناہ في 
الأصول بالرفع علی الاستعناف. قلت: إن أراد بالاستتناف الجواب علی السؤال فذا لا یصح 
لأنہ لیس في الکلام ما یقعحضي ھذاء وإن أراد ابعداء الکلامء فذا أ٘یضاً لا یصح لنە علی 


یں 


ساد 
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٣ 1‏ کتاب العلم/ باب )٢(‏ 


تقدیر الرفع لا یتانی الکلام: لأن قوله: وقول اللہ لیس بکلام فإذا رفع لٴیخلو ما أُن یکون 
رفعه بالفاعلیق أو بالایعداءء وکل منھما لا یصح: أما الأول فظاھرء وأما الٹانی فلعدم الخبر. 
فان قلت: الخبر محذوف. قلت: حذف الخبر لا یخلو إما أن یکون جوازاکیو جوہا۔. 
فالأول: فیما إذا قامت قرینة وھي وقوعه في جواب الاستفھام عن المخبر به أو بعلہ إذا 
المفاجأق أو یکون الخبر قبل قول ولیس شيِء من ذلك ھھنا. والثاني: إذا التزم في موضعه 
غیرہء ولیس ھذا ا٘یضاً كذلكء فتعین بطلان دعوی الرفع. 


٢۔۔‏ باب مَنْ سُیْل عِلماً وَهو مُلْعَفل فی خدییہ فَاقُ الحَدِیتٗ ثُم أجابَ المائل. 

الکلام فیه علی وجھین: الأول: ان باب معرفوع لأنہ خبر مبتداً محذوف مضاف إلی 
قوله: من سلء ومن؛ موصولة. قوله: پ ‏ ی' سر ووشس عوسی جو عیی۔ 
النائب عن الفاعل وقعت صلة لھا۔ وقوله: علما نصب لالہ مفعول ثان؛ وقوله: وھو مشتغل 
فی حدیئ جملة وقعت حالاً عن الضمیر الذي فی: سعلء وذکر قوله: فأتمء بالفاء وقوله: ثم 
اُجاب؛ بکلمة: ثم؛ لان إِتمام الحدیث حصل عقیب الاشتغال یە. والجواب بعد الفراغ منه. 
الثانی: وجه المناسبة بین البابین علی تقدیر وجود الباب السابق في بعض النسخء من حیث 
إن الباب الأول؛ وإن کان المذ کور فيه فضل العلم ولکن المراد التتبیه علی فضل العلماء 
کما حققنا الکلام فيه ناك وھذا الباب فیه حال العلم المسؤول منه عن مسآألة معضلق ولا 
یسأل عن المسائل المعضلات إلا العلماء الفضلاء العاملون الداخلون قی قوله تعالی: طایرفع 
اللہ الذین آمنوا منکم والذین أوتوا العملم درجاتپ٭ [المجادلة: .]۱١‏ وأما علی تقدیر عدم 
الباب السابق فی النسخ فالابتداء بھذا الباب الڑشارۃ إلی ما قیل من أن العلم سؤال وجواب؛ 
والسوال نصف العذم فتمیز ھذا الاب عن بقیة الابواب التی تضمنٹھا کتاب العلمء فاستحق 
بذلك العصدیر علی بقیة الأبواب. فافھم. 

۹1 ۔- حدثنا محكِد بُ ہتان قال: حدّثا آ ح) وحدثني إئراهیم بنُ المثْذْر 
قال: حدثا مُحَمد بن مُلَیح قال: حدثئي أبي قال: حذثتي لال بن علع عن غطاء بن بَسارِ 
عن أبي مُرَیرَة قال: بیٹما التب" کل في مَجلس بُِحدَث الِقَوم جائۂ أغرابی فقال: کی 
اشاعًَ؟ مَضٌی رسول اللہ ا بُحَدّتٔ فقال َعض القُوم: شیع ما قال: فُکرۃ ما قال: وقال 
بَْضُهُم: بل لم َشمخ. عگی إذا قضی عَدِیلة قال: وأ أراۂ الشاؤل عَن الماعة2؟ء قال: ھا آُنا 
یا رَسول اللہ قال: وِفإدًا ضُیِعتِ الأَمَائة ناثتظر الكاعَة قال: كَيتَ إضَاعَثِیَا؟ قال: ءا وُمٌد 
الأئو إِلّیٰ غَیر أخله قَانْتظر الكاغَڈ۔ رالحدیث ۲۹ - طرفه فی: ٦9٦٦]۔‏ 

مطابقة الحدیٹ للترجمة ظاہرة. 

بیان رجاله: وھم ثمانیة: الاّول: محمد بن سنانء بکسر السین المھملة وبالنونین ابو 
بکر الباعلی العوقی البصريء روی عده البخاري وآبو داود وأبو حاتم الرازي۔ قال یحیی بن 


جعت 


ععيیٰ: بمقهہ 3 ثقة مأمون؛ وررڑکی 5 داود والنسائي وابن ماجة معن رجل رن4 ثوفي سة ٹلاٹ 


ہے ےج دع تچ اد سی سس رد ہد دہ سج ہے ھچ سی عد عج ‏ سر تچ تچ ہس ہس 


۷ _ )۷( کتاب اقعلم/ باب‎ ۳٦ 


وعشرین ومائتین. الٹائي: فلیح بضم الفاء وفتح اللام وسکون الیاء آخر الحروّف وفی آخرہ 
حاء مھملة این سلیمان بن سی المغیرق وھو حدین ابن اُخی عبید بن حدینء وکان اسمه 
عبد الملك ولقيه - واشتھر بلقبه؛ الخزاعي المدني: وکنیته أبو یحیی؛ روی عن نافع 
وعدق وروی عنه عبد الله بن وھب ویحیی الوحاظي وابن أعین وشریح بن النعمان وآخرون؛ 
قال یحبی بن معین: هو ضعیف ما أقریه من ابن أبي آویس: وفي روایة عنە: لیس بقوي ولا 
یحتج بە؛ وقال ابو حاتم: لیس بالقويء وقال النسائی أَیضاً: لیس بالقوي: وقال ابن عدي: ہو 
عنديی ل* باُس بی وقد اعتمدہ البخاريی فی صحیحه وقد روی عله زید رن ابی ہے روی 
له البخاري ومسلم وأٗبو داود والترمذيء وقال الحاکم: واجتماع البخاري ومسلم عليه في 
إخراجھما عنه فی الأصول یؤکد أمرہ ویسکن القعلب فيه إلی تعدیلء توفی سنة ثمان وستین 
ومائة. الثالث: إبرامیم بن المنذر بن عبد الله بن المنذر بن المغیرۃ بن عبد الله بن خالد بن 
حزام بن خویلد القرشي الحزامي می آبو إسحاقء روی عنه أبو حاتم وأبو زرعة وابن ماجه 
وغیرھمء وروی البخاري عنهء وروی أأیضاً عن محمد بن غالب عنه وروی النسائی عن رجل 
عنه وروی لە الترمذي. قال النسائي: لیس بە باأس. مات سنة ست: وقیل: خمس وثلائین 
ومائتین بالمدینة. الرابع: محمد بن فلیح المذ کوں روی عن مشام بن عروة وغیر روی 
عنه ھارون بن موسی الفروي وغیرہہ لینه ابن معین: وقال أبو حاتم: ما به بس لیس بذلك 
القويء مات سنة سبع وتسعین ومائة,. روی لە البخاري والنسائي وابن ماجھ. الخامس: أبو 
فلیح المذ کور. السادس: علال بن عليء ویقال لە: علال بن أبی میمونة ویقال لە: علال ابن 
بی علالء ویقال لە: علال بن أسامق نسبعه إلی جدہ وقد یظن آربعة والکل واحد۔ قال 
مالك: علال بن أبي أسامة: تابعه علی ذلك أسامة بن زید اللیٹيء وقال: هو الفھري القرشی 
المدني وھو من صغار التابعینء وشیخه فی ھذا الحدیث من أوساطھم سمع أُنساً وغیرہ 
وقال أبو حاتم: یکتعب حدیثه وھو شیخ. قال الواقدي: مات فی آخر خلافة ہشامء وروی لە 
الجماعة. السابع: عطاء بن یسارہ مولی میمونة بنت الحارثء وقد تقدم ذ کرہ. الٹامن: سو 
عریرق وقد تقدم ذ کرہ أیضاً۔ 


بیان الأنساب: الباہلیء بالباء الموحدة نسبة لی باعلة بت صعب بن سعد العشیرة 
این مالك بن کذاء ومالك هو جماع مذحچ, العوقیء بفتح العین المھملة والواو وبالقاف: 
نسبة إلٰی العوقف وهھم حي من عبد القیس؛ ولم یکن محمد بن سنان من العوقة وانما نزل 
فيھم کان لھم محلة بالبصرة فنزل عندھم فنسب إلی العوقة . الخزاعي؛ بضم الخاء وبالزايی 
المعجمتین: نسبة إلی خزاعق وھو عمرو بن ربیعة. وقال الرشاطي: الخزاعي في الأزد وفي 
قضاعة. فالذي في الأزد ینسب إلی خزاعة وھو عمرو بن.ربیعة۔ وفي قضاعة بطن وہو خزاعة 
ابن مالك بن عدي. الحزامی؛ بکسر الحاء المھملة وبالزاي المعجمة: نسبة إلی حزام أحد 
اللأجداد. وقال الرشاطي: الحزامي فی أُسد قریش وفي فزارة. فالذي في قریش: حزام بن 
حویلد بن آسدء والذي في فزارۃ: حزام بن سعد بن عدي بن فزارۃ. القفھريء بکسر الفاء تسبة 
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۸ ۳۔۔ کتاب العلع/ باب )٢(‏ 


إلی فھر بن مالك بن النضر بن کتائة, 

بیان لطائف إسنادہ: عٹھا: إن فيه التكحدیث بصیغة الجمع والتححدیث بصَیغة الإفراد 
وھو قولہ: حدثني إبراھیم بن المنذر وفي بعض النسخ: حدثنا. والفرق بیٹھما ظام وو ان 
الشیخ إذا حدث له وھو السامع وحده یقول: (حدنی)ء وإٰذا ہحدٹ ومعه غیر بقول:ۃ 
وحدشاء. وفیه العنعنة أ٘یضاً. ومنھا: ان هذا إسنادان. اُحدھما: عن محمد بن سنات عن فلیح 
عن هلال عن عطاء عن أبي عریرة. والآخر: عن إبراھیم بن المنذر عن محمد بن فلیح عن 
أبیه عن عغلال... إلی آخروں وھذا اُنرل من الڈول بواحد. ومنھا: ان رجال الآسناد الأخیر 
کلھم مدنیون. ومٹھا: ان فی غالب النسخ قیل قوله: وحدثنی إبراھیم بن المنذر صورة (ح) 
وھي حاء مھملة مفردة. قیل: إنھا مأمحوذة من التحول لتحوله من إسناد إلی آخر ویقول 
القاریء إِذا انتھی إلیھا: حاء ویستمر فی قراءة ما بعدھا۔ وقیل: إنھا من حال بین الشیعین إذا 
حجز لکونھا حالة بین الإسنادین؛ وأنه لا یلفظ عند الانتھاء إلیھا بشيء. وقیل: إٴنھا رمز لی 
قوله: الحدیث وأھل المغرب إِذا وصلوا إلیھا یقولون الحدیث. وقد کتب جماعة عن حفاظ 
عراق العجم موضعھا صح: فیشعر بأُنھا رمز صحیح ہی و تو فی سی 
سقط متن الإسناد الأولء وھي کثیرة في (صحیح مسلم): قلیلة في البخاري. 

بیان تعدد موضعہ ومن أأخرجہ غیرہ أخرجہ البخاري هھنا کما تری؛ وأخرجه أیضاً في 
(الرقاق) مختصرآعن محمد بن سنان عن فلیح بن سلمان عن علال بن علي بە ولم بخرجہ 
من أُصحاب الستة غیرہ, 


بیاتث اللغات: قوله: (أعرابي)؛ شور الذيی یسکن المادیف وھشو منسوب اك الأعراب 


ساکني البادیق من العرب الذي لا یقیمون فی الأمصار ولا یدخلونھا إلا لحاجة: والعرب 


اسم لھذا الجیل المعروف من الناس؛ ولا واحد لە من لفظہ سواء أقام بالبادیة أُو المدنء 
والنسبة إليه عربي؛ ولیس الأعراب جمعاً لعرب؛ ولم یعرف اسم مذا الأعرابي. قولە: 
(الساعة٭ قال الأزھري: الساعة: الوقت الذي تقوم فيه القیامةء وسمیت بذلك لنھا تفجاً 
الناس فی ساعة؛ فیموت الخلق کلھم بصیحة واحدة. وفی (العباب): الساعة القیامة, قلت: 
أصله: سوعق قلبت الواو ألفا لعحرکھا وانفتاح ما قبلھا. قولھ: ووسدہ؛ من وسدته الشيیء 


. فتوسدہ إِٰذا ۔وجرأہ ٹموعت رآسغ؛ والمعنی؛: اذا فوض الأمر وأسند وفي زالمطالع): إٰذا وو سد الأمر 


إلی غیر أُھل کذا لکافة الرواق أي: أسند وجعل إلیھم وقلدوہ؛ وعند القابسی: أسدء وقال: 
الذي احفظ: وسد: وقال: عما بجعنی. قال القاضي: هو کما قال؛ وقد قالوا: وساد وآساد 
واشتقاقھا واحدء والواو هنا بعد الألف ولملھا صورة الھمزة. والوساد: ما یتوسد إليه للنوم. 
یشال: اساد وإسادة ووسادۃ. رفيی (العباب): الوساد والوسادة والوسدة: المخدة والجمع: وسد 
ووسائد. وسدته کذا أي: جعلعه لە وسادق وتوسد الشيء جعلهہ تحت رأُسه. وقال بعضھم: 
قوله وسد أي: جعل له غیر أھله وسادا۔ قلت: لیس معناہ. کذاء بل المعنی: إڈذا وضعت 
وسادة الأمر ثغیر اُھلھاء والمراد من الأمر جنس الأمر الذي یتعلق بالدین فإٰذا وضعت وسادتهہ 


کاو وھ سای جیا عت ھا 


و٣‏ پکینتشظ مو٣‏ یو۲٣‏ کو٣‏ کسر ٣‏ کرو رک٣‏ یہ ٣ات‏ وی٣‏ ں٣‏ ایور ٣‏ ای ٣‏ کرو کر مو٣‏ کتھوح گ٣‏ اشظخر پازوظط پکمشىشىے د6یعے۔[ہط ھک گ٣‏ ہے ٣‏ تھے ںہ 


ا وو و ا لا ا اھ اض مر ضر مخت کا ای ےو اہ وس صا تک 1 اه ےت و 6 ےت 


سی 


۳ کتاب العلم/ باب (۴) ۹ 
لغیر اُملھا تھان وتح علی عا نبینه عن قریب. قولە: وفانتظرہ أمر من الانتظار: 


بیان الڑعراب: قوله: و ہینماه: اُصله: بین فزیدت عليه: ماء وھو ظرف زمانیعنی 


آثار بب 
۔-ےے- 


مھ اس وو 


: ء 2 
المہفاجاة. قوله: (التبيی کی مبتداء وقوله: (یحمدٹ الەشوم؛؛ جملة من الفعل رالفاعل ۱ 
والقعول ضہرھ؛ ویحدٹ یقتضی مفعولین وأُحد الہفعولین غھنا محذدوف لدلالة السیاق عليء ٦‏ 
والقوم: شم ال جال دوث النسا وقد تدخعل النساء فيه علی سبیل التبع لڈُن قوم کل ہی ٦‏ 


+۴ 
سح 


رجال ونساء جمعه اأقوام وجمع الجمع أقاوم, وقوله: في مجلس؛ حال. قوله: وجاءے٭ 
اأعرابي٤:‏ جملة من الفعل والفاعل وھو: أعرابيء والمفعول وہو الضمیر المنصوب فی جاءہ. 
العائد إلی النبي وھو جواب: بینماء وھو العامل فی: بینما. وقال الاأصمعی: الأفصح 
فی جوابە أُن لا یکوت یاذ وإذا۔ وقال غیرہ: بالعکس: والصواب معه لورود الحدیث ھکنا. 
وقیل: بینما ظطرف یتضمن معنی الشرط؛ فلذلك اقتضی جوابأء وفیه نظر. قوله: ومعی 
الساعة؟) مہتداً وخبرں وکلمة: متیء هعھنا للاستفھام. قوله: (یحدٹ) آیا یحدث القومء وفي 
بعض الروایات بحدیثہ بحرف الجر وفی روایة المستملي والحموی: یحدثہ بزیادة الھای 
ولیست فی روایة الباقین. والضمیر المنصوب فیه لا یعود علی الاعرابيء وإغا التقدیر: یحدث 
القوم الحدیث الذي کان فيه. فإت قلت: مامحل: یحدثٹ: من الإاعراب؟ قلت: محلھا 
النصب علی الحال من الضمیر الذي في مضی۔ قولە: وفقال بعض القومہ من عھنا إلی قولہ: 
ولم یسمعم) جملة معترضة. فان قلت: عل یجوز الاعتراض بالفاء؟ قلت: نعم جائز. قوله: 
سمع؛ أي بالبي يك قولہ: وما قالء أي الأعرابي) وماء موصولة. وقال: جملة صلته 
والعائد محذوف أٌي: ما قاله۔ والجملة مفعول: سمع۔ ویجوز ان تکون ما مصدریة أي: سمع 
قولەء وکذا الکلام في قوله: ہفکرہ ما تقال). قوله: وہل لم یسممم قال الکرماني: علام عطف: 
بل لم یسمع؟ إذ لا یصح ان یعطف علی ما تقدمء إِذ الإاضراب اما یکون عن کلام نفسهء بل 
لا یصح عطف أصلاً علی کلام غیر العاطف: قلت: لا نسلم امتناع صحة العطفء 
والإاضراب ہین کلام متکلمین وما الدلیل عليه سلمناء لکن یکون الکل من کلام البعض 
٭ الأول کأنہ قال البعض الآخر للبعض الاول: قل بل لم یسمع أو کلام البعض الآخر بأن یقدر 
لفظ: سمع: قبله کأنه قال: سمع بل لم یسمع. قلت: ھذا کله تعسف نشاً من عدم الوقوف 
علی أسرار العربیةت فنقول: التحقیق ھنا ات کلمة: بل حرف إضرابء فإن تلاھا جملة کان 
معنی الاضراب إما الإبطال وإما الانتقال عن غرض إلی غرضء وإن تلاھا مفرد فھی عاطفة 
وھھنا تلاھا جملةء أعنيء قولە: لم یسمع: فکان الإإٴضراب ببعنی الإبطال. قوله: وحتی إذا 
قضی) پتعلق بقوله: فمضی یحدث,ء لا بقوله: لم یسمع۔ 
فوله: وقال: این آراہ السائل؟٦)‏ أي: قال البي عاوے۔ وقوله: دأرادء بضم الھمزة معناہ: 
اظن وھو شك من محمد بن فلیحء ورواہ الحسن بن سفیان وغیرہ عن عثمان بن أَبي شیبة 
عن یونس عن محمد بن فلیح من غیر شك. ولفظہ: ەقال أین السائل؟ہ فان قلت: السائلء 
مرفوع باذا؟ قلت: مرفوع علی ابعدایٰ وخبرہ قوله: وأین مقدما وأین سؤژال عن المکان 


و سد و و کت 


ہحے. ۰ 


سپ رن 


ایل 


حر ن2 


ٔ سیت۱ سس ہے علاد ہے8٭ 


ج ےر 


کو سی و تھا و ھی و کیک و کے 


پحشو ھیہ رح لت 


لی سیت سمش 


۳ 
سس 


ات 


یہر ے ِ جب ۔- ہس 5 ۔۔ ۰ ٠‏ : 8 2 ۰ :- - جو .ےم پک ۔ 
ا ا ا ای حا ھک سای و اس جس پ لے او حر فیا ضا ار ور یر مع ہر قو و فیکالفیسن و وہ وی نس ا سا و ای و سر رسس 
۲ ۹ ۳ ۔۔ کتاب ائعئم / باب )٢(‏ 
2 جج 


بنیت لتضمنٹھا حرف الاسعتفھام. وقول بعضھم: السائلء بالرفع علی الحکایة خطأء بل هو 
رفع علی الابتداء کما قلتا۔ وقوله: ٭أرا۸ہ جملة معترضة بین المبتداً والخبر والمعتی: أظن أنہ 
قال: أر ین السائل. قوله: وقال٤.‏ أي: الأعرابي: عاء حرف التنبیة وفی (العباب): هاعَ بالمد 
تکون تنبیھاً یجعنی جواباً. وقال الجوهھري: ماء قد تکون جواب النداء تمد وتقصر واأیضا: ھا 
مقصورۃة للتقریب إذا قیل لك: أین آُنت؟ تقول: ھا أناذا۔ قوله: وٛأناہ مبتدأً وخبرہ محذوف؛ 
أي: نا سائلء وانما ترك العاطف عند: قالء فی الموضعین السؤال والجوابء لان المقام کان 
مقام المقاولق والراوي یحکي ذلك كأنه لما قال الأعرابی ذلكء سأل سائل: ماذا قال النبي 
کل في جوایەہ؟ وبالعکس. قولہ: دفاإذا ضیعت الاَمانة٭ کلمة إذاء تضمن معنی الشرط ولھذا 
جاء جوابھا بالفاء۔ وھو قوله: وفانتظر الساعة*. قوله: وقال: کیف إضاعتھا؟؛ أَي: قال 
الأعرابی: کیف إضاعة الأمانة؟ وفي بعض النسخ: ہفقال)ء بالفا وما بعدہ من قال فی 
الموضعین بلا فا ووجھه ان السؤال عن کیقیة الإ٘ضاعة متفرع علی ما قبله فلھذا عقيه 
بالفای بخلاف امحعيه. قولە: وقال: إذا وسد الأمر إلی غیر اأھلہہ جواب لقوله: وکیف 
اِضاعتھا؟4۔ فاإت قلت: السؤال انما هو عن کیفیة اللاضاعة لقوله: کیفء والجواب ھو بالزمان 
لا بیا الکیفیة فما وجھە؟ قلت: متضمن للجواب إذ یلزم منە بیان أُن کیفیتھا ھی بالتوسد 
المذ کور۔ قوله: وفانتظر الساعة* الفاء فيه للتفریعم او جواب شرط محذوف یعنی: إِذا کان 
الأمر كذلك فانتظر الساعة۔ ولیست هي جواب إذا العی فی قوله: فإذا وسد الأمر لی غیر 
اأهلهہ لأنھا لا تتضمن هھنا معنی الشرط. فان قلت: کان ینبغی ان یقال: لغیر أھله۔ قلت: إغا 
قال: إلی غیر امله لیدل علی معنی تضمین الإسناد. 


بیان المعاني: قوله: ہەمتی الساعة؟) أي: متی یکون قیام الساعة. قوله: ٭فکرہ ما قال: 
اي فکرہ رسول اللہ عَكّه ما قاله الأعرابيیء ولھذا لم یلتفت إلی الجواب. فلذلك حصل 
للصحابف رضی الله عنھمء الٹردد منھم من قال: سمع فکرہہ؛ ومنٹھم من قال:ولم یسمع)؛ 
وذلك لنه كَأَ کان یکرہ السؤال عن هذہ المسألة بخصوصھا. قوله: وأین السائل عن 
الساعة؟) أي عن زمان الساعة۔ قولە: ھاإذا وسد الأمرہ المراد به جنس الأمور العی تتعلق 
بالدین: کالخلافة والقضاء والإفتاء ونحو ذلك. ویقال: أُي بولایة غیر أھل الدین والأمانات. 
ومن یعیٹھم علی الظلم والفجور وعند ذلك تکون الأئمة قد ضیعوا المانة التی فرض اللہ 
علیھم حتی یؤئّن الخائن ویخون المین؛ وھذا انا یکوت إذا غلب الجھل وضعف اھل الحق 
عن القیام بھ. فإن قلت: تأخر الجواب عن السؤال عھناء وھل یجوز تأخیرہ فیما یتعلق 
بالدین؟ قلت: الجواب من وجھین: الأول: بطریق المنعء فتقول: لا نسلم استحقاق الجواب 
هھناء لأن المسألة لیست مما یجب تعلمھا ہ بل ھی مما لا یکون العلم بھا إلا لل تعالی۔ 
والثانی: بطریق التسلیم فنقول: سلحنا ذلكء ولكنه بحتمل ان َ عليه السلام مشعتغلاً 
في ذلك الوقت مما کان ام من جواب ھذا السائلء ویحتمل أنہ آخرہ انتظاراً للوحيء أو أراد 
ان یتم حدیکه (فلا" پختلط علی السامعین ویحتمل ان یکون ۲- ذلك الوقت +- جواب سؤال 


سو وت 0او رف وت نپ لی می پک ث ۴ رووا سی شس ہے رھش ار ات ہد جح اید ج۔ 

٤ر‎ 

۳ کتاب العلم / باب (۳) ٢٦‏ ا( 
سائل آخر متقدم فکان احق بتمام الجواب. ٤‏ 
نپ 

بیان استٹباط الإأحکام: وھو علی وجوہ. الأول: فیه وجوب تعلیم السائل لقولة ما: ۱ 

وین السائل ٹم إخبارہ عن الذي سال عدہ. الثانی: فيه اُن من آداب المتععلم أُن لا یسال إ 
العالم ما دام مشعغلاً بحدیث أو غیرہ لن من حق القوم الذین بدا بحدیٹھم ان لا یقطعه 1 
زویو تھی جو سی وی نہیں سی می سر وس وت : 
السائلء لقوله: کیف ضاعتھا؟ الخامس: فيه جواز اتساع اھ فی الجواب ا ینبعیيی عف4 7 
اذا کان ذلك سو أر لہمصلحة. السادس: فيه التنبيه وی تقدیم سر می فی السوال لانا قلنا: ا 
بذلك أُلە یجب علی القاضي والمفتی والمدرس تقدم الاأسبق لاستحقاقه بالسبق۔ 
۹ 

۰ :7 . ہے۔ ھ9 7 

۳ - بابّ مَنْ رَفع صَوْتَة بالعلم ) 

اأٌي: هذا باب من رفع صوته فالباب: خبر مبعدأً محذوف مضاف إلی: من؛ وھي : 
موصولقت ورفع صوتہ جملة صلتھا۔ فان قلت: کیف یتصور رفع الصوت بالعلم والعلم صفة ١‏ 
معنویة؟ قلت: ھذا من باب إطلاق اسم المدلول علی الدال؛ والتقدیر: من رفع صوته بکلام : 
یدل علی العلم. فان قلت: ما وجهھ المناسبة بین البابین؟ قلت: من حیث إِن المذ کور في 1 
الباب السابق سؤال السائل عن العلم والعالم قد یحتاج إلی رفع الصوت في الجواب لأجل "ا 
غفلة السائل ونحوھاء لا سیما إذا کان سؤاله وقت اشعغال العالم لغیرہء وھذا الباب یناسب : 
ذاك الباب من هذہ الحیثیة, ر 
۲ حذذففا أبو الشمانِ عَارِغ بن القضْل قال: حدثنا ابو عَوَانَةًَ عَنْ أبي پشر عَنْ : 

2 

ُوسفَ بن مامَكٰ عَن عَبد الله بن عَشرِو قال: کلت عئا الب کل في عَفرۃ سَافژناما ) 
اد نا وذ اركَفتا الصّلاه وتخی كوضٌاً فَجعلتا مخ علی اَئُِتا فَتَادّی بأآغلی صَوته: ١ریٔل‏ 7 
اُغتاب مِنَ التارہ عَر ٭تین آڑ ا [الحدیٹ ٦‏ _ طرفاہ فی : ٦ء‏ ۳٦۱١]۔‏ 1 
مظابمة 3ة الحدیث للٹرجمة ظاهرف وھی في قوله: (فنادی باعلی صوتهة وھو رفعح إ 
الصوت, 7 
۱ 

بیان رجاله: وھم خمسة: الأول: أبو النعمان محمد بن الفضل السدوسي وقد تقدم۔ || 
الٹانی: آبو عوانق بفتح العین المھملق الوضاح الیشكريء وقد تقدم. الٹالٹ: ابو بش بکسر إء 
الباء الموحدةۃ .۔ الشین المعجمة جعفر بن إباس الیشكري المعروف یابن ابی وحشیق ٠‏ 
: 


والواسطی. وقیل: البصري. قال یق ویحبی وأُبو حاتم: ثمّاة وتال ابن سعد: تم ثقة کثیر 
الحدیٹ؛ مات سنة أُربع وعشرین ومعائة؛ روی لہ الجماع4+۔ الرابع: یوسف بن مامك بن 


ین 


راس وش استت 


۰ رت 


)٢( کتاب افعئم/ باب‎ ۳ ٢ 


المکي نزلھا. سمع ابن عمر وابن عمرو وعائشة وغیرھاء وسمع آباہ مامك. ال یحبی: ثقة 
توفی سئة ثلاٹ عشرة ومائة, روی لە الجماعة. ویوسف فيه ستة اوج وقد ص2 
وماهك: بفتح الھاء غیر منصرف لنہ اسم اعجمي علمء وفی روایة الأصیلي منصرف):وقال 
بعضھم: فکأنہ لحظ فيه الوصف ولم ببین ماذا الوصف؛ وقد اذ ھذا من کلام الکرمانی: 
فانه قال: فإن قلت: العجمة والعلمیة فيه عقب قول الأصیلي إنە منتصرف!؟ قلت: شرط 
العجمة مفقود۔ وھو العلمیة فی العجمیة. لن ماك معناہ القمیں فھو إلی الوصف أقرب۔ 
قلت: کل منھما لم یحقق کلام والتحقیق فيه ان من یینعه الصرف یلاحظ فيه العلمیة 
والعمجمةت أما العلمیة فظاص وأما المجمة فان مامك بالفارسیة تصغیر ماہء وھو القمر بالعربیء 
وقاعدتھم أنھم إذا صغروا الاسم اُدخلوا فی آخرہ الکاف؛ وأما من یصرفه فإنه یلاحظ فيه 
معنی الصفة لن التصغیر من الصفاتء والصفة لا تجامع العلمٰیة لان بینھما تضادا فحینعذ 
ییقی الاسم بعلة واحدة فلا یینع من الصرف؛ ولو جوز الکسر فی الھاء یکون عربیاً صرفا فلا 
ہنم عو العدت اس لأنه حینثذ یکون اسم فاعلء من مھکت الشیء اُمبھکه مھکا إذا بالغت 
نی سحقہه قاله ابن درید وفي (العباب): مھکت الشيء إذا ملسته أو یکون من مھکة 
الشباب) بالضم: وھو امتلاؤہ وارتواؤہ وتماؤہء وذ کر الصغانی عذہ المادةء ثم قال عقیبھا: 
ویوسف بن عاہك من التابعین الثقاتء. ویمکن أن یقال: إِنه عربی مع کون الھاء مفتعوحة بأن 
یکون علماً منقولاً من ماھكء رھی فعل ماس می ال امک وھو: الجھد فی الجماع من 
الروجین؛ فعلی ھذا لا یجوز صرفه اأُصلا للعلمیة ووزت الفعل۔ وقال اندارتسصی: ماك اسم 
مت والاکٹر علی آ اسم ای واسم 7 مسیکة., وعن علي بن المدینی: ان یوسف بن 
ماعكء ویوسف بن ماهان واحد, قلت: فعلی قول الدارقطنی یِنع من الصرف أأصلاً للعلمیة 
والتأنیٹ. فافھم. الخامس: عبد الله بن عمرو بن العاصء وقد تقدم. ۱ 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: اُن فيه الححدیث والعنعنة. ومنھا: ان رواته ما بین بصري 
وواسطي ومکكي. ومنھا: ان فی روایة کریة عن المسعتملی: حدثنا ابو النعمان عارم بن 
الفضلء واقتصر غیرہ علی أبی النعمان. ٰ 

بیان تعدد عوضعه ومن أحرجه غیرہ: آخ رجہ البخاريی ھھنا عن أَبي النسمانء وفی العلم 
أیضاً عن مسدد وفیه: ٢وقد‏ أرھقتنا الصلاة صلاة العصرہ. وفي(الطھارق) عن موسی بن 
إسماعیل وفیه: ہفاأدرکنا وقد أرھقتنا العصرہ. وأخرجە مسلم في(الطھارة) عن شیبان بن فروخ 
وأبي کامل الجحدري عن ای عوائة, وأآخحرجە النسائي في زالعلم) عن .۳ داود الحرانی عن 
أبي الولید عن معاویة بن صالح عن عبد الرحمن بن المبارك عن أبي عوانة عن أٌبي بشر 
عنہ وأآخرجه الطحاوي عن أُحمد بن داود المكي عن سھل بن بکار عن أبي عوانة به, 

بیان اللغات: قوله: وِتخلف)ء أي: تآخر خلفنا۔ قولہ: 

(فأدرکناہ أي لحق بناء قوله: ہوقد أرھقتا الصلاةہ أي: غشیتنا الصلاق أي حملتنا الصلاة 
علی اُداٹھا۔ وقیل: قد اُعجاتناء لضیق وقتھا؛ وقال القاضی: ومنە المراھقء بالفتح فی الحج 


اہوںے کے کهنے موچے ہے کومط بے کور وگ مب سے ہیں ہم ہیں رپ امو ہب ”فھےطے کموؤےے ۱ے کسو۲رنظہ کمونظےے یش۷ےط کٹھمہط ا ےط کم 


۰ سے قوط وط کورںط دیویے اجوہ اونے ہے ہے ہے وط وہہ ےہر دو سی یں مر سے عو .ہہ رکا ہی ری تج مر کے ےی یس ا چو ہح پجوں ح رب مر ےط کو۴تط ٦سٹبےے‏ کھے کمووط کے بے ہے ہہ موہ اھ ہہ مر 


کتاب العئم/ باب (۳) ارم 


ویقال بالکسر وھو الذي اُعجله ضیق الوقت ان یطوف. وفي (الموعب): قال أبو زید: 
رمقتنا الصلاق بالکسر رعوقاً؛ حانت: وأُرعقنا عن الصلاة إِرهاقاً: أخرناھا عن وقتھا, وقال 
صاحب (العین): استأآخرنا عنھا حتی یدٹو وقت الآأخریں ورھقمقعت الشیء رھقاً أي: دنوت 
منه۔ وقی (المحکم)ء:أرهقنا اللیل دنا منا۔ ورهقتنا الصلاة رهقاً: حانت وفي رمقتنا الصلاة: 
غشیتنا۔ وفي (الاشتقاق))ء للرمانيی: أُصل الرھق الغشیانء وکذ قاله الزجاج وقال آبو النصر: 
رھقني دنا مني۔ وقال ابن الأعرابي: رھقته وأرھقته بعنی: دنوت منه. وقال الجوهري: رهھق 
ہالکسر: 0 رعقاء أي: غشیہ؛ قال اللہ تعالی: غڑولا یرعق وجوعھم قتر ولا ذلةچ [یونس: 
٦‏ وقال أبو زید: اُرعقہ عسرآ: إذا کلفه إیاہە۔ یقال: لا ترھقني لاآرمقكء أي: لا تعسرني لا 
آعسرك۔ وقیل: في قوله تعالی: ٭ڑولا ترھقني من أمري عسرا٭ (الکھف: ۷۳] أي: لا تلحق 
بی من قولھم: رهقه الْشيء إذا غشيه وقیل: لا تعجلني؛ ٤‏ ویجيء علی قول أبي زید: : لا 
تکلفني. قوله: ہویل٤؛‏ یقابل ویح ویقال لمن وقع فیما لا بستحقه ترحماً عليه۔ وعن أبي 
سعید الخدريء رضي اللہ عنه: ویل: واد فی جھنم لو أُرسلت فیه الجبال لماعت من حرہء 
وقیل: ویل: صدید أُھل النار. قلت: ویل من المصادر العی لا أفعال لھاء وھي کلمة عذاب 
وھلاك. قوله: دللاأعقاب جمع عقب مثال کبد وھو المستأخر الذي یمسك مؤخر شرالە 
النعلء وقال ابو حاتم: عقب وعقب عثال: کبد وصفر وھي مؤنشق ولم یکسروا العین کما 
فی: کبد وکتف۔ وقال الئضر بن شمیل: العقب یکون فی المتن والساقین مختلط باللحم 
مِشق منەه مشقاً ویھذب وینقی من اللحم ویسوی منه الوتر وأما العصب فالعلیاء الغلیظء ولا 
خیر فيه. وقال اللیث: العقب مؤخر القدم فھو من العصب لا من العقب۔. وقال الأصمعي: 
العقب ما أصاب الذأرض مؤخر الرجلء إلی موضع الشراك۔ وفی (المخصص): عرش القدم 
أصوله سلامیاتھا المنتشرۃ القرییة من الاأصابع وعقبھا مؤخرما الذي بفصل عن مؤخر القدمٍ. 
وھو موقع الشراك من خلفھا. 


ٰ بیان الڑعراب: قوله: دتخلف:٤‏ فعل: وفاعله النبی کال قولہ: 

(فی سفرة٥‏ في محل النصب علی الحال. قوله: ٭سافرثاہافء جملة في محل الجر علی أٹھا 
صفة: أسفرق؛ والضمیر المنصوب فيه وقع مفعلا مطلمَاء 7- سافرنا تلك السفرق وذلك نحو 
قولھم: زیداً اُظلنه منطلقء أی: زید ینطلق أظن الظن: أُو: ظنا۔ قول: وفأد رکنا)؛ بفتح الکاف: 
جملة من القعلء والفاعل وھو الضمیر المرفوع فيه؛ والمفعول وعو قوله: نا۔ قوله: وقد 
ارھقتنا الصلا8)ء جملة وقعت حالاً۔ قال عیاض: روي برفع الصلاة علی أُنھا الفاعل وروي: 
اُرهقنا الصلاة بالنصبء علی أُنھا مفعول. أُي: أخرنا الصلاۃ۔ قلت: روي في وجه الرفع 
وجھان أٛیضا اأحدھما: أُرهقتنا بتأئیث الفعل بالنظر إلی لفظ الصلاة والآخر: أرهقناء بدون 
العاء لان تأأئیث الصلاة غیر حقیقی. قوله: ۵ونحن نتوضأء جملة إسمیة وقعت حالاً' قولہ: 
(فجعلناء هو من أُفعال المقاربة ویستعمل استعمال کادں وھو أنه یرفع الاسمء وخبرہ فعل 
مضارع بغیر ان متأاول باسم الفاعلء نحو: کاد زید یخرج. أي: خارجا, وا ترك: ان مع 


سے سے سی اس ڈے س پڑے سے سی سی ہے یہ مک ہے کی مک مک جن امن مد مھ تد ہے سے موس حسشسمچوںن 
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)۳( ۴۔۔۔ کتاب العلم/ باب‎ ۹ٛ٤ 
کاد وألبت مع عسی لن: کادہ أبلغ في تقریب الشيء من الحال. الا ترٰی أُِك إذا قلت:‎ 
کادت الشمس تغرب, کان المعتی قرب غرویها جدا. وعسی؛ اُذھمب فی الذلالۃ علی‎ 
الاسعقبالء الا ثتری تقول: عسی الله اُن یدخلئی الجدةق وإن لم یکن ھذا شدید القَربب من‎ 
الحالء فلما کان الأمر علی ذاء حذف علم الاستقبال مع کادہ وألیت مع عسی وقد ئبھہ‎ 
بعسی مِن قال:‎ 


ے سے تھے سے نس ےط میس ا ےس کی حر ئگ 


قد گن ہن طول الب٭+ل ام ان صمح ا 
ٹم قوله:وناء في: فجعلناء اسم جعلء وقوله: مسح خبرہ۔ قولهہ: قریل) مرفوع علی 
الابعدای والمخصص کونە مصدرا في معنی الدعاء کما فیەوسلام علیيکم)ء وخبرہ قول: 
للاعقابء قول: ومن النارہ: کلمة من للبیان کما في قولہ: فلفاجتبوا الرجس من الاُوثان 4چ 
[الحج: ]۳٣‏ ویجوز ان تکوت یبعنی: فیء کما فی قولە: تعالی: ٭لإذا نودي للصلاة من یوم 
الجمعتھ [الجمعة: ۲۹ أي: فی یوم الجمعة۔ قوله: امرتین): تثتیة عرةء وتجمع علی مراتء 
وانتصاب: کلھاء علی الظرفیة. قوله: ٴأُو ثلاٹاء شك من عبد الله بن عمرو 
بیان المعانی: قولە: وتخلف عتا النبيی عليه السلام فی سفرة٭* مذہ السفرةۃ قد جاءت 
مبینة قی بعض طرق روایات مسلم: فرجعتا مع رسول اللہ کالہ من مکة إلی المدینة حتی إِذا 
کنا في الطریق تعجل قوم عند العصرء فتوضووا وہم عجالء فانتھیٹا إلیھم وأعقابھم تلوح لم 
یمسھا الماء. فقال النبیء عليه السلام: وویل للاُعقاب من النار اُسبغوا الوضوے6. قوله: ووقد 
رعقتتا الصلا5 وھي: صلاة العصر علی ما جاء في روایة مسلم مصرحة. وکذا في روایة 
البخاري من طریق مسدد علی ما ذکرنا۔ قوله: دونحن نتوضأ فجعلتا نحسح علی ؟رجلتاہ قال 
القاضي عیاض: معناہ نغسل کما هو المراد فی الاّیةء بدلیل تباین الروایات ولیس معناہ ما 
آشار إليه بعضھم نہ دلیل علی أُنھم کانوا یمسحون فتھاعم النبي مہ عن ذلك؛ وأمرھم 
بالغفسل. وقالوا أیضا: لو کان غسلاً لأہرھم بالاعادة لما صلواء وھذا لا حجة فيه لقائلہ لان 
عليه السلامء قد اُعلمھم بأٹھم مستوجبوت النار علی فعلھمء یقوله: وویل للاّعقاب من التارہ. 
وھذا لا یکون إلاً نی الواجب. وقد أمرھم بالفسل بقوله: ٥اأسیغوا‏ الوضوےء. ولم یأت أنھم 
صلوا بھڈا الوضوی ولا اُنھا کائت عادتھم قبلء فیلزم أمرھم بالآعادة, 
وقال الطحاوي: ما ملخصہ: أنھم کانوا یمسحون علیھا مثل مسح الراس؛ ثم إن 
رسول اللہ گل منعھم عن ذلك وأمرھم بالغسلء فھذا یدل علی انتساخ ما کانوا یفعلونہ من 
المسح وفیە نظرہ لن قولہ: نغسح علی ُرجلناء یحتمل ان یکون معناہ: نغسل غسلاً خفیفاً 
مبقعاً. حتی یری کأنه مسح: والدلیل عليه ما في الروایة الآخری؛ ورأی قوماً توضؤوا وکأنھم 
ت رکوا من أُرجلھم شیئا. فھذا یدل علی أنھم کانوا یغسلونء ولکن غسلاً قریباً من المسح 
فلذلك قال لھم:اسبغوا الوضوےء وأیضاً إما یکون الوعید علی ترك الفرضء ولو لم یکن 
الفسل في الأول فرضاً عندھم لما توجہ الوعیدء لن المسح لو کان ہو المشمول فیما بینھم 
کان یأمرھم بترکه وانتقالھم إلی الغسل بدون الوعید ولأجل ذلك قال القاضی عیاض: معناہ: 


٠ ۰ 5‏ ۔ ہے ۰ . بجےجے. ‏ م٭+ہچجے  ٦‏ سدہ وج.١‏ ے .ےی ہھوےۃ. حےم ے* م لیے ا دمہےھم 
اس 7 ر- سی اص ١ہ‏ دم سوہ و ٭ج۔- جرف ٦‏ -۔ ہب َ٭-ہے 7 ۰ لئے تب ہ+ے۔ ٭ ۹ ٦‏ ٭ رر کیو تی۔۔ .- ..- 
نل ےسک نت وس ہکا لاد کا ومھاہ ا سے مم دو ساےہ مر دا کا خر ےا و ےد سے کات جو سے نے سن پر ںی رپ غ کیک یچک ہر ےہ ےت نت .گان 
یبس سحَکَصِدَصک کے 1ج ۔.[۰._٠-٠ک٠‪ک‪ککُکصس‏ ۰ ””_ےسدتسمسٛلکصککسکسعٗ>-ٗ٤ددوکبی+ےب٭ہٗہسم٤س”۹ص-صحسسم۔بہوواووسسات‏ .ت۸ سسدىوبسنمنہہسہیسستب×ػستہ- سس ست-سنسحمعی- سسسسصتسسسناتوجوودسسعوت جکوے۔ 


٣۔۔‏ کتاب العلم/ باب (۳) تا 


و 000 یے۔ے_ےمےم۔ممنمسشس6>ك>ےۃ>“0مے.م.مےمےےسوےےے ےا رثتےے تںے 
نغسل کما ذکرناہ انف والصواب أُن یقال: إِن أمر رسول اللہ كت باسباغ الوضّوء ووعیدہ 
وإنکارہ علیھم في ذلك الغسل یدل علی ان وظیفة الرجلین هو الغسل الوافي لا الغفسل 
اليمارہ رامسح کغسل ھوؤلاء. وقول عیاض: وقد أمرھم بالفسل بقوله: ٥اسبغوا‏ الوضوم)؛ غیر 
مسلم لان الأمر بالإسباغ أمر بتکمیل الغسل والأمر بالغسل فھم من الوعید لأنە لا یکوت ِا 
في ترك واجبء فلما فھم ذلك من الوعید أکدہ بقوله: 9 اسبغوا الوضوعاء ولھذا ترك العاطف؛ 
فوقع هذا تأکیداً عاماً یشمل الرجلین وغیرھما من اأعضاء الوضوء لأنه لم یقل: اُسبغوا 
الرجلین: بل قال: وأُسبغوا الوضوعم؛ء والوضوء عو غسل الاأعضاٌء الثلائق ومسح الراٌسء 
ومطلوبیة الإسباغ غیر مختصۃة بالرجلین: فکما أَنه مطلوب فیھماء فكذلك مطلوب في 
غیرہما۔ فإن قلت: لم ذکر الإسباغ عاماً والوعید خاصاً. قلت: لأنھم ما قصروا إلاّ فی .َ 
الرجلین فلذلك ذ کر لفظ الاأعقابء فیکون الوعید فی مقابلة ذلك التقصیر الخاص. 

بیان استتباط الأحکام: الاول: غيه دلیل علی وجوب غسل الرجلین في الوضوع لأن 
المسح لو کان کافیاً لما أوعد من ترك غسل العقب بالنار وسیأتي الکلام فيه في بابە 
مستوفی. الٹانی: فيه وجوب تعمیم الاأعضاء بالمطھر وإن ترك البعض منھا غیر مجزیء۔. 
الثالث: تعلیم الجاھل وإرشادہ. الرابع: ان الجسد یعذب؛ وهو مذھب أھل السنة. الخامس: 
جواز رفع الصوت في المناظرۃ بالعلم. السادس: أُن العالم ینکر ما یری من التضییع للفرائض 
والسنن, ویغلظ القول فی ذلكء ویرفع صوته للڑنکار۔ السابع: تگراز الْسالَة تا گکیدا لیا 
ومبالغة فی وجوبھا؛ وسیأتي ذکرہ فی باب: من أعاد الحدیث ثلاثاً لیفھم. 

الأسعلة والأجوبة: منھا ما قیل: إن الرجل لە رجلان ولیس ‏ ە أُرجلء فالقیاس ان یقال 
علی رجلینا۔ اأجیب: بأن الجمع إذا قویل بالجمع یفید التوزیعء فتوزع الآرجل علی الرجال. 
ومنھا ما قیل: فعلی ھذا یکوٹن لکل رجل رجل. أجیب: بأن جنس الرجل یتناول الواحد 
والائدینء والعقل یعین المقصودہ سیما فیما هو محسوس. ومنھا ما قیل: إن المسح علی ظھر 
القدم لا علی الرجل کلھا. أجیب: بأنه أطلق الرجلء وأرید البعض أي: ظھر القدم ولقرینة 
العرف الشرعي إذ المعھود مسح ذلكء وھذا فيه نظر؛ لأنھم ما کانوا بمسحون مثٹل مسح 
الراأس: وانما کانوا یغسلون ولکن غسلاً خفیفا فلذلك أُطلقوا عليه المسح وقد حققناہ عن 
قریب۔ ومٹھا ما قیل: لم خص الاعقاب بالعذاب؟ أجیب: لنھا العضو الٹی لم تغسل۔ وفي 
(الغریبین): وفي الحدیث: وویل للعقب من النارہ أي: لصاحب العقب المقصر عن غسلھاء 
کما قال: ٭واسال القریة٭چ زیوسف: ۸۲] أي: أُھل القریق وقیل: إن العقب یخص بالمژلم 
من العقاب إذا قصر في غسلھاء وفی (المنتھی في اللغق: وفي الحدیث: ہویل للاعقاب من 
النارہ۔ راد التغلیظ فی اسباغ الوضوء وھو التکمیل والاتمام والسبوغ: الشمول. 

ومٹھا ما قیل: ما الألف واللام فی: الاأعقاب؟ اأجیب: ہأُنھا للعھدہ أٌي: للاُعقاب التي 
رآھا كذلك لم تمسھا تمسھا الماء أو یکون المراد: العقاب العی صفتھا هذہہ لا کل الاأعقاب. 
ومٹھا ما قیل: إن اللام للاختصاص النافع إذ المشھور ان اللام تستعمل في الخیر وعلی في 


ےہ نٹ 
و 


ہینہےنب 


بھی کر دع ہت 


ری رس ری حیہ مع ےصح ےنتک ےمد ےعت ےح ےت _۔.۔-۔ 


سےےے_۔ے-ے-ے-_ ے‫ ح٣‏ ح ح رح رح صسح ‏ حت ص ص صخصس سخ رص سکس رر 


4۹ے ہس دئ۔ 
م۱ ., سں ہس ہو6 ہبی سے ا جس ےم ۔ہھ وو لج : : 
-ب اوت وا ایا ا ا ا ا سے یں یہ ای رد کے٠‏ دوھ پا ہے نگم عو و ای وھد .روب وو وا و لو لی ا رہ 2 5 
سسےثّثہے وو سک شس ے کے ہے 2ج بج چسےے۔٠‏ .سے کا کے کے چدے ے کپ ٠‏ میق کو ظا می عو لک ےر جا سے وپ عرے ساب ہر ےد نے ور سی نے وید 
اجھا حم ہب ےہ ےب سے وعححاّابے ہےے ںہ کٌ حجسعے ہے نٹ سس ۔۔د سے ہہ وریہ کے ات نی 6 : 
- مو مہدے سے سس سششعت مہہ ےج سو بب ہے نٹ ہت سے ہے حت ہہ سے گے“ سے 
سس-ک۔ک<_ںللککک ... ہے سد ے.۔ ہہ 


)٤( ۔۔۔ کتاب العلم/ باب‎ ٣ ٦ 


الس نحو: ڈالہا ما کسبت وعلیهھا ما اکتسبتٗ4ڈ (البقرة: ]٥۸٦‏ وأُجیب: باُنھا 
للاختصاص ہنا نحو: ڈڑوان أَسام فلھائچ (الإسراء: ۷] ونحو: فإولھم عذاب ألیچ 
[البقرق: ١۱ء‏ ٣۱۷۰ء‏ آل عمران: ۷۷؛ ۹۱ء ۱۷۷ء ۱۸۸ المائدة: ٣۳ء‏ العوبة: ۹ ۷۹ء 
إبراهیم ۲ء النحل: ٦٦ء‏ ١٠۰٠ء‏ ۱۱۷ الشوری: ٤ )١‏ الحشر: ١٠ء‏ التغابن؛٥]‏ 
قلت: وقد تستعمل اللام في موضع: علی. وقالوا: إن اللام في: غوان أساأتم فلھاگ4 [الإسراء: 
۷ ہعنی: علیھا۔ ومٹھا ما قیل: کیف أخرت الصحابق رضی اللہ عنھمء الصلاة عن الوقت 
الفاضل؟ اجیب: بأٹھم إنھا آخروها عنه طمعاً أن یصلوها مع النبيیء صلی اللہ تعالی عليه وآله 
وسلم لفضل الصلاۃ معد فلما خافوا الغوات استعجلواء فأنکر عليھم النبی؛ عليه الصلاة 
والسلام۔ ومٹھا ما قیل: روی مسلم عن أبي ھریرۃء رضي اللہ عنه ان البیء صلی الله تعالی 
عليه وآله وسلم رأی رجلا لم یغسل عقبه فقال: وویل للاُعقاب من النارہ۔ وكذلك حدیث 
مسلم عن عید الله بن عمرو الذي مضی ذکرہ عن قریب؛ وفیه: ففانتھینا إلیھم وأعقابھم تلوح 
لم یمسھا الماء فقالء عليه الصلاۃ والسلام: ویل للأعقاب من النارہ. وھذان الحدیثان 
تصریح بأن الوعید وقع علی عدم استیعاب الرِجل بالمای وحدیث البخاري یدل علی ان 
المسح لا یجزیء عن الغسل في الرجلء وأجیب: بأنه ترد الأحادیث إلی معنی واحد ویکون 
معنی قوله: فلم مسھا الماءہ؛ أَي: بالغسلء وإن مسھا بالمسح فیکون الوعید وقع علی 
الاقتصار علی المسح دون الغسل۔ قلت: هذا الجواب یؤید ما قاله الطحاوي الذی ذکرناہ 
عن قریبء وھو لا یخلو عن نظرء واللہ اُعلم. 


٤‏ -۔۔ باب قُول المُحَدّبٰ: حدّننا اأڑ أغیَنا وأنآتا 


أي: ھذا باب في بیان قول المحدث: حدثنا وأخبرٹا وأنباناء ھل فيه فرق ام الکل 
واحد؟ والمراد بالمحدٹ اللغويء وھو الٰذی یحدث غیرە لا الاصطلاحیء وھو الذی 
یشتغل بالحدیث النبوي. فان قلت: ما وجه ذکر ھذا الباب في کتاب العلم؟ وما وجه 
المناسبة بین وبین الباب الذي قبلە؟ قلت: أما ذکرہ مطلقاً فللتنبيه علی أنە بتی کتابہ علی 
المسندات المرویة عن النبيء صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم. وأما ذکرہ في کتاب العلم 
قظاھر لانه من جملة ما یحتاج إليه المحدث فی معرفة الفرق بین الألفاظ الم کورۃ لغة 
واصطلاحاٌ وأما وجه المتاسبة ہین الباہین فھو من حیث إِن المذ کور قي الباب السابق: رفع 
العائلم صوته بالعلم لیتعلم الحاضرون ذلك؛ ویعلمون غیرمم بالروایة عنه فعند الروایة والتقل 
عنه لا بد من ذکر لفظة من الألفاظ المذ کورۃ فحینعلِ ظھر الاحتیاج إلی معرفتھا لخةً 
واصطلاحا. ومن حیث الفرق بیٹھا وعدم وفي بعض النسخ: أخبرنا وحدثا وَأَنیأنا. 

وقال لا الحُمَىْدِئ کان یثد ابن غَُبكَة: حدلنا وآتیرتا واثباتاء وسَیئث واجداً 

الحمیدي؛ ہضم الحاء هو بو بکر عبد الله بن الزبیر القرشي الأسدي المکي؛ أحد 
مشایخ البخاري؛ وقد مر ذکرہ. وتصدیر الباب بقوله تتبيه علی أنه اختار مذا القول فی عدم 


آوچ وج وہے س.ہ ۔۔۔۴٣‏ ہر ہے ہے ٢‏ 


جھسےطے خکسصے وط تھے نٹجچطہ سے وط کے سے سے وی ہے رس بے ہیس ہے _۔حچحشچج جس سے سے سے سے 


جار لا نت جا ا ا اد ا ا ا جا یش نی رھ و وھ ات ا ای سی یں ھا سی ماش سی مہ حا ہے ایس اش دا ا ای ا اج تا 


۳۔- کتاب العدم/ باب )٤(‏ ۷ 
الفرق بین ھذہ الألفاظ 202 بعف نقل ھذا عن شیخه الحمیدي؛ والحمیدي أٔیضا نل ذلك عن 
شیخه سفیان بن عیئیة ف وھو أیضأً قد ذکر۔ وفی بعض النسخ: وقال الحمیدي؛ ومي روایة 
کریة والاأصیلي. و کنا ذکر أبو نعیم في (المستخرج) ولیس في روایة کریة: وأنبأناء والکل 
في روایة أبي ذر. ثم اعلم ان قوله: قال الحمیديء لا یدل جزماً علی أنە سمعه منهہ؛ فیحتمل 
الواسطق وھو اأحط مرتبة من: حدثنا ونحوہہ سواء کان بزیادة: لتاء أو لم یکن: لأنە یقال 
علی سیل المذاکرق بخلاف نحو: حدثاء فان یقال علی سبیل النقل والعحمل. وقال جعفر 
ابن حمدان الٹیسابوري: کلما قال البخاري فيه: قال لي فلان؛ فھو عرض ومناولة. وقال 
القاضی عیاض: لا خلاف أنه یجوز فی السماع من لفظ الشیخ ان یقول السامع فیه: حدثناء 
وآخبرناء وانبأناء وسمعته یقول: وقال لٹا فلانء وذکر لٹا فلان؛ وإليه مال الطحاوي.۔ وصحح 
عذا المذھب ابن الحاجب: ونقل هو وغیرہ عن الحاکم أنه مذھب الأئمة الأربعت وھو 
مذھب جماعة من المحدثین منھم الزھري ویحیی القطان. وقیل: إنه قول معظم الحجازبین 
والکوفیین فلذلك اختارہ البخاري بنقله عن اللحمیدي عن سفیان بن عیینة وقال آخرون 
بالمٹع فی القراءة علی الشیخ إلاً مقیداً مٹل: حدثنا فلان قراعۃ علی؛ وأخہرنا قراعة عليهء وھو 
مذھب المعکلمین۔ وقال آخرون بالمٹع فی: حدثناء وبالجواز فی أخبرناء وھو مذھب 
الشافعي وأصحای ومسلم بن الحجاج وجمھور أھل المشرق: ونقل عن اأکٹر المحدثین 
منھم ابن جریج والاوزاعي والنسائي وابن وھب۔ وقیل: إن عبد الله بن وہب أول من أُحدث 
ہذا الفرق بمصر وصار هو الشائع الغالب علی أھل الحدیث,: والأحسن ان یقال فیه: إنە 
اصطلاح منھم أرادوا به التمییز بین النوعینء وخصصوا قراءة الشیخ: بحدثناء لقوۃ إشعارہ 
بالنطق والمشافمةف وأحدث المتأحرون تفصیلاً آخحر رھو نہ متی سمع وحدہ من لفظ الشیخ 
أفری فقال: حدشي أو أخبرني او سمعت؛ ومتی سمع مع غیرہ جمع فقال: حدثٹنا أُو اخہرنا 
ومتی قراً بتفسه علی الشیخ أفرد فقال: أخبرٹي. وخصصوا النباء بالإجازۃ العي یشافه بھا 
الشیخ من یخبرء وکل هذا مستحسن ولیس بواجب عندھم: لن هذا اصطلاح ولا منازعة 
فیه. وقال بعضھم: الححدیث والإخبار والإنباء سواء وھذا لا خلاف فيه عند اھل العلم 
بالئسبة إلٰی اللغة, قلت: لا نسلم ذلك: لن الحدیث هو القول والخبر من الخیں بہضم 
الخاء وسکوت البای وھو العلم بالشيء من خیرت الشيء أُخحبرہ خبراً وخبر ومن أین خبرت 
ھذا ار علمتهء وإنما استواء ھذہ الألفاظ بالنسبة ]لی الاصطلاح وکل ما جاء من لفظ الخبر 
وعا یڈ یشتق منه فی القرآن والحدیث وغیرھما فمعناہ الأصلی هو العلم۔ فافھم۔ 


وتال این مَسحُود: حدّثنا رسول اللہ عَل ومَو الصَادِفٔ العَصدُوقء وقال شَفِیقٌ عغن 

عیدِ اللہ سیشث التب كَإكّ كَلِعَڈ وقال حذَیقَة: حدثنا رسول الله كت حدیقِ,. 
هذہ ٹلاٹ تعالیق أوردھا تنبیهاً علی ان ہو تارة کان یقول: حدثنا وتارۃ کان 
یقول: سمعت: مرا و اوران بیٹھما۔ التعلیق الأول: سی و کاب 


رت 


کو سج سج سر 


ِ۴ 
ےہ 


گیا بسن 


و سکم سک 


بے 


ںی سا هر اھر ا اھ ا اھ و نو مو می پر سی و فسوی کو شی جو تھو و سن و سک سی کو اس ١ض۷ىء2۷۷۴‌02‏ 


سے 
ًً ٭ 


٣ ۸‏ ۔۔ کتاب العلم/ باب )٤(‏ 
ماك إن شاء الله تعالی. الثاني: رواہ ابو وائل شقیق عن عبد الله هو ابْنٴمسعود أوصله 
البخاري في(کتاب الجنائں۔ الثالث: رواہ حذیفة این الیمان رضی اللہ عنه أوصّله البخاري 
في(کتاب الرقاق)ء وسیأني إن شاء الله تعالی. واسم الیمان: حسلء بکسر الحاء وّسکون 
السین المھملق ویقال: حسیل بالتصغیر این جایر بن عمرو بن ربیعة بن جروةق بالجیم 
ا رةء این الحارث بن مازن بن قطیعة بن عبس بن بغیضء بفتح الموحدة وغین وضاد 
معجمتینء ابن ریثء بفتح الراء وسکوت الیاء آخر الحروفء وفي آخرہ ثاء مثلثة ابن غطفان 
ابن سعد بن قیس بین غیلان بن مضر بن نزار بن معد بن عدنان العیسیء حلیف بتي عبد 
الاشھل من الانصار۔ قالوا: والیمانء لقب حسل. وقال الکلبی وابن سعد: هو لقب جروق 
وإغا لقب الیمان لن جروۃ أصاب دعاً فی قومه فھرب إلی المدینة فحالف بنی عید الأشھل 
من الأنصار فسماہ قومہ؛ الیمانء لأنه حالف الیمانیق اُسلم هو وأبوہ وشھدا اُحدا وقتل أبوہ 
یومئذ قتله المسلمون خطأء قوہب لھم دم وأسلمت آأم حذیفة وہاجرتء وآرادا ان یشھدا 
بدراً فاستحلفھما المش رکون أن لا یشھدا مع النبیء صلی اللہ تعالی عليه وسلم فحلفا لھم 
ٹم سالا النبيء عليه السلامء فقال الٹبیء عليه السلام: ٥نفی‏ لھم بعھدھم ونسععین باللہ 
عليھم٤۔‏ وکان صاحب سر النبي کیہ فی المنافقین یعلمھم وحدہ۔ وسأله عم رضی اللہ 
عنه: عل فی عمالھم أحد عتھم؟ قال: نعم واحد. قال: من ھوگ؟ قال: لا أُذکرہ فعزله عم 
رضی اللہ تعالی عنف کغا دل عليه۔ وکان عمرء رضی الله تعالی عنف إذا مات میت, فان 
حضر الصلاۃ عليه حذیفة صلی عليه عس رضي الله عنف وإلاً فلا۔ وحدیثه لیلة الأحزاب 
مشھور فيه معجزات وکان فتح ھمدان والري والدیٹور علی ید ولاہ عمر رضی اللہ عنہ 
المدائنء وکان کثیر السوال لرسول اللہ كڑگ عن الفتن والشر لیجتنبھماء وعمناقبه کثیرۃ روي 
لە عن رسول اللہ كػله عشرون حدیئاً۔ قالہ الکرمانی فی شرحہء وقال الشیخ قطب الدین فی 
شرحە: أخرجا لە اٹنی عشر حدیئاً اتفقا علیھا وانفرد البخاري یثمانیة ومسلم بسیعة عشر, 
قلت: فھذا یدل علی سقط عدد من الکرمانی إما منه وإما من النساخ توفی حذیفة بالمدائن 
سنة ست وٹلائین بعد قتل عثماتء رضي اللہ عن بأربعین لیل روی له الجماعة. 


وقال بُو العَالِيَةِ عَن ابن عَماس: عھن اللَىٔ كَله فیعَا بڑوي عَن رب وقال أَئس: عُن 
ابع كإّ تزویہ عن زلہ عَرٌٗ وجَل وقال ابو مُرَیرة: من الب كَللله تزویہ عَن ربّکع عَرٌ وجل۔ 

عذہ ثلاث تعالیق أخری أوردھا تنبیھً علی حکم العنعنق وأن حکمھا الوصل عند 
ثبوت اللقی وفيه تلبيه آخر وھو اُن روایة النبي عليه الصلاة والسلام إغا می عن ربە سواء 
صرح بذلك الصحابی أُم لاء والدلیل عليه أُن این عباسء رضی الله عنھماء روی عنه حدیلہ 
المذ کور في موضع آخ ولم یذ کر قيه: عن رب لا یقال: ذکر العنعنة لا تعلق لە بالترجمق 
وکذا ذکر الروای لانا نقول: لفظ الروایة شامل لجمیع الاأقسام المذ کورۃة وکذا لفظ العنعنق 
لاحتماله کلاّ من عذہ الاّلفاظ الثلائ وھذہ التعالیق وصلھا البخاري فی(کتاب التوحید)؛ 
وھژلاء الصحابة قد ذکروا فیما مضیء وأما أبو العالیة فقد قال الشیخ قطب الدین فی شرحہ: 


سے لے یں جھنٹ وک و 0وت سس 3 زے ای پل 
مسسسسسپیسسُٗٛسژسسسھھ جسےد ‏ ۔أسسسسم|‌ںویژ سس ٛگگجگجہجججژسجژٗسجدہ ک ->دوسسسسجمسسسس“ْدِو٦٢+سس-سصصصصسعو-وتت--9ص]ٌ‫ٌس‏ ژسژٗوسپژج٘سسبسجژصو+-۔ ۔جبعہ وڈپبہوبوژسسس]ىسیسہ۔۔|٭|سسہتچٰٗ۱ا عجد ےد دٰکھ۔ پوس ہسو سسسبمہ سو سد 


٣۔-۔‏ کتاب العلم/ باب )٤(‏ ۹ 


ژ.- 
3 


مک ور اس سا رھ 


هو البراء بالراء المشددةء واسمه زیاد بن فیروز البصري القرشی مولاہمم وقیل! اسمه أذینة _ 


وقیل: کلثوم وقیل: زیاد بن أذینگ سمع ابن عباس وابن عمر وابن الزبیر وغیرھم ۔قال أبو 
زرعة: ثقة توفي سنةہ تسعیئ؛ رری لہ البخاري ومسلم؛ وا قیل لے : البراع لائه کان پبری 
النبلء ومثلە: آبو معشر البراء واسمه یوسف,ء وکان یہري النبل. وقیل یبري العوے ومن 
عداہما البراء مخففء وکله ممدود وقال الکرمانی: اہو العالیق بالمھملة والتحتانیةء والظاعر 
رہ رفیع ہضسم الراے وفتح الا اہن مھران الریاحيی: اُعتقتہ امرأة من بئي ریاحء اُدِرك الجاهلیة 
وأسلم بعد ھموت رسول انل کے ہپسٹنتٹی مات سنة تسعی, وریاحء بالمثناۃ الدكحتانیة؛ حي 
من بٹي تمیمء وقال بعضہم: أبو العالیة المذ کور هھنا هو الریاحي؛ وھو رفیعء بضم الراى ومن 
زعم أَنه: الیراے بالراء المثقلة فقد وعمء فان الحدیث المذ کور معروف بروایة الریاحی دوتھ. 
قلت: کل واحد من أبي العالیة البراء وأبي العالیة رفیع من الرواة عن ابن عباس وترجیح 
احدھما علی الآخر فی روایة هذا الحدیث عن ابن عباس یحتاج إلی دلیل. وقولە: فإن 
الحدیٹ المذ کور معروف بروایة الریاحي دوند یحتاج لی نقل عن اُحد حصمن بعتملذ عليه. 


۳ ۔۔ حقثدا ثَیبة حدشنا إشماعِیل بن جغقَر عَ بد الله تن دینارِ عَنِ ان عَُر 
قال قال رسول الہ عَلكه: إِنّ مِنَ الشُجَر صَّۂ مُجَرۂ لا مدق ورَٹھَا وإِٹھا عقَلٌ العلِم مَحَدُثوني مَا 
دي) فُوقُع الّاس فی ٴٗ شْجر البَادِيء قال عَيْد الله: ووقَغ فی تَفْيي اَٹھَا الْتْحْلَة فاتَحییِٹ؛ ق 


قالوا: حتثنا تا جی یا رَشولٌ الله: وتال جی الَتَحْلَه. [الحدیث ٦٦‏ - أُطرافه فی: ٦٦ء‏ ۷۲ء _ 


.]٦٦٤٤ ٦١۱٣۲٣ ا٤٥8‎ ۸ٰ “٤٤٤ ء٦٤۹۸‎ ء٣٢٢۹ ۱۹ء‎ 


مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: وثم قالوا: حدثنا ما ھی یا رسول الله وفی قوله: 
دفحدثوئی ما ھيی؟. فإن قلت: الترجمة بثلاة ألفاظ وھی التحدیث والڑخبار والإنبای ولیس 
فی الحدیث إِلا لفظ الححدیث: قلے: ألفاظ الحدیث مختلفةق فاذا جمعت طرقه پوجد ذلك 
کل ففي روایة عید الله بن دیٹار المذ کورۃ عھنا لفظ: حدثونی ما ھيء وفي روایة نافم عنه 
فی التفسیر عند البخاري أیضأً:اجبروئی؛ وفی روایة الإسماعیلی عن نافع عنە: أُنبؤنيء فاشتمل 
الحدیث المذ کور علی عذہ الألفاظ الثلاثة الئی ھی الئرجمة. 


بیان رجالہ: رشم سیف والکل ذکروا. 
بیان تعند موضعه ومن أُخرجہ غیر٥:‏ آخرجهہ البخاري في(کتاب) العلم سا فی ثلالة 
مواضع عن قتیبة عن إسماعیل بن جعفر عن ابن دینار عن این عمر و عن خالد بن مخلد عن 


سلیمان عن ابن دیٹار بہ وعن علي عن سفیان عن ابن أبي نجیح عن مجاھد وعحن 
إ[سماعیل عن مالك عن ابن دیٹار ب وفیه: ٭فقالوا: یا رسول اللہ أُخبرنا بھاہ۔ وآخحرجه 


فی(البیوع) فی: باب بیع الجمار وأکلہ عن أبي عوانة عن ابی بشر عن مجاھد عن ابن _ 


عمر(وفی الاطعمق) عن عمر بن حفص عن أبیە عن الأعمش عن مجاھد عن ابن عمر وعن 


:0+0 
0ں ا 


”سے ہہ چے ہے 


سک جم ا 


ررقت 


عکھد وک- 
ہق تو 


و یجر ضر جو ون بل رک 


+جھاط 


ہی مت 


وت یل و کن کو کک 


و وص رح یہہ صۃر 


ہے بس بھدان۔ بنسریںكلۃے کے ج ہد ہی ہے وو ہے ریم۔ہ ۳ 9-0 ٔ۱ یں ےے جع یلعو ہے تہ اکور نے ہج وج ۰ ےہ نل 0 ہے ہے نسیرے۔ کس ہےم۔ 
ون یں ۱ بہ اٹ چ- -۔ پٹ ہے سن ہھسےں۔۔ َ‫ ومن سی کے کوک 0ا ا 0 لیم ای ال سح کے ھی ا اہ یں اک سا ریا اہ َ‫ و ا ا سک ا ”سےے ےی ث٦‏ کی ا یی کان 
دہ +مسسصہ ہدس سودمسسسہ لو-سسسہپ_پسسإک۲ہک۷آص-سصہ؛<ہحف۔+[جس٘سحٗسژسسردس×سم[×حشلت‌سہسموئےمےومسے سو سسسٗ٘حو٢دسیسسچ-ہجت[إچأھکٛسہے[ؤکٗےْسحعصجح-<ِ‏ ہے+[”(سجڑ٠-م۳ص-حپیت-‏ نویسص٭٭٭س٭سمٗسى_ےاکسوسس/اصجھ٘ھٗتحجہممہپپچھوسلسہےجنہچھھسيس.ے اسسست 


کی ےنم 


روب 


)٤( ۔۔۔کتاب العئم/ باب‎ ۳ ۲٣۰ 


حقص: وبینا نحن عند الئبيء عليه الصلاة والسلام جلوس إِذ تی ہجمار تخلق فقال عليه 
الصلاۃ والسلام: إِن من الشجر لما برکتہ کبرکة المسلم فظننت آأنە یعنی الخلق فأردت أن 
أقول: ھی النخلة یا رسول الله! ثم التعفت فإذا نا عاشر عشرة أنا أحدثھم فسکتے) فقال 
النبی موتلہ: ھی الئخلةہ. وفی أول بعض طرقہ: کت عند النبی کلِلهِ ھا ہے 
وآخرجە(في الأدب) في: ؛ باب لا یستحي من من الحقء عن آدم عن شعبة عن محارب عن بن 
عم قال رسول اللہ عليه الصلاة والسلام: ومٹل المؤمن کمٹل شجرة خضراء لا بسقط 
ورقھا ولا یعحات, فقال القوم: هي شجرة کذاء فاردت أُن أقول: عي النخلق وأنا غلام شاب 
فاستحییت؛ فقال: ھی النخلة٭. وعن شعبة عن خبیب عن حفص عن ابن عمر مثله؛ وزاد: 
قفحدثت به عم فقال: لو کنت قلتھا لکان اأحب إلی من کذا وکذا4. وأخرجه مسلم فی 
تلو کتاب التوبة عن محمد بن عبید عن حماد عن أیوب عن أبي الجلیلء وعن أبي بکر 
واین أبي عمر عن سفیان عن أبي نجیحء وعن أبي نمیر عن أبیە عن سیف بن سلیمانء وقال 
ابن أىي سلیمان: کلھم عن مجاھد بی وعن قتیبة وأّبي أیوب؛ وابن حجر عن إسماعیل بن 
جعفر عن ابن دینار عن ابن عمر بهہ وفی بعضھا قال این عمر: وفآألقی الہ تعالی في روعي 
اُنھا الننخلة). الحدیث. 

بیان اللغات: قوله: ومن الشجرہء؛ قال الصغانيی فی (العہاب): الشجر والشجرة ما کان 
علی ساق من نبات الأرض وقال الدیٹوري: من العرب من یقول: شْجَرَة وشِجرق فیکسر 
الشین ویفتح الجیم وھي لخة لبني سلیم ٠‏ وأأرض شجراء کثیرۃ الأشجاں ولا یقال: واد 
شجر: وواحد الشجراء شجرق؛ ولم بات علی هعذا المٹال الا آحرف یسیرق وھی شجرة 
وشجراء وقصبة وقصبای وطرفة وطرفا وحلفة وحلفاء. وقال سیبویە: الشجراء واحد وجمعء 
وكذلك: القصباء والطرفاء والحلفاء. وقال الزمخشري: الشجرق بکسر الشین: والشیرق یکسر 
الشین والیای وعن أبي عمرو أُنه کرھھاء وقال: یقراً بھا برابر مکة وسوداتھا. قوله: فالبواديە؛ 
جمع بادیة وھي خلاف الحاضرةء والبدو مثل البادیق والنسبة إلیھما بدوي وعن أٌبي زید 
بداويء وأصلھا باء ودال وواوء من البدو وھو الظھوں وعو ظاھر في معنی البادی وفي 
بعض الروایات البواد بحذدف الیا وھی لمة۔ قولە: والسخلقہ واحدۃ النخل وفی زالعباب): 
الشخل والنخیل بمعنی واحد الواحدة نخلة. 

بیان الاعراب: قوله: وشجرة) نصب لأنه اسم: إنء وخبرھا قولە: ٣من‏ الشجرة 
وکلمة: منء للتبعیض, ویجوز ان یکون المعتی من جنس الشجرة. قوله: (لا یسقط ورتھا؛؛: 
جملة من القعل والقاعل فی محل النصب علی أٹھا صفة لشجرۃة. قوله: ووأتھاء بفتح: ان 
لاٹھا فاعل وقع والنخلة مرفوع لأنھا خبر ان. قوله: (حدثنا ما هي مبتداً وھی خبرہ 
والجملة سدت مسد المفعولین أیضا وقوله: قهھي الخلة٭ مہبعدأً وخبر وقعت مقول القول. 

بیان المعاني: قوله: فان من الشجر شجرة6ء مخرج علی خلاف مقتضی الظار لن 
المخاطبین فيه کانوا مستشرفین کاستشراف الطالب المترددء فلذلك حسن تأکیدہ: بأن: 


سحمے 
نے 


ے۴ 


)۔- سے 


وچے۔ 


تت3 


کتاب العلم/ باب )٤(‏ ۹ 


وصوغه بالجملة الوإٴسمیة. قوله: وو سو بی موصوفھا مختص بھا 

ٰ ذون غیرہ. 
قوله: دوإنھا مثل المسلمە كکذلك مخرج علی خلاف مقتضی الظاھر کما ذکرٹا:. 
قولہ: دفوقع الناس فی شجر البواديء أُي: ذھبت أُفکارھم [لی شجر البوادي وذھلوا عن 
لنخلة فجعل کل منھم یفسرھا بنوع من الاأنواعء یقال: وقع الطاثر علی الشجرة. إذا نزل 
علیھا. قوله: وقال عبد اللہ أي: عبد الله به عمر رضی اللہ عنھماء قوله: وفاستعحییت٤‏ زاد 
في روایة مجاھد في: باب الفھم في العلم: وفاُردت أن أقول: هي النخلق فإذا أُنا صغر 
القوم*۔ وله في الأطلعمة: افاإٰذا نا عاشر عشرۃة 5 احدٹھم). وفی روایة نافع: اورأیت یا بکر 
وعمر لا یتکلمانء فکرھت أُن أنکلم,. وفي روایة مالك عن عبد الله بن دینار عند البخاري 
فی باب الحیاء فی العلم قال عبد الله: وفحدثت أبي با وقع فی (نفسی)ء فقال: معن کت 
قلتھا اُحب إلی من أن یکونِ لي کذا وکذا؟. زاد این حبان فی(صحیحہ): وا حسبه قال: حمر 

النعم6 ۔ 

ْ بیان البیان: قوله: ومٹل المسلمٴء بفتح المیم والٹاء معاً في روایة الأصیلي وکریة 
وفي روایة أَيي ذر: مثلء بکسر المیم لہ الثاء. قال الجوهھري: مثلء کلمة تسویة۔ یقال: 
ہذا مثله ومثشیله. کما یقال: شبهه وشبیھه ببعنی. وقال الزمخشري: المثلء فی اأصل کلامھم 
معنی المثلء یقال: مثل ومثل ومشیل کشبه وشبه وشبيه ثم قیل للقول السائر الممثل مضربه 
موردہ: مثلء ولم یضربوا مثلاً ولا رأوہ أھلاً لفتسییں ولا جدیراً بالتداول والقیول إِلاً قولاً یہ 
غرابة من بعض الوجوہ. قلت: لضرب المثل ثأن في إبراز حبیعات المعانيء ورفع الأستار عن 
الحقائقء فان الأمثال تري المخیل في صورة المحققء والمتوھم في معرض المتیقنء 


والغائب كأنه مشامدء ولا یضرب مثل الا قول فيه غرایف فان قلت: ماالمورد وما. 


المضرب؟ قلت: المورد: الصورۃة العتي ورد فیھا ذلك القول؛ والمضرب هي الصورۃ التي 
شبھت بھا. ثم اعلم أُن المثل لە مفھوم لغويء وھو النظیر. ومفھوم عرفي؛ وھو القول السائ 
ومعنی مجازي وھو الحال الغریب واستعیر المٹل نا کاستعارة الأسد للمقدامء للحال 
العجیبیة أو الصفة الغریبق كأنه قیل: حال المسلم العجیب الشأن کحال النخلة أو: صفة 
المسلم الغریبة کصفة الشخل فالمسلم ہو المشيه والئخلة ہو المشيه بھاء وأما وجہ الشبه 
فقد اخلفوا فيهء فقال بعضھم: ھو کثرة خیرعا ودوام ظلھا وطیب ثمرما ووجودھا علی 
الدوام فإنه من حین یطلع ثمرھا لا یزال یؤکل منه حتی پیبس, وبعد اُن یییس یتخذ منھا 
منافع کثیرةق من خشبھا وورقھا وأأغصانھاء فیستعمل جذوعاً وحطباً وعصیاً ومحاضر وحصراً 
وحبالاً وأأوانيء وغیر ذلك مما ینتفع بە من أجزاٹھاء ٹم آخرھا نواھا پنتقع بہ علفاً تلابل 
وغیرہ ئم جمال نباتھا وحسن ثمرتھا وھي کلھا منافعء وخیر وجمالء وكکذلك المؤمن خیر 
کل من کثٹرۃ طاعانه ومکارم أُخلاقہ ومواظبتہ علی صلاته وصیامه وذ کرہ والصدقة وسائر 
الطاعات ھذا هو الصحیح في وجه الشیه. وقال بعضھم: وج التشبیه ان النخلة إذا قلعت 


ا ا ای ا کو ا ا کک اک ا ای کے کا ا کر ا ا کک نک ا یک و ا کک ا ا ا ا ا ا ا کی ا کل کاو کک اد سی یک تہ و ےت مس تو وت 


تح 7 یک 


رس تو حر رت 


دک جا سد اس و اس کا اس وس 


س۔٠ے‏ کہ 


۳۱۰۸ 


ذ_ت 


اس گے جی ٣ے‏ سرک کور مر 


ہیں زط ۲ ہی -ت۴. 


سے و خر ۔ یر می 
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و 


کسر ٣‏ بے سا ات گے پک ے6 سس پک سو سے ےنکر 


لم ۱ ۴-۔ کتاب العلم/ بلب )٤(‏ 


راُسھا ماتت بخلاف باقی الشجرء وقال بعضھم: لاُنھا لا تحمل حتی تلق وقال بعضھم: 
لٹھا تموت إِذا مزقت أُو فسد ما عو کالقلب تھا. وقال بعضھم: لان لطلعھا رائحة المني 
وقال بعضھم: لانھا تعشق کالإنسانء وھذہ الأقوال کلھا ضعیفة من حیث إإن التشبیه لھا وقع 
بالمسلم وھذہ المعانی تشمل المسلم والکافر. قول: ٭حدثناء صورۃة أمر ولکن المراد ٹہ 
الطلب والسوؤال وقد علم أُن الأمر إذا کان بالعلو والاستعلاء یکون حقیقة في باب وإذا 
کان لمساویه یکون التماساء وإذا کان لأعلی عنه یکون طلباً وسؤالا۔ فافھم۔ ٰ 

بیان استنباط الأحکام: الأول: فيه استحباب إلقاء العالم المسألة علی أصحابه لیختبر 
اُفھامھم ویرغبھم في الفکر. الثاني: فیه توقیر الکبار وترك التکلم عندھم وقد بوب عليه 
البخاري بابآء کما سیأتی إن شاء اللہ تعالی. الثالٹ: فيه استحباب الحیاء ما لم یؤد إلی 
تفویت مصلحق ولھذا تمنی ع رضي اللہ عنه ان یکون ابنه لم یسکٹ. الرابع: فيه جواز 
اللخز مع بیانه. فان قلت: روی ابو داود من حدیث معاویة عن النبي عَإلّهُ: وأنه تھی عن 
الأغلوطات+ء قال الاوزاعيء احد رواتہ: ھي صعاب سیف قلت: عو محمول علی ما إذا 
أحرج علی سبیل تعنیت المسژول أو تعجیزہ او تخجیله ونحو ذلك. الخامس: فيه جواز 
ضرب المثال والاشباہ لزیادة الاأفھام وتصویر الممانی : في ي الذھن, وتحدید الفکر والنظر في 
حکم الحادثة. السادس: فیه تلویح إلی ان التشبیه لا عموم لہ ولا یلزم ان یکون المشبه مثٹل 
المشبه بە فی جمیع الوجوہ. السابع: فیه ان العالم الکبیر قد یخفی عليه بعض ما یدرکه من 
ہو دونە لأن العلم منح إلھیة ومواھب رحمانیقت وأن الفضل بید اللہ یؤتیہ من یشاء. الٹامن: 
فیه دلالة علی فضیلة النخل۔ قال المفسرون: فؤضرب اللہ مٹثلا کلمة طیبةگچ [إبراھیم: ]۲٢‏ 
لا الہ إلا اللہ فو کشجرۃ طیبقگچ زإبراھیم: )۲٤٢‏ هی: الدخلة لےأصلھا ثابت*٭ [إبراھیم: ]۲٢‏ 
في الأرضء ظوفرعھا في السماء٭ زإبراہیم: ]٢٢‏ أي: رأسھا طتوتي اأکلھا ک ل4 زبراھیم: 
٠٥‏ وقت. 


شبه اللہ الڑیان بالدخلة ثثبات الڑیمان فی قلب المؤمن کثبات النخلة في منیتھاء 
وشبه ارتفاع عمله إلی السماء بارتفاع فروع النخلف وما یکتسبه المؤمن من برکة الاآیمان 
وثوابہ في کل وقت وزمان ما ینال من ثمر النخلة أوقات السنة کلھا من الرطب والتمر؛ وقد 
ورد ذلك صریحاً فیما رواہ البزار من طریق موسی بن عقیة عن نافع عن ابن عمر قال: وقراً 
رسول اللہ گلگ... نذ کر مذہ الایة فقال: اُندرون ما ھی؟ قال ابن عمر: لم یخف علي أُٹھا 
البخلة فمنعني ان أُنکلم لمکان سئي فقال رسول الله عليه السلام: عيی الئخلة٤.‏ وروی اہن 
حبان من روایة عبد العزیز بن مسلم عن عبد الله بن دینار عن عبد الله بن عم رضي اللہ 
عنھماء ان النبي هَآكّ قال: ومن بخیرئي عن شجرۃ مثلھا مثل المؤمن للٛاصلھا ثابت وفرعھا 
في السماء4 [إبراهیم:٢۲]؟‏ فذ کر الحدیث: وروی البزار أ٘یضاً من طریق سفیان بن حسین 
عن أبي بشر عن مجاھد عن ابن عمر قال: قال رسول اللہ ھاو: ومثٹل المؤمن مثل النخلة 
فما أُتاك مٹھا نفمكۓم. ھکذا أوردہ مختصرآأء وإسنادہ صحیح وقال قال البزار: لم یرو ھذا 


چے ککوو ۸ ام کو سی شا کے کے وٹ کیپ میا رس ےے تعاف خر ار ا چا ا ا ںو شب کے عو و ا ہے یھی کے >. ےیلےک ہے کک رھ وس رت ا او 
سئنسسااک-ناٹستےا+ٹًِسمیےےہج۔ےے ےہےتعے۔ ہبج۔۔پبھسسبلتحسسجوجرٹپودسوسعوً-سصجسہسےوجٹپہ-جورجحس: دٴ-س-وسو- وٛ‌ٗےٗ!ےھمْٗسٗدوت-جحسمتبہنیدذدؤےً9ِظڈطےہنصسسسےسےمدیٛسكُذ مہ ۔چوإدو :ساس تنا .اس داانتسسستصجو‫بجسبجحجحت- 


کے ا کو ےی نہ می ا ری سد جو ایا وس سرد ہا ہیا جو سر رھ سا ہس سے اھ سی و سس سای مسا دای سنا وو مت جا سو سوا سس ا 0ا نک ا یت 


۴ کتاب العلم/ باب )٥(‏ ۳ 


الحدیث عن الٹبیء عليه السلامء بھذا السیاق إلاّ ابن عمر وحدہہ ولما ذکره الترمذي قال: 
وفی الباب عن أىي ھریرة. قلت: أُخرجہ عبد بن حمید في(تفسیرہ) بلفظ: عثل المؤمن مثل 
السخلق وروی الٹرمذي أیضأء والنسائی؛ وابن حبان من حدیث آنسء رضی اللہ عنہہ أن الُبي 
ا : وقرأ: غلمثلاً کلمة طيیبة کشجرة طیبةچچ [إیراهیم: ٤‏ ٢]ء‏ قال: ھی النخلة*. تفرد برفعه 
حماد بن سلمة. وقال الکرماني: قیل: إن الئخلة خلقت من بقیة 0 عليه السلام فھی 
کالعمة للاناسی۔ قلت: روي فی حدیث مرقوع ولکنە لم بت ۱ 


.ری سے سم سی ار برا ری اٹ 
٦/٤‏ ۔- حدٹنا عَایِا ہرم ورس رت پی مود ہد 
عن النبيٍ كَكّ قال: اك مِنَ الشْجَر کَجَر لا مَمفُط رَرَکُهَاء ء وِانَهَا مَقَل المُعیِم عدّثوني مَا 
ار قال: فُوقع سم سد می 7٦1‏ عَندالله: 


+ے 8ہ لحْلَةُ. ثُم قالوا حدّثنا تا می یا رشول اللہ! قال: دھی التَحَْلَهہء۔ [ انظر 


ال 


توقع في تَفْسي انا ال 
آلحدیٹ: ٦‏ وأطرافه]. 

أي: عذا باب فی بیان إلقاء الإمام المسأّلة علی أصحابه لیختبر أي: لیمتحن من 
الاختبار وعھو الامتعحان۔ و کلمة: من قي العلم بیائية. والمتاسبة بی البابن ظاھرۃ فان 
الحدیث فیھما واحد عن صحابي واحدہ غیر ان الاخعلاف فی العرجمة فلذلك آعاد 
اآلحدیٹ۔ 


وأما العفاوت في نفس مٹن الحدیث فشيء یسیں وھو وجود الفاء فی: فحدثوئيء في 
الباب الأولء وھھنا بلا فاء. علی أُن فی بعض النسخ کلاھما بالفاء۔ فان قلت: ما الفرق بین 
الذي بالفاء وبین الذي بغیرعا؟ قلت: الأصل عدم الفاء لعدم الجهة الجامعة بین الجملعین 
المقضیة للعطف.۔ أما الأول: فھو الفاء العی وقعت جواباً لشرط محذوف تقدیرہ: إن 
عرفتموعا فحدثوئي. فان قلت: إذا کانت إعادة الحدیث لاُجل استفادة الترجمة الئی عقد 
الاب لھا منه؛ فما الفائدة فی تغییر رجال الاوسناد؟ قلت: قال الکرمانی: المقامات مخعلمہ 
فروایة قعیبة للبخاري اما کانت فی مقام بیان معنی التحدیث: وروایة خالد فی مقام بیان طرح 
المسألف فلھذا ذکر البخاري فی کل موضع شیخه الذي روی الحدیث لە لذلك الأمر الذي 
روی لأجل مع عافيه من التاکید وغیرہ. قلت: فقيه قائدة أخری وھو التنبيه علی تعدد 
مشایخہ واتساع روایته حتی إنە ریما أحرج حدیثاً واحداً من شیوخ کثیرة. 

ٹم خالد بن مخالد بفتح المیم وسکون الخاء المعجمة أبو الھیٹم القطواني؛ بفتح 
القاف والطاء الیجليء مولاحم الکوفي۔ وقطوان موضع بالکوفة. روی عن مالك وسلیمات بن 
بلال وغیرھما۔ روی عنه إسحاق بن راھویه وابنا أَبي شیبة ومحمد بن بندار والبخاري عن ابن 
کرامة عنه: قال اأُحمد بن حنبل وآًبو حاتم: لە أحادیث مناکیر. وقال یحیی بن معین: ما بە 


کت سن ریہ ۲ ل_.۔ ٹیگ سیت 


ںا ور 


مر و می سر فی مم تی 


ٹیک 


8٠‏ ىئپ) 


ےت حا تا 


ہہ × 27 ث٣‏ 


ج- ےت 


رقیتحرور ع اک 


وس سو اس 


وی 


۔ 


7 موی مکیں ا یں کو صا جیا ا کا کا ا تی ای ید کچھ وج کے کو دو و ای و سا ہب ا ید یپ کے کید ری ص وک رت 
٦‏ 

) ۳۔۔ کتاب العلم/ باب )٦(‏ 

١‏ باُس. وقال ابو حاتم: یکتب حدیئه. وقال ابن عدي: و من المکٹرین فی مُحدئی الکوفق 

وھو عندي ان شاء ابڈیٰ لا" بُس بە٭. وروی اليقَیة غیر آبی داود عن رجل عتعء مات فی 
المحرم سنة ثٹلاٹ عشرة ومائتین؛ نات ھذا ہو آبن بلال اہو شس ویقال تو ایوب 

ٰ الدیمي القرشي المدني بولی عَيد: الله بن أبي عتیق واسمه محمد بن عبد الرحمن ابن بي 


بکر الصدیق؛ کان ہربریاً جمیلاً حسن الھیعة عاقلاً تا ولي خراج المدینة ور سس وچ 
ٌھی کسی مو وی ھاروت الرشید. وقال اُحمد: لا بس به ثقة ۔ وعن یحیی بن 
معییں۔ ثقة صالح روی له الجماعة, 


حیہ 


٢ :‏ -۔ بابٌ القَِاءَةً والعزض عَلَى المُحَدّثْ 

۴ أي: هذا باب فی بیان حکم القرامة والعرض علی المحدث. قوله: ہوعلی المحدث؛ 
یتعلق بالقراعة والعرض کلیھماء فھو من باب تنازع العاملین علی معمول واحد۔ 

۱ وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب الأول هو قراعة الشیخ: 
والمذ کور في ھذا الیاب هو القراءة علی الشیخ والسماع عليه وہذہ مناسبة قویة وقال 
الشیخ قطب الدین, لما ذکر البخاري فی الیاب الاول قراءة الشیخ؛ وھو قوله: باب قول 


المحدث: حدثا وأخبرنا وأنبأناء عقب بھذا الباب؛ فذ کر القراءة علی الشیخ والسماع عليه؛ 
( فقال: باب القراعۃ والعرض علی المحدث: وکان من حقه ان یقدم ہذا الباب علی: باب 
قول المحدث: حدثنا وآنبناء لن قول المحدث: حدثنا وآأنبأنا فرع عن تحمله ھل کان 
یالقراعءة أو بالعرض: او یقول: باب قراعة الشیخ ئم یقول: باب القراءة علی المحدث. قلت: 
: 
.1 


کلام مشعر ہبیان المناسبة بین ھذا الباب والباب الذي قبل الباب السابق علی مذا البابء 

وھو؛ باب قول المہمحلنث: جلثنا وأخبرنا. وحق المناسبة عو الذي یکون بین البابین 
( المتوالیینء کما ذکرناہ الان؛ وقوله: وکان من حقهھ... إلخء لیس کذلكء بل الذي رتبه هو 
الحقء لانا قد قلئا: إن المذ کور في الباب السابق هو قراءة الشیخء وفی ھذا الباب القراءۃ 
علی الشیخ؛ وقراءة الشیخ اُقوی والاتوی یستحق التقدم۔ 
فإن قلت: ما مقصود البخاري من وضع عذا الیاب المٹرجم بالترجمة المذ کورۃ؟ 
قلت: أراد بە الرد علی طائفة لا یععدون إلاّ جا یسمع من ألفاظ المشایخ دون ما یقراً له 
)ا علیھم: ولھذا قال عقیب الباب: ورأی الحسن والثوري ومالك القراءة جائزۃ... إلخ. 
فإان قلت: ما الفرق بین مفھومی القراءة والعرض؟ قلت: المفھوم من کلام الکرماني ان 
بیٹھما مساواق لأنه قال: المراد بالعرض هو عرض القراءة بقرینة ما یذکر بعد الترجمق ئم 
پا قال: فان قلت: فعلی ھذا التقدیر لا یصح عطف العرض علی القراءۃ لأنه نفسھا۔ قلت: 
العرض تفسیر القراءق ومثله یسمی بالعطف التفسیريء وقال بعضهھم: لا غایر بینھما بالعطف 
لہا بینھما من العموم والخصوص۔ لان الطالب |ذا قراً کان اعم من العرض ومن غیرہ ولا 
۱ یقع العرض إِلاّ بالقراعق لان العرض عبارة عما یعارض بہ الطالب اأُصل شیخه معه أو مح غیرہ 


٭“ستت 


اد 


- 
اف 


۳٣ے‏ کتاب العلم / باب ]٦(‏ 
چ اث ذ٥‏ 

گے ہد فھو اخص من الغراعظ, قلے: مذا کلام مخبط لانہ تارۃ جعل الع ‌اعة اعم یع 

العرضء وتارة جعلھا مساویة لہ لان قولە: لن الطالب إذا قراً کان أعم من العرض ومن غیرہء 

مشعر بن ہین القراءة والعرض عموما وخصوصا مطلقا لاستلزام صدق اُحدھما صدق الاحی 


کالإنسان والحیوانء وقولہ: ولا یقع العرض إلاّ بالقرامق مشعر بأن بیتھما مساواق لآٹھما 


متلازمان فی الصدق کالانسان والناطقء والعحقیق فی مذا الموضع ان العرض بالمعنی 
الأخحص مساو للقراءۃ وبالمعنی الأعم یکون بیٹھما عموم وخصوص مطلق لاستلزام صدق 
اُحدھما صدق الا والمستلزم اُخص مطلقاء واللازم اعم قالفراعة منزلة الانساتِ والعرض 
منزلة الحیوان. وانغا قلنا: إِن العرض لە معنیان لأنە لا یخلو إما أُن یکون بقرامة أو لاء فالأول: 


یسمی عرض قراءة. والثاني: عرض عناولش وھو ان یجےيء الطالب إلی الشیخ بکتاب فیعرضه 


عليه فیتأمل الشیخ وھو عارف متیقظ ثم یعیدہ إليه ویقول لە: وقفت علی ما في وھو 
حدیٹیي عن لاتق فاجزت روایته عنیء ونتحوہ. 

ری الكَسَیُ واللّريٍ ومالك القَِائةً جائرڈ. 

أي: ری الحسن البصريء وسفیان الثوريء والإمام مالك القراءة علی المحدث جائة 
فی صحة النقل عنهء فذکر عنٹھم ولا معلقاء ئم أسند عنھم علی ما يأتي عن قریبء إن شاءے 
اللہ تعالی وھذا کلام مستاأئف غیر داحل في العرجمة وجوز الکرمانی ان یکوت داخلا في 
الترجمة بتأویل الفعل الماضي بالمصدر أي: باب القراءۃ ورای الحسن البصري؛ وھذا بعید. 
7 واخقَخ تَغضُهُم فِي الفرائة عَلّی العالِم ِحدیثِ ضمام بن تَعلَيةً قال لی كلّه: الہ 

أمََك أنْ ثصَلی الصلواتِ؟ قال: ونم قال: فُهْذهِ قاع عَلی النبی ا اک ضضتام قمَة 

پذلِكَ فأجارُوۂ ٰ 


أراد: بالبعض عذاء شیخه الحمیدیء فإنه احتج في جواز القراءة علی المحدث في 
ر‌ ي) فانه احتج فی جوار لي 


صحة النقل عنه بحدیٹ ضمام بن ثعلبق فانہ قدم علی النبيی؛ عليه الصلاةۃ والسلام وسأله ٣‏ 


عن الڑسلام ٹم رجع إلی قومہ فأخحبرھم بہ: فأسلموا۔ وقولہ: دآللہ أمرك بھمزۃ الاستفھام ني 
لفظة: وآللہٴ وارتفاعہ بالابتداء. وقولہ: وأَمركہ جملة خبرہ؛ قوله: وأن تصلي الصلاةہ 

أي: بأن نصليء والبائی مقدرة فيه ونصلی: إما بتاء الخطاب أُو بنون الجمع المصدرة علی 
ما یأنی بیانە عن قریب إِن شاء اللہ تعالی۔ قوله: (قال: نعمم أي قال اللبي كت :دنعم اللہ آمرنا 
بن نصلي؟. قولہ: دفھذہ قراعة, أي: قال البعض الذي احتج في القراءة علی العالم بحدیث 


ضسام: خذہ قراءة علی التبي یں وقال الكرماني: أي قال البعمضص المحتج؛ وھو الحسن 


والثوري ونحوھما: ولیس كکذلك؛ فان المراد بالبعمعض عو الحمیدي کما ذکرنا, 
فان قلت: یحتمل ان یکون هذا المحتج بعض المذکورین. أأعني: الحسن والثوري 


ومالکاً. قلت: لا یمنع من ذلكء ولکن حق العبارة علی ھذا ان یقال: قال البعض المحتج من 


ھؤلاء المذ کورین: لا کما یقوله الكرماني. قوله: ٦قراءة‏ علی النبی مکذا هو في غالب 
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--ہ سس سہتشےے۹أ١۔-ے۔ہ‏ ہے ر.__ 387-۰٣۰‏ عتاب قعلم/ باب (٦ا‏ 
الئنسخ بیاظھار کلمة: علی التي للاستعلای وفي بعضھا: قراءة النبيء فإن:صحت تکون 
الاضافۃ فیه للمفعولء ویقدر علی: فیہ. قوله: دفأجازوہ)ء أي: قبلوا من ولیس العزاد الاجازة 
المصطلحة بین أُھل الحدیث؛ والضمیر المرفوع فيه یرجع إلی قوم ضمام؛ وجوز الکَرمانی: 
ان یرجع الضمیر لی النبي عليه الصلاة والسلا وصحابته وھذا بعید سیما من حیثٹ 
المرجع. لا یقال: إجازۃ قومه لا حجة فيه لأٹھم کفرة لانا نقول: المراد الاجازۃ بعد 
الاسلام أُو کان فیھم مسلموت یومئدِ. فان قلت: قوله: أخبر قومہ بذلكء لیس في الحدیث 
الذي ساقه البخاري؛ فکیف یحتج بە؟ قلت: إك لم یقع في مذا الطریق فقد وقع في طریق 
آخ ذکرہ أحمد وغیرہ من طریق این إسحاقء قال: حدثني محمد بن الولید عن کریب عن 
این عباسء رضی الله عٹھماء قال: ہبعث بنو سعد بن بکر ضمام بن ثعلیة*... فذ کر الحدیث 
بطول وفی آخرہ: إن ضماماً قال لقومہ عندما رجع إلیھم: وإن اللہ قد بعث رسولك٘ وأنزل 
اللہ عليه کتاباً وقد جثتکم من عندہ با أم رکم به وتھاکم عله. قال: فواللہ ما امسی في ذلك 
الیوم وفی حاضرتہ رجل ولا امرأة إلاّ مسلماء. ٰ 


. واخقَخ عالِك بالصّك یئز علی القُزم فیئولُر: اھدنا مُلاَء وَثرأً ذَلكَ رامۃ علییع, 

وثْقَرَاً علی الغفری قَقُول القَاریۂ: انی فان 

أراد بالصك: المکتوب الذي ىیکتب فید إقرار المقر. قال الجوھري: الصك: الکتاب, 
وھو فارسیي معربء والجمع صکاك وصکوك وفي زالعباب) وهو بالفارسیة: صكء والجمع: 
اأصك وصکاك وصکوك ولیلة الصك: لیلة البراءۃء وھی لیلة النصف من شعبان؛ لأنه یکتب 
فیھا من صکاك الأوراق. قوله: دیقرا بضم الیاء فی وكذلك في: ویقرأء الٹانی. قولہ: 
(فلانق منون وفي بعصہپا بعد فلان: وإغا ذلك قراءة عليھم وقال ابرن بطال: وھنذهہ حجة 
قاطعق لن الاشھاد اُقو ی خالاٹ الإخباں وأما قیاس مالك قراءة الحدیث علی قراءۃ القرآن 
فرواہ الخطیب في(الکتابق) من طریق ابن وهھب؛ قال: سمعت مالک وسئل عن الکتب التي 
تعرض عليه: أیقول الرجل: حدثنی؟ قال: نع کذلك القرآنء لیس الرجل یقرؤ علی الرجل 
فیقولء أقرأنی فلانء فكذلك إذا قریء علی العالم صح ان یروی عنهہ وروی الحاکم 
في(علوم الحدیث) عن طریق مطرف: قال: صحبت مالکاً سبع عشرة سڈ فما رایت قَر 
(الموطا) علی أحد یقرأون علیه۔ قال: وسمعتہ یأبی اشد الإباء علی من یقول: لا یجزیہ الٌّ 
السماع من لفظ الشینخ ویقول: کیف لا یجزيك ھهذا فی الحدیٹ:؛ ویجحزیك ٹي القرآن 
والقرآن أعظم؟ ۱ ْ 

حذثذا مُحَگذُ بن سَلام حدثنا مد بن الحَسن الوّاِىطی عن عوف عَن الحُسن قال: 
لا باسَ بالقراعة علی العائی۔ ٠۳٦‏ 

ھذا إسنادہ فیما ذکرہ عن الحسن ولا معلقاً عن محمد بن سلام؛ بتخفیف اللام علی 
الأصح, البیکندي, عن محمد بن الحسن بن عمران المزنيء قاضي واسط, أخرج لە 


پسیں ہے سر ہے ار تھچ ہ”ھ۔ے ٘ قد × تج ور یلد وی ےد ٴ 2 .-ہ حدم و 7غ 88 ۲ ی یں سر زی 
ما ۓ جن 


۴۔- کتاب العلم/ باب )٦(‏ ' ۲ 


البخاري ھذا الأئر س خاصةء وثقه ابن معین: وقال أبو زرعة وأبو حاتم وأحمد: لیس بای 
توفي سنة تسع وثمانین ومائق وھو بروي عن عوف بن أُبي جمیلة المعروف بالأعرابي عن 
الحسن البصري؛ وروی الخطیب ھذا الأثر بأُخ سیا مته من طریق أحمد بن حتقامْن 
مو ہے ہس یس الأعرابی: أُن رجلا سأل الحسن فقال: یا أبا سعیدہ 
منرلي بعید والاختلاف یشق علي ات یو ھتہ قال: ما أبالی قرأت 
عليك أو قرأت علي. قال: فأقول: حدثنی الحسن؟ قال: نعمء قل: حدثني الحسن. قولە: ولا 
بأس؛٤؛‏ أي: فی صحة النقل عن المحدث بالقراءة علی 8 اي الشیخ؛ وقوله: وعلی العالمم 
لیس خیراً لقولہ: لا بأأس؛ بل هو متعلق بالقراءة. 

حدثدا میڈ اللہ بئ ُوی عنْ عُفیادً قال: إذا ثرٍیۃ علی المخڈثِ قَل٥‏ با اُن 
تقُول: حذثنيی. . قال: وستممقث با عاصٍِم 07 عْ مالْك وسفَیانَ: الق راع علی العالٔم وقراءنُه 
کرو 

ہذا إسنادہ فیما ذکرہ عن سفیات الثوري ومالك بن انس ولا معلقاً عن عبید الله بن 
موسی بن یاذام ألعبسی۔ بالمھملتین عن سفیان الثوري. قوله: وفلا بأس)؛ أي علی القاریء 
اُن یقول:دحدلنی؟ء کما جاز أن یقول:أحبرنی؟ء فھو مشعر بأن لا تفاوت عندہ بین حدثني 
وأآخبرنيء وبین ان یقراً علی الشیخ أو یقرأہ الشیخ عليه. قوله: وقال) أي البخاريٍء وسمعت 
ابا عاصم وھو الضحاك بن مخلد بفتح المیم ابن الضحاك بن مسلم بن رافع بن الأسود 
این عمرو بن والان بن ثعلیة بن شیبانء البصري المشھور بالنبیلء بفتح النون وکسر الباء 
الموحدة وسکوت الیاء آخر الحروف وفی آخرہ لام لقب بە لنه قدم الفیل البصرق فذھب 
الىاس ینظرون إليه فقال لە ابن جریر: مالك لا تنظر؟ فقال: لا اأُجد منك عوضأ. فقال: أُنت 
نبیل أو لقب بە لکبر أنفه و لأنه کان یلزم زف رحمه اللہ تعالیء وکان حسن الحال في 
کسوتہ؟ وکان ابو عاصم آخر رث الحال ملازماً لہ فجاء النبیل یوماً إلی باب فقال الخادم 
لزفر: ابو عاصم بالیاب! فقال لە: أیھما؟ فقال: ذلك النبیل. وقیل: لقبه المهدي؛ مات في 
ذي الحجة سنة اثنعی عشرة ومائتین عن تسعین سنة وستة اشھں وھذا الذي نقله ابو عاصم 
عن مالك وسفیان هو مذعھبه أ٘یضاً فیما حکاہ الرامھرمزي عنهہ ثم اختلفوا بعد ذلك فی 
مساواتھما للسماع من لفظة الشیخ فی الرتبة أو دونہ: أو فوقہ علی ثلائة أقوال: 

الأول: آنہ اُرجح من قراءة الشیخ وسماعه قالہ ابو حنیفة واہن ن أبي ذلب ومالك في 
روایق وآخرون. واستحب مالك القراءۃ علی العالم وذکر الدارقطتي في (کتاب الرواق) عن 
مالك أنه کان یذھب إلی أنھا ألیت من قراءۃة العالم. الٹانی: عکسہ أن قراءۃ الشیخ بنفسه 
رجح من القراءة عليه وھذا ما عليه الجمھوں وقیل: إنه مذھب جعھور أھل المشرق. 
الثالث: اُٹھما سوا وھو قول ابن أبی الزناد وجماعق حکاہ عنھم ابن سعدء وقیل: إنه 
مذھب معظم علماء الحجاز والكکوف, وھو مذھب مالك واتباعه من علماء المدیتق ومذعب 
البخاري وغیرھم. 
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ض۲۸ ۴ ۔۔۔ کتاپ قعلم/ باب )٦(‏ 


٥‏ ۔۔۔ حذڈدا عبدُ الله بی وف قال: حڈٹتا اللَثٌ غن سویھر العقبرِئ عن 
كَرِيكِ بن عبدِ الله بن أبي بر آنُ یع انس بی عالِك یُقول: مَیتَعا تح جُلَوٰس مع التبي 
نی الدجد تل وغل علی عمعلِ ناش فی العممچدد ٹم عَقَلَه نم تال آزع: اک 
ئخئڈ؟ والنبی َّ شٹکیۂ بی هْرانیهغ. فقُلنا: مذا البُل الأَئِیِض المٹکی. فقال:له 
الوٹجل. ری سو سو الئبنج علك: ود ُڈ ایك فقال الوُل لت علگ: نی 
سائِلّكٰ فَمْشَدَةٌ عَلَيكَ نی امعالة لا کڈ عَلَی ني تَلَيك. فقال: ومَل عابتا لَكَ نقال: 
اد ہك ور من بلک بل َیعن سَلّكَ إلی الناي کُلهغ؟ فقال: اللهُع َ تع تال: أَنْمَدَُ 
باللہ آللہ مك أن ثُصَلَيٍ الصْلواتِ الِحُمسّ فغي الیم واللَيلَةَ؟ قال: الله لقم؟. ۔ قال: أَنْشَدّكهُ 
باللہ اللہ اك ان َصُومَ مذا الشّھُر ین الگن؟ قال: واللُهْع ئّعمٍ قال: اَنْشْدُدَ بالل ال أََرھ ان 
أَشْدٌ ذو الصتَقَةً بن أفُییاینا تَتَذَ ھا علی فُقَرائٛنا؟ فقال البیخ عروگن: واللُع تَعَغء فقال 
الوئُل: آتنث یما جثت بہ وأنا شول مَؿ ورائي مِن قَؤمِيء وأنا ضعام بن تَغلبةً أُشُو تيي سَعد 
ان بک 

لما ذکر احتجاج بعضھم فی القراءة علی العالمء لحدیث ضمام بن ثعلیة أُخرجه 
ههنا بتمامهھ, 

بیان رجاله: وہم خمسۃ: الاول: عبد الله بن یوسف التٹیسیء وقد مر لٹانی: اللیٹ 
ابن سعد المصریيء وقد مر, الثالٹ: سعید بن أَبي سعید المقبريء وقد عر. الرابع: شریك بن 
عبد الله بن أبي مر بفتح الئون وکسر المیم القرشي۔ ابو عبد الله المدئي القرشيء وقال 
الواقدي: اللیٹي؛ وقال غیرہ: الکناني؛ وجدہ أبو نھر شھد احداً مع المشرکین ثم مداہ اللہ 
إلی الإسلام سمع نس بن مالك وسعید بن المسیب وأبا سلمة بن عبد الرحمن وعطاء بن 
یسار وغیرھمء روی عنه مالك وسعید المقبري وإسماعیل بن جعفر وسلیمات بن بلال 
وغیرھم وقال ابن سعد: کان ثقة کثیر الحدیث وقال یحبی بن معین: لیس يە بأُسء وقال 
عدي: شریيك رجَل مشھور من أُمل الحدیث) حدث ع الثقات؛ وحدیقه إذا روی عنه ثقة 
فلا بأس بەء إلا ان بروي عنہ ضعیف؛ روی لە الجماعة إِلاّ الترمذديء توفي سنة أُربعین ومائة. 
الخامس: انس بن مالكء وقد مر۔ ۱ 

بیان لطائف إستادہ: متھا: ان فی التحدیث والعنعنة والسماع. ومنھا: ان رواته ما بین 
تٹیسی ومصري ومدئي. ومنھا: أُن فيه روایة تابعی عن تابعي. 

فإإِن قلت: ھذا الحدیث فيه اختلاف من وجھین: اُحدھما: ان النسائي رواہ من طریق 
یعقوب بن إبراعیم بن سعد عن اللیٹ؛ قال: حدثنی محمد بن عجلان ھی و 
والثاني: أخرجه النسائي أٔیضا والبغوي من طریق الحارث بن عمر عن عبد الله العمري عن 
سعید عن أٌبي ھریرق رضي اللہ تعالی عنہ وآخرج ابن مندہ من طریق الضحاك بن عثمان عن 
سعید المقبري عن أبی عریرۃ. قلت: أُماالأڈول: فانه ھکن أن یکون اللیث قد سمع من سعید 
بواسطة ثم لقيه فحدث به ویژید ذلك روایة الإأسماعیلي من طریق یونس بن محمد عن 
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ہے وک 


وق یج کے 
سے .سر وس ۳ 


۹ )٦( کتاب العلم/ باب‎ ٣۳ 
اللیٹ: حدثني سعید وکذا روایة ابن مندہ من طریق این وہب عن اللیث. وآما الٹانی فلان‎ 

ہیان من أخرجہ غہرہ: ُخرجہ ابو داود فی(الصلاق) عن عیسی بن حماد عن اللیث 
نحوہہ والنسائي في(الصوع) عن عیسی بن حماد به وعن عبید الله بن سعد بن إبراھیم بن 
سعد عن عمه یعقوب بن إبراھیم عن اللیث: حدثئي ابن عجلان وغیرہ من أُصحابناء عن 
سعید المقبريٍء وأخرجه ابن ماجه في (الصلاق) عن عیسی بن حماد بە, 

بیان اللغات: قوله: وعلی جمل)؛ وهو زوج الناقفء وتسکین المیم فیه لغق ومنه قراءة 
أبی السماك للحتی یلج الجملگ٭ زالأعراف: ]٥٤‏ بسکون المیم والجمع: جمال وجمالة 
وجمالات وجمائل وأجمال۔ قوله: وفأأناعحہ: یقال: أنخت الجمل أبرکتہ ویقال أیضا: اناخ 
الجمل نفسه اأيی: ہركگ. وقال ابن الأعرابي: لا یقال: اُناخ ولا ناخ. قوله: ہثم عقلهہ؛ ہفتح 
العین المھملة والقافء قال الجوھري: عقلت البعیر اأعقله عقلاّء وھو أُن یٹنی وظیفہ مع ذراعہ 
لیشدھما جمیعاً في وسط الذراعء والوظیف هو مسعدق الساق والذراع من الڑإبلء والحبل 
الذي یشد بە هو العقالء والجمع تُقَل. قوله: (متکیے؛؛ مھموزء یقال: اکا علی الشيء فھو 
معکیءہ والموضع ممتکاأء کلە مھموز الآخر؛ وتوکأت علی العصاء وکل من استوی علی وطاء 
فھو متکیءوھذاالمعنی هو المراد فی الحدیث۔ قوله: وبین ظھرائیھم)ء بفتح الظاء والئون 
وفي ژالفائق): یقال: أقام فلان بین ظھراني قومه وہین ظھرائیھم, أي: بینھمم وأقحم لفظ 
الظھں لیدل علی ان إقامته بیٹھم علی سبیل الاستظھار بھم أي: منھم والآستناد إلیھم 
وکان معنی التثٹیة فیه ان ظھراً منھم قدامہ وآخر وراء فھو مکتوف من جانبیہ ئم کثٹر 
استعماله في الإقامة بین القوم مطلقاء وإن لم یکن مکتوفاء وأما زیادة الاألف والنوت بعد التٹنیة 
فانھا ھي للتاکید کما تزاد فی النسبةء نحو تفسائي فی النسبة إلی النفس؛ ونحوہ. قول: وفلا 
تجد علي)؛ بکسر الجیم؛ أی: لا تغضب یقال: وجد عليه موجدة فی الٰغضبء ووجد 
مطلوبه وجودأء ووجد ضالتہ وجداناء ووجد في الحزن وجد ووجد في المال جدة, أُي 
استغنئی. ھعذا الذڈي ذکرہ الشراح وھی خمسة مصادر وقال بعضھم: ومادۃ وجد متحدة 
الماضي والمضارع مختلفة المصادر بحسب اختلاف المعاني. قلت: لا نسلم ذلكء بل 
یقال: وجد مطلوبه یجدہ بکسر الجیم ویجدہہ بالضم وھی لغة عامریة ووجد؛ بکسر 
الجیم لغق قاله في زالعیاب): وكذلك یقال: وجد عليه فی الغضب یجد بکسر الجیم 
ویجد بضمھاء موجدة ووجداناً أیضاء حکاھا بعضھم. وأنشد الفراء فی نوادرہء لصخر الغي 
ثرثيی اہنه تلیدا:؛ 

وتہالىست: :لئ تری بىداتلیداآ بعیٹك أخے العےے الجلید 
کلانارد صاحبه٭بياس واشسباتِ ووجدانِ شسدید 


ورکذا یقال: و جل فی العال وجداً ووجداً ووجدا وجحد اُربع مصادر۔ وقرأً الأعرج 


ما اھ ا ا یکا ا ا ا ا ا ا تر ا ای کا ا کا ا ا لا ا یں ا ا ا ا یا یکا ا ا و سی ا رہ ا کر ہاو وا 
١ 8‏ پر ین کے ا 5 ٠‏ : 


٣‏ سید ومک 


پل ا پت 


ہہ 


ات ریت یح 


ار سرع 


دنے جڑجوہ 


ہج ص رونا 


پست پک نمو پان 0ی سیت۱ 27 +دجے۔ سے 


٭ما ےہ 


کم یھ 


۸ 
-. 


وا کھت یتسہ ا سا یا اس ا ا و ور 


ہو سک ھپ وھ موس کر من 


+ تد 


٦ 


٦ور‏ کیو ے ٦‏ چھویے ہیں 


ہ+<.گہ مس 


٦ 
٣. 


کے ط٣‏ پک ہے تی سے مھ 


لت 


:-+ 


سے می 


سس 
اڈ کر کا 
ہی مسا 7 


)٦( کتاب العلم/ باب‎ ۔۔٣‎ ۳٣ 


ونافع ویحبی بن یعمر وسعید بن جبیر وابن أبی عبلة وطاووس وأبو حیوة وأبو البر عشیم: من 


وجد کم بفتح الواو. وقراً أبو الحسن روح بن عبد المؤمن: من وجد کم بالکسر والباقون 
من وجد کم بالضم. قولہ: (عما ہدای؛ أي ظھی من البدو۔ قولہ: : وانمشعدكی مت سح ایر و 
کون النون وضم الشین المعجمق ومعناہ: أُسألك باللہف وقال الجوھري: نشدت فلانا اُنشدہ 


۔نشدا إذا قلت لە: نشدتك الہ أي: سألعك پاش کأنك ذکرتہ إیاہ فتنشدء أي: تذکر. وقال 


البغوي في (شرح السنق): أصله من الئشید وهو رفع الصوت. والمعنی: سألتك رافعاً صوتي؛ 
وفي (العباب): نشدت فلاناً أنشدہ نشدأء ونشدت الضالة اُنشدھا نشداً ونشدۃ ونشدانا 


طلبتھا۔ قوله: هھذھ الصدقة أراد بە الزکاۃ. 


بیان التمصریف: قوله: ةاجلوس؟ جمع: جالس: کرکوع جہع: راکع. قوله: وفأناعہ 
اُصله: فأُنوخح قلبت الواو أَلفاً بعد*نقل ح رکتھا إلی ما قبلھا۔ قوله: ووالنبی متکیءہ اسم فاعل 
من: : اتک یتکیء اس موتکڈ قلبت الواو ثاء وأادغمت العاء فی العاء وکذلك اأصل: اتک 
ویتکیء یوتکیء لن مادتہ؛ واو کاب وشمزرزق ومنه بقال : رجحل تکكکاةء اُصله ا مٹل تودہ ۱ 
إذا کان کثیر الاتکاء والإتکاء أیضاً ما یتکڑ عليه وھی المتکاأ. قال اللہ تعالی: را 014 


' لھن متکاچ زیوسف: .]۳٣‏ قال الآأآخحفش: ہو في معنی: مجلس. قوله: دفمشدہدہء اسم فاعل 


من تکشی تشدیداء سے شح امم مصدر میمیي و اف وی وسألته عن الشیء 
٦‏ [المعارج: ]٢‏ بتخفیف الھمزۃ. قوله: هسلی. آمر من: سأل یسال: 2 إسألء علی 


وزن: إفمل فنقلت حرکة الھمزة إلی السینء فحذفت للعخفیف:ء واستغعتنی عن همزة الوصل؛ 


فحذفت فصار: سل؛ علی وزن: قل؛ لأن السائط هو عین الفمل۔ قول: دفلا تجدہ علی 
اُصله: فلا توجد لآنہ من وجد عليه۔ قوله: وبدا؛ فعل عاضء تقول: بدا الأمر بدواء مثل: قعد 


قعوداً أيی: ظھر۔ وأبدیتهہ: أظھرته. 


بیان الڑعراب: قوله: اہینما؛ اُصلہ بینء زیدت عليه: ماء وھو من الظروف الزمانیة 


خرا وا عائل کیینا ارات إذ کات مجردا می ا ا کاعآہ رالا خیمی اانضفاعام 
قوله: ونحن) مبعنا و: جلوس؛ خبرہ۔ قوله: افی المسجد) اللام فيه للعھدكے أي: مسجلد 
رسول الله ٭وتہ۔ قوله: ودخل رجل)؛ هو جواب۔ بیتماء وفي روایة الأصیلي؛ وإذ دعل 
رجل. وقد مر غیر مرةء ان الأصمعي لا یستفتصح إِذ وإذا فی جواب: بین وبینما۔ قوله: 
(علی جملہ فی محل الرفع علی أُنه صفة الرجل. قولە: وفأناخہء عطف علی قوله دخل. 
قوله: وأیکم,؛ کلام إضافی مبتداً وومحمد6 خبرہ. وأي؛ ھھنا للاستفھام. قوله: ووالنبي 
متکیء46ء. جملة اسمیة وقعت الا قوله: وھذا الرجل؛ مبتدء وخبں مقول القول؛ والأبیعض 
بالرفم صفة للرجل؛ وكکذلك المتکیء. قوله: ٭فقال لە؛ أي فقال الرجل للنبيء عليه الصلاة 
والسلام. قولە: وابن عبد المطلبء. بفتح الٹون لَأنه منادی مضافء وأصلہ: یا ابن عبد 


ا ا ا ا ا 7 لا ا ا اس اج دن اھ کو شش ےہ اج شی گجد یں ایج شاو نے ضھیں اچس شا یش ہدارا 


سج کیب پش ہس 
- سار :- 
ہل۔۔ہ ھأیے۔۔ 2 0 اع ٭--۔۔۔ و و ا 2 ا سام و - 
ستقتللد کککھا سے لد ساط د جلسبچ]پسچسسہ لچوجسر_>نواٗلوسسلہ-سسٛٗے-سحح‫!ٴ_سسس_سسسو؟کعوؤ+وجسس--تسصصعسجسوہےک-۔]سسعط.-ىص-ص-‫-ححسٗسصجحدہ ہپس یر ژسجو_وىسسسحت+-د ہ--پ۲[ستعح:۔ ححسسلسژُجصس۶یدبجساا لد کا سسسک‪گأیعو‌ ‏ جسسبپسسپسسسسپسجچج[ٰین‌وپس سد دسبپژپگپیسسوی ژسسآوےچژأٛأچدجر صصس۹ڈ‪ُسمست وسر سسسسوجحہد:'جد 


۳ کتاب العلم/ باب )٦(‏ ۳۴ 


المطلب) فحذف حرف النداء رفي روایة الکشمیھنيی:دیا ابن عبد المطلبہ8:۔یالبات حرف 


النداء. قولە: وفقال لە الرجل أي: الرجل المذکوں فی قوله: ہدخل رجل علی جمل؛ 
قولە:فائی سائلكہٴ جملة إسمیة مؤکدۃة بأنء مقول القول. قوله؛ وفمشدد) عطف علی: 
(سائلكء. قولہ: وفلا تجدہ نھی کما ذکرناہ. قوله: ٭فقال: سل٠‏ أي: فقال الرسول عليه 
الصلاۃ و والسلام ثلرجل: 9سل٤.قوله:دیربك٤أي:‏ الباء للقسم. قوله: دآللہ؟) بالمد في المواضع 
کلھاء لاُتھا ھمزتان: الأولی عمزة الاستفھامء والثانیة: حمزة لفظة الل وھو مرفوع الاختان 
وأرسلكء خبرہ. قولە: واللھم نعم٤ء‏ قال الکرمانی: اللھمم أُصله: یا أٗۂف فحذف حرف الندای 


ول اعت بدلاً منه۔ والجواب: هو نعم وذکر لفظ: اللھمء لاتبرك وکأنه استشھد باللہ في 


ذلك تأکیدا لصدقه. 


لاایذان بندرة فیک کما یقال: س0 17 اُن َ کذا. والٹائٹ: البدل سو 


الئمجیب فی الجواب الہمَعرت شو بكد کقیلك لمن قال: آزید قائم؟ اللھم نعم۔ أو: اللھم 2 


کكأنه یناديه تعالی مستشھداً علی ما قاله من الجواب. قوله: 9نئشدك)ء جملة من الفعل 
والفاعلء والباء فی:باف للقسم. قولە: ون تصليی) بتاء الخطابء ووقع عند الاأصیلی بالنون 


قوله: فالصلوات الخمس مکذا بجمع الصلوات عند الاکٹرین ووقع في روایة الکشمیھني _ 


والسرخسی: فوالصلاقۃ۔ بالوإفراد۔ فان قلت: علی ھهذا کیف توصف الصلاةۃ بالخمس وھی 
مفردة؟ قلت: هي للجنسء فیحتمل التعدد. وقال القاضي عیاض: أُن نصلي, بالئونء اوج 
ویؤیدہ روایة ثابت عن آنس بلفظ: ون علینا خمس صلوات لیومنا ولیلتناہ۔ قوله: ون تصوم 
بتاء المخاطبة. وعند الاأصیلی: بالنون. قوله: وھذا الشھر أي: شھر رمضان من السنق أي: 


من کل سنة اذ اللام للعھد والإشارۃ فیه لنوع ھذا الشھر لا لشخص ذلك الشھر بعینہ. قوله: 


ون تاذ هلُھ الصدقةیء بتعاء المخاطب؛ و كکذلكگ: التقسمھاہ8:۔ ون مصلمریغف وأصلھا: بن 
تأحف أي: تأخذ الصدقة. قوله: ٭فتقسمھاہ بالنصب؛ عطف علی قوله: وأن تأخعذھام. قولە: 


وا جثت)؛ أي: بالذيی جعثت بھ. قولە: ووأناء؛ عبتداً وفرسول٤‏ خبرہ مضاف إلی: عنء بفتح _ 


المیم وعی موصولة. و کكلمة: من؛ فی فوله: معن قومی للبیاث۔ 
ٰ بیان المعانی: قولە: (فأناحه فی المسجدہ فیه حذف, والتقدیر فأُناخه في رحیة 
المسجد ونحوھا۔ واما قلنا ھکذا لتعفق عذہ الروایة بالروایات الأآحریء فإن في روایة أبي 


نعیم: (أقبل علی بعیر له٭ حتی .- المسجد فأناحه ٹم عقله فدخل المسجدہم۔ وفی روایة . 


آحمد وال حا کم عن این عباسء رضی ال عنھماء ولفظھا: دفأناخ بعیرہ علی باب المسجد 
فعقله ٹم دخلی. قوله: هھذا الرجل الأہیض المراد بە البیاض الئیر الزاھرہ وأما ما ورد في 
صفتہ آنە لیس بأٗبیض ولا آدمء فالمراد یہ البیاض الصرف کلون الجص, کریە المنظر فإنه 
لون البرص. ویقال: المراد بالابیضء وھو الأبیض المشرب بحمرق یدل عليه ما جاء في 
روایة الحارث بن عمیر: ٭فقال: أیکما ابن عبد المطلب؟ فقالوا: هو الأمغر المرتفق*. قال 


دہ ں! 
وا 


عصت سصضصکت رت 


-- 
ا ہع 


کی رس بی سا کا سی ور کین 


3 سن و یں ٹیگ 


جئڈ 


و حا رس 


۰ج ھ۳ ٦‏ ھت بت ارات 


رھ ات 


سر 


اھ سد یس و سد و یعس ود 


مسہدار نسں ار جصصں۔ 


ریس 


چو وا بے کہ ےہ بر ا حد ہے تھے ھھس۔ ا٠‏ س شی - سب ھ۔ سے اہ یی ہیں ی دورھہ۔ہ۔ و سے اہ ٥ٗ.۔9..‏ .٭ّ٘ + و .* مم ہے وہ سی چس _ ہووت _ سیق ___ا وش ہے اپ ا او ا ےجو ھا وسر 
ا کی ا ا ا ا ا ا کا درک ویر سی ۰ و ک۳ ۳و رہ پان یو میں یتر و پر ۰ ہے ور ہے ُ ٤‏ ا سے سے کے وی تہ یں ٦‏ 
ےک ٦...‏ بس ےہ و سے ہہب ہہب ےہ ےہے گنگ گّ‫‪ّّ‌ب-_ سی ںں۔ 


ےم ا یمک ہو۔٣‏ ا نےے| ےك رم 


خی 


کے کے یھے دیےںںہ کے ےم ہس کےے کے ہے ہے اتے۔ سے کیو کومے۲طےط ‏ وط ود ہے ہے سے ہس 


ہے خر یو جو پک ہو ۔ کو “٦‏ سوہ کی مرو خی مود کی کپ خر 


+ودا ۔ 


۰ 
. 


ہے م٭ ےہ ٠‏ بت ہو 


3 
۰ 7 ۔ 
ووووہچھ پے پسوورے چچ-ےوٴوے۔ی۔سىہیتجحت- ہہت ٠.-‏ ×9 ي٣‏ ٭چوج جج ے کے ےج ۔وحوء ے ستد سے کہ سے سےحدہہے رھ سساسے قاسقھے قاشے 6 رات و جج کی 


۳۲ ۳۔۔ کتاب العلم/ باب )٦(‏ 
اللیٹ: الأمغر الذڈيی فی وجھه حمرة مع ہبیاضص صاف. وقال غیر٥:‏ الا پکد: الاعت الشعر 
والجلد علی لون المغرقء وقال ابن فارس: الأمغر من الخیل الأُشقر. قلت: ماذتہ: میم وغین 
معجمة وراء مھملة۔ قوله: (أُجبتك٤؛‏ ومعناہ: سمعتك. وقال الکرمانی: فان قلت: عتی اُجاب 


حتٹی أحبر عنه؟ قلت: أُجبت بمعنی: سمعت:؛ أو المراد منه إنشاء الإاجابف وھا أجایه نخليه. 


السلام: بھذہ العبارة لأنه أحل مجا یجب من رعایة غایة التعظیم والأدب بإدخال الجمل فی 
المسجد وخطابه: بأیکم محمد؟ وہابن عبد المطلب؟ انتھی. 


قلت: لا یخلو ضمام إما أنه قدم مسلماً وإما غیر مسلمء فان کان الأول: فإنه یحمل 
ما صدر منه من هذہ الأشیاء علی أنه لم یکن فی ذلك الوقت وقف علی مور الشرع ولا 
علی الٹھیء وهو قوله تعالی: للا تجعلوا دعاء الرسول بینکم کدعاء بعضکم بعضاچہ [النور: 
٣‏ علی أنه کانت فيه بقیة من جفاء الأعراب وجھلھم: وإن کان الثاني: فلا یحتاج إلی 
الاعتذار عده. واختلفواء همل کان مسلماً عند قدومہ أم لا؟ فقال جماعة: إنه کان أسلم قبل 
وفودہء حتی زعمت طائفة مٹھم ان البخاري فھم إسلام ضمام قبل قدومہہ وأنە جاء بعرض 
علی الٹبي عليه السلامء ولھذا بوب عليه: باب القراءة والعرض علی المحدث, ولقوله آخر 
الحدیث: وآمنت ہما جعت بە وأنا رسول من ورائي من قومي؟. وإن ہذا إخبا وھو اختیار 
البخاريء ورجعہ القاضي عیاض: وقال جماعة أخری: لم یکن مسلماً وقت قدومہ واما 
کان إسلامہ بعد لأنه جاء مستبیتاً. والدلیل عليه ما فی حدیث این عباسء رواہ ابن إسحاق 
وغیرہ وفيه: وآن بنيی سعد بن بکر بعٹوا ضمام بن ثعلبة٥...‏ الحدیث؛ وفی آخرہ: وحتی إذا 
فرغ قال: أشھد أن لا إله إلا اللہ وآن محمداً عبدہ ورسول:ء وأُجابوا عن قوله: آمنت بأنە 
إنشاء وابتداء إیانء لا إخبار بإیمان تقدم من وكکذلك قوله: ووأنا رسول من ورائی؟ ورجحه 
القرطبی لقوله فی حدیث ثابت عن انس عند مسلم وغیرہ:وفان رسولك زعم٭. قال: والزعم: 
القول الذي لا یوثق به۔ قاله ابن السکیت وغیرہ: وقال بعضھم: فيه نظر لن الزعم یطلق 
علی القول المحقق أٔیضاء کما نقله ابو عمر الزاہد فی شرح فصیح شیخپ ثعلب, قلت: 
اُصل وضعہء کما قاله ابن السکیت: واستعماله فی القول المحقق مجاز یحتاج إلی قرینق 
واأجابوا أیضاً عن قولھم: إن البخاري فھم إسلام ضمام قبل قدومه بأنه لا یلزم من تبویب 
البخاري ما ذکروہ؛ لن العرض علی المحدث هو القراءة عليه اعم من ان یکون تقدمت له 
أو أبتدیء الان علی الشیخ بقراءة شيء لم یتقدم قراءته ولا نظرہء وقالوا: قد بوب أبو داود 
عليه باب المشرك یدخل المسجد. وھو أیضاً یدل علی أُنه لم یکن مسلماً قبل قدومہ. وقد 


عليه السلامِ وصدق رسالته إذ لا معجزة فیما جری من ھذہ القصة؟ وھذا الاآیمان لا یفید 
إلاً تأکیداً وتقریراً؟ قلت: الرجل کان مؤمناً عارفاً بنبوتہ عالماً بمعجزاته قبل الوفود ولھذا ما 
سأل إلاأعن تعمیم الرسالة إلی جمیع الناس: وعن شرائع الإسلام. قلت: عکسے القرطبي 
فاسعدل به علی إیان المقلد بالرسولء ولو لم تظھر لە معجزةء وکذا أشار إليه ابن الصلاح. 
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قوله: دوأنا ضمام ابن ثعلبةٴء بکسر الضاد المعجمة وثعلبة بالثاء المثلثة المفتوحة والباء 
الم وحدة اُخو بنی سعد بن بکر السعدي قدم علی الٹبيء عليه السلامء بعثٹه إليیة بنو سعدء 
فسأله عن الإسلامء ثم رجع إليھم فأخبرھم بە فأسلموا۔ وقال ابن عباس: ما سمعنا بؤافد. قط 
أفضل من ضمام ابن ثعلبة. قال ابن إسحاق: وکان قدوم ضمام ھذا سنة تسم وھو قول آبی 
عبیدة والطبري وغیرعماء وقال الواقدي: کان سنة خمس وھو قول محمد بن حبیبء وفيه 
نظر من وجوہ الأأول: أن في روایة مسلم ان ذلك کان حین نزل النھي في القرآن عن سوال 
لسر علیے السلامء وآیة الٹھي في المائدة ونزولھا معأخر. الثائيی: 72 إرسال الرسل إلی 
الدعاء إلی الإسلام نما کان ابتداؤہ بعد الحدیبی ومعظمه بعد فتح مکة؛ شرفھا الله. الثالث: 
أن فيی حدیث ابن عباس رضي ارہ عنھماء اُن قفومہ ا٘طاعوہ تے۔۔ فی الوسلام بعد رجوعه 
إليھم دم ور سو کس سم اکا سرت حئینء وکانت في 
شوال سنة ثمان. قوله: وأحو بتیي سعد بن بکرہ بن ھوازتء وھم اُخوال رسول اللہ عليه 
الصلاة والسلام وفيی العرب سعود قبائل شتیء منہا: سعد قیم وسعد ھذیلء وسعد قیس: 
وسعد بکر هذا۔ وقي المٹل: بکل واد بنو سعد. 


بیان استنباط الاأحکام: وھو علی وجوہ. الاول: قال این الصلاح۔ فيه دلالة لصحة ما 

ذھب إليه العلماء من أن العوام المقلدین مؤمنوٹ: وأنه یکتفی منھم بمجرد اعتقادھم الحق؛ 
جزماً من غیر شك وتزلزلء خلافاً للمعتزلق وذلك أنە عليه الصلاۃ والسلام قرر ضماماً علی 
ما اعتمد عليه فی تعرف رسالت وصدقه عمجرد إخبارہ إیاہ بذلك ولم ینکرہ عليه ولا قال 
لە: یجب عليك معرفة ذلك بالنظر إلی معجزاتی والاستدلال بالاأدلة القطعیة. الثاني: قال ابن 
بطال: فی قبول خبر الواحدہ لأن قومه لم یقولوا لە: لا نقبل خبرك عن النبی كّّ حتی يأُتینا 
من طریق آخر, الثالٹ: قال أ٘یضا: فيه جواز اإدخال البعیر في المسجد: وھو دلیل علی طھارة 
ایال الإبل وأرواٹھاء إذ لا یؤمن ذلك منە مدة کونە فی المسجد. قلت: ھذا احتمال لا 
یحکم بە فی باب الطھارة علی نا قد ب بیٹا ان المراد من قول: رئی اسسمت قي ااضضدرے 
فی رحبة المسجدہ ونحوھا. الرابع: فیە جواز تسمیة الأدنی للاأعلی دون ان یکئیە إلاّ أنە 
نسخ فی حق الرسول؛ عليه السلام: بقوله تعالی: هڑلا تجعلوا دعاء الرسول بینکم کدعاء 
بعضکم بعضاچ زالنور: .٦٦٢‏ الخامس: فیه جواز الاتکاء بین الناس في المجالس. السادس: 
فیه ما کان للنبی عليه السلام من ترك العکبں لقوله: وظھرانیھم). السابع: فيه جواز تعریف 
الرجل بصفة من البیاض والحمرةة والطول والقصر ونحو ذلك۔ القامن: فيه الاستحلاف 
علی الخبر لعلم الیقینء وفی مسلم: وفبالذي خلق السماء وخلق الأرض: ونصب ھذہ 
الجبالء اللہ أرسلكثك؟ قال: ئعمع٤.‏ التعاسح: فيه التعریف بالشخص۔ فاته قال: وأیکم معمد؟ 
وقال: ابن عبد المطلب؟). العاشر: فيه النسبة إلی الأجدادء فإنه قال: وابن عبد المطلب؟؛ 
وجاء فی (صحیح مسلم): ویا محمد٤.‏ الحادي عحشر: استتبط منه الحاکم طلب الآسناد 
العاليء ولو کان الراوي ثقةق إذ البدوي لم یقنعه خبر الرسول عن النبي لت حتی رحل 
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بنفس وسمع ما بلغه الرسول عنه قیل: نما یعم ما ذکرہ إذا کان ضمام قد بلغہ ذلك أولاٌ‎ 


لے 


ایا قلت: قد جاء ذلك مصرحاً به في روایة مسلم, الثائي عشر: فیه تقدم الإلمان بین یدي 


اللإشارة بقوله: وانی ساللك فمشدد عليك٢٠.‏ 
الأسعلة والأجوبقة: مٹھا ما قیل: قال: وعلی فقرائاء: وأصناف المصرف ثمانیة لا 
تتحصر علی الفقراء. وأجیب: بأن ذکرھم باعتبار أنھم الأغلب من سائر الأصناف, أو لأنه في 
مقابلة ذکر الأغتیاء۔ ومٹھا ما قیل: لع لم یذکر الحج؟ أجیب: بألہ کان قبل فرضیة الحجء أُو 
لأنہ لم یکن من أھل الاستطاعة لە؛ قاله الكرماني. قلت: لم یذ کر الحج في روایة شریك بن 
عبد الله بن أبي نھر عن أنس: وقد ذکرہ مسلم وغیرہ في روایة ثابت عن انس وعھو فی 
حدیث أبي هریرۃ وابن عباس ایض وما قاله الکرماني هو منقول عن ابن الین والحامل لھم 
علی ذلك ما روي عن الواقدي من ان قدوم ضمام کان سنة خمس: وقد بیتا فسادہ۔ ومنٹھا 
ماقیل: یم لم یخاطب بالنبوة ولا بالرسالة وقد قال اللہ تعالی: ٭لا تجعلوا دعاء الرسول 
ہینکم کدعاء بعضکم بعض اچ [الٹشور: ]٦٦‏ وأ جیب: بأوجە: الأول: أُنہ لم یکن أمن بعدہ, 
الثاني: أنه باي علی جفاء الجاھلیة لکنە لم ینکر عليهء ولا رد علية. الثالٹ: لعله کان قبل 
الٹھيی عن مخاطبتہ عليه السلام بذلك. الرابع: لعله لم یبلغہہ وقد مر الکلام فيهء عن قریب؛ 
ویقال [ما قال: وابن عبد المطلب؟؛ لأنه لما دخل علی النبي عَلك قال: یکم این عبد 
المطلب؟ فقال لە النبیء عليه السلام: آُنا ابن عبد المطلب٭٤.‏ فقال ابن عبد المطلب؛ علی ما 
رواہ ابو داود فی (سنتت من طریق ابن عباس أنه قال: یکم ابن عبد المطلب؟ فقال النبی: 
عليه السلام: انا ابن عبد المطلب+٭.فقال:یااین عبد المطلبءوساق الحدیث.ومنھا ما قیل: إن 
اَی عو کان یکرہ الانتساب إلی الکفار فکیف قال فی ھذا الحدیثٹ: أناابن عبد 
المطلب؟. وأجیپ: بأنه راد بە هھنا تطابق الجواب السژال. لان ضماماً خاطبہ بقوله: (أیکم ابن 
عبد المطلب؟ فاجاب عليه السلا بقوله: آنا ابن عبد المطلب: فان قلت: کیف کان پیکرہ 
ذلك؟ وقد قال عليه السلام یوم حدین: وأُنا ابن عبد المطلب؟) قلت: لم یذ کرہ ال للاشارة 
إلی رؤیا رآھا عبد المطلب مشھورق کانت إحدی دلائل نبوتہ فذکرھم بھاء وبخروج الأمر 
علی الصدق. ومٹھا ما قیل: ما فائدة الڑیمان المذ کورۃ؟ وأاجیب: بأٹھا جرت للتأاکید وتقریر 
الأ لا لافتقار إلیھا کما اأقسم اللہ تعالی علی أشیاء کشیرۃ کقوله: ہقل: اي وربي إِنه لحق)ء 
۷قل: بلی وربي لتبعٹن؛: وفورب السماء والأرض إِنه لحقە. ومنھا ما قیل: ہل النجدي السائل 
فی حدیث طلحة بن عبید الله المذ کور فیما مضی ھو ضمام بن ثعلبة أو غیرہ؟ اأجیب: بأن 
جماعة قد قالوا: إنه عو إیا؛ والدئجدي عو ضمام بن ثعلبة؛ وعال إلی ھذا ابن عبد الیر والقاضی 
۔عیاض وغیرھماء وقال القرطبي: یبعد اُن یکونا واحداً لتباین أُلفاظ حدیثیھما ومساقھما۔ 


وا مُوسّی وِعَلِیٔ بش عبد الحمیدِ عن سْلَيمانٌ عن ایت عن آنس عن التبِي كَلٌٍّ 
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أٌي روی الحدیث المذ کور موسی بن إسماعیل آبو سلمة المنقري الٹتوذ كيء وھو : 

القیسي البصري عن ثابت البناني عن انس بن مالكء رضي اللہ عنه وأخرجہ آبو عون فی ُء 
(ہ حیحهہ) موصولا بھڈا الطریقء وکذا ابن مندہ - اللامِان. فان قلت: لم علقه البخاريی ولم 1 
4 


یخرجه موصولاً؟ قلت: قال الکرماني: یحتمل أُن یکو البخاري بروي عن شیخهە موسی 
بالواسطة فیکون تعلیقاً. وفائدة ذکرہ الاستشھاد وتقویة ما تقدم. وقال بعضھم: اما علقه 
البخاري لأنه لم یحتج بشیخه سلیمان بن المغیرۃء یعني شیخ موسی بن إسماعیل الذي هو 
شیخ البخاري. قلت: کیف یقول: لم یحتج به وقد روی لە حدیثاً واحداً عن ابن أبي إیاس 
عن سلیمان بن المغیرة عن حمید بن علال عن أبی صالح السمانء قال: ورأیت آبا سعید 
الخدريء رضی اللہ عنه في یوم جمعة یصلي إلی شٛيء یسترہ من الناس+... الحدیث: ذ کرہ 
فی باب: یرد المصلي من بین یدیە؟ وقال أحمد بن حنبل فیە: ثبت ثبت ثقة ثقة. وقال ابن 
سعد: ثقة ثبت, وقال شعیة: سید أُھل البصرة۔ وقال ابو داود الطیالسی: کان من خیار الناس؛ 
سمع الحسن وابن سیرین وثابت البنانيء روی عنه الثوري وشعبة وتوفی سنة خمس وستین 
ومائف روی لە الجماعة.۔ قوله (وعلی بن عبد الحمیدہ عطف علی موسی؛ وروی الحدیث 
المذ کور أ٘یضاً علی بن عبد الحمید عن سلیمان بن المغیرة عن ثابت عن اُنسء رضي اللہ 
عنه وأخرجہ الترمذي موصولاً من طریقهہ وأخرجہ الدارمی عن علی بن عبد الحمید... الخ 
وھو علی بن عبد الحمید بن مصعب آأبو الحسین المعئيء بفتح المیم وسکون العین المھملة 
وکسر النوت بعدھا یاء النسبق نسبة إلّی معن بن مالك بن فھم بن غنم بن دوس. قال 
الرشاطی: المعنی فی الأزد وفی طی وفی ربیعة. فالذي فی ُزد: معن بن مالك. والذي في 
طي: معن بن عتود بن غسان بن سلامان بن نفل بن عمرو بن الغوث بن طيء والذي في 
ربیعة: معن بن زائدة بن عبدالله بن زائدة بن مطر بن شریك۔ وروی عنه ابو زرعة ازس حاتم 
وقالا: و ثقة۔ وقال ابن عساکر: روی عنه البخاري تعلیقا وتوفي سنة ائنتین وعشرین 
ومائٹین. قلت: لیس لە فی البخاري سوی ھذا الموضع المعلق وأما ثابت البناني فھو ابن 
اسلم؛ ابو حامد البنانبي البصري العابد سمع ابن الزبیر وابن عمر 7 وغیرھم من الصحابة 


پیر و رس 


ےل سج یھ پا 


۔یجڈ۔ 


رحں رر سیر وہر قویہے ‏ ھیےر یں نر مت 


والتابعین روی عنه خلق کثیںں وقال أُحمد ویحیی ویو حاتم: ثقف ولا خلاف فیه. سوں.۔ 


ثلاٹ وعشرین وعائ روی لە الجماعفء والبنانی: بضم الباء الموحدة وبالنونینء نسبة إلی 
بنانڈ بطن من قریش۔ وقال الزبیر بن بکار: کائت بنائة أُمة لسعد بن لؤي حضنت بنيە فنسبوا 
إلیھا۔ وقال الخطیب: بنائة ھم بنو سعد بن غلبء وأم سعد بنانة. قوله: ہبھذاہ؛ أشار إلی 
معنی الحدیث المذ کوں لن اللفظ مختلف فافھم. 


۷۔۔ باب ما یک في الخْناؤل 


أي هذا باب فی ہیان ما یذڈکر فی المناولف رھي فی اللغة من: ناولته الشیء فتناولۂ 


7 
ا کچھ ہد جے ا جوں ےط کتھودے ےط پکیے ٣‏ تھوںىطى ا مھاںے جیےدے پا ہےں۔ں ور ٣ب‏ کے ےر ٣پ‏ ہے حر ٹور ٹک وہ 


سی 
لے 


٭ُ 


سد کر اک ھک کچھ ٣‏ ا س٣‏ ا جم 


ے6 


اش ٣‏ کتٹاب الھعلم/ باب (۷) 


من الٹوال. وھو العطاء۔ وفی اصطلاح المحدثین هي علی نوعین: أُحٌدھما: المقرونة 
بالاجازق کما اُن برفع الشیخ لی الطالب اصل سماعهہ مات ویقول: ھذا سماعي؛ واجزت لك 
روایته عنيء وهذہ حالة السماع عند مالك والزھري ویحیی بن سعید الأنصاریٰ).فیجوز 
إطلاق: حدثنا وأخہرنا فیھاء والصحیح اُنہ منحعط عن درجتهہ وعليه اکٹر الأئمة والآخر 
المناولة المجردة عن الإجازۃ بأن یناوله أصل السماع کما تقدم ولا یقول لە: أجزت لك 
الروایة عنيء وعذہ لا تجوز الروایة بھا علی الصحیح, ومراد البخاري من الباب القسم الاأول۔ 
فان قلت: ما وجه المناسیة بین الباہین؟ قلت: من حیث إن المذ کور في الباب السابقء وفي 
الیاب الذي قبل وفي عذا الیاب وجوہ التحمل المعتبرۃ عند الجمھور والابواب الثلاثة انواع 
شىیء واحد ولا توجد مناسبة أقوی من ھذا. 


وکتاب أَفلِ البلم بالیلم إلی الِإلدَانِ 

وکتاب: بالجر عطف علی قوله في: المناولة والتقدیر: وما یذ کر فی کتاب أھل 
العلمء وقال الكکرماني: ولفظ الکتاب یحتمل عطفه علی المناولةق وعلی ما یڈکں قلت: 
الفرق بیٹھما أُن لفظ الکتاب یکون مجروراً في: الاأول: بحرف الجرء وفی الثانی: بالإضافة 
والکتاب هنا مصدر وکلمة إلیء التی للغایة تتعلق بە۔ وقوله: وإلی البلدان؟؛ فيه حذف,؛ أي: 
إلی أھل البلدات وھو جمع بلد وھذا علی سبیل المثال دون القیدء لن الحکم عام بالنسہة 
إلی أھل القری والصحاری وغیرعما. ثم اعلم أن المکاتبة هي ان یکتب الشیخ إلی الطالب 
شیا من حدیلہ وھي ا٘یضاً نوعان: اإحداھما: المقرونة بالاجازق والأأخری: المتجردة عنھا. 
والأولی: فی الصحة والقوة شبیهة بالمناولة المقرونة بالإجازة. وأما الثانیة: فالصحیح 
الہمشھور فیھا اُٹھا تجوز الروایة بھاء بأن یقول: کتب إلی فلان قال: حدثنا بکذاء وقال 
بعضھم: یجوز حدثنا وأخیرنا فیھاء وقد سوی البخاري الکتابة المقرونة بالڑجازة بالمناولق 
ورجح قوم المناولة علیھا لحصول المشافهة بھاء بالإٴذن دون المکاتب وقد جوز جماعة من 
القدماء الڑخبار فیھماء والأول ما عليه المحققون من اشتراط بیان ذلك. 


سے 
ٰ٭َ 


وقال آُنسں: تَسخ عُلَما المضاحف قَبَعث بھا إِلَی الآفاقِ. 

اُنس: هو ابن مالك الصحابيء خادم رسول اللہ كإَّ وعثمان: هو ابن عفان أحد 
الخلفاء الراشدین رضيی ال۵ عنھم والمصاحف بفتح المیم جمع مصحف)؛ ویجوز في 
میمه الحرکات اللاثٹ عن ثعلبء قال: الفتح: لغة صحیحة فصیحة وقال الفراء: قد 
استثقلت العرب الضمة في حروف؛ وکسروا میمھاء وأصلھا الضم: من ذلك مصحف 


'ومخدرع ومطرف ومغزل ومجسدہ لأتھا مأخوذۃ ۴7 المعتی من: اُصحفت؛ أي: جمعت فيه 


الصحف١٤ء‏ وأطرف أي جعل - طرفيه علا واجسد أي: ألصق پالجسلی وکذلك المخزل 
غا عو ادیر وفتلء وقال ابو زیاہ۔ میم تقول 0-7 المیم وقیس تقول بضمھا۔ ٹم قلنا: إِنِ 
المصحف ما جمعت فيه الٰصحف؛: والنصحف؛ بضمتیںء جمع صحیفق والصحیفة: الکتاب۔ 
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, کتاب قعلم/ باب (۷) ف۱1۳۷‎ ٣ 
۱ قال اللہ تعالی ٭ؤصحف إبراھیم وموسی 4 (الأعلی: ۹ یعنی: الکتب التي أئزلتِ علیھما‎ 
ٗ:| وأصل الحرکیب یدل علی انبساط في الشيء وسعة ثم ھذا الذي ذکرہ البخاري من‎ 
) قوله:وقال اُنس: نسخ عثمان المصاحف؛؟؛ قطعة من حدیث لات رضيی ار عد ذکرہ‎ 
البخاري في(فضائل القرآن) عن آنس: ان حذیفة بن الیمان قدم علی عثمانء رضی الله عن“ ا‎ 
وکان یغازي أُھل الشام فی فتح أُرمینیة وفیه: فقزع حذیفة من اختلافھم فی القراءق فقال ا‎ 
لعثمانء رضي الله عنە: أُدرك هذہ الأمة قبل ان یختلفوا فی الکتاب اخعلاف الیھود‎ 
والنصاری فأرسل عثمان إلی حفصةة رضی الله عنھاء ان أرسلی إلینا بالصمحف ننسخھا في‎ 
المصاحف ثم نردھا إليیك. فأرسلت بھا حفصة إلی عثمانء فأمر زید بن ثابتء وعبد الله ین ا‎ 
الزبیرں وسعید بن العاصء وعبد الرحمن بن الحارث بن مشامء رضي اللہ عنھم فنسخوھا فی "ا‎ 
المصاحف):‎ 
ا‎ 

وفیه: حتی إِذا نسخوا الصحف فی المصاحف. رد عثمان الصحف إلی حفصة ا 

وأرسل إلی کل أفق ؟صحف مما نسخوا۔ وفي غیر البخاري: ان عثمانء رضی اللہ عنف بعث ٢‏ 
سےا ما2 مو مدای تس وط 2 حص ہف 
عندہ مصحفاً لیجتمع الناس علی قراعۃ ما یعلم ویتیقن. وقال ابو عمرو الدانی: اکثر العلماء إ 
علی ان عثمان کتب أربع نسخء فبعث إحداھن إلی البصرةء وأآخری إلی الکوفة وأآخری إلی : 
الشامء وحبس عندہ أآخری. وقال أبو حاتم السجستاني: کتب سبعةة فبعث إلی مکة واحدا :. 
والی الشام آخر وإلی الیمن آخر وإلی البحرین آخرہ وإلی البصرة آخرہ والی الکوفة آحر ام 
ودلالة ھذا علی تجویز الروایة بالمکكاتیة ظاھرق فان عثمان: رضي ار عنہ أمرهم بالاعتماد : 
علی ما فی تلك المصاحف؛ ومخالفة ما عداعا۔ والمسعفاد من بعثه المصاحف پنھا عو قبول . 
إسناد صورة المکتوب بھاء لا أُصل ثبوت القرآنء فإئہ عتواتر, : 
ووق٘ی عبد اللہ بن عُمَر وَیختی بث وید ومایِكُ ذَلكَ جائا۔ 


7 ا ج‌ 
أي: عبد الله بن عمر بن عاصم بن عمر بن الخطاب؛ ابو عبد الرحمٰن القرشی العدوي (َ 


المدنيء ویحیی بن سعید الأنصاري المدنيء ومالك بن اُنس المدنی. اما عبد الله ابن عمر ا 
ھذا فإئه روي عنە أُنه قال: کت ری الزھري یأثيه الرجل بکتاب لم یقرأہ علي ولم یقراً ا 
عليه فیقول: أرویه عنك؟ فیقول: نعم. وقال: ما اأُخذنا نحن ولا مالك عن الزھري إلا 
عرضأ. وأما یحیی ومالك فان الأآثر عنھما بذلك أآخرجە الحاکم في (علوم الحدیث) من إٌ 
طریق ]سماعیل بن أيي أویس. قال: سمعت خاليء مالك بن انس یقول: قال یحبی بن سعید ا 
الأنصاري؛ لما أُراد الخروج إلی العراق: التقط لي مائة حدیث من حدیث ابن شھاب حتی 
ُرویھا عىكث! قال مالك: فکتبتھاء ٹم بعٹتھا إليه. . 

وقال بعضھم: عبد اللہ بن عمر ھذاء کنت أظنہء العمري المدئی ٹم ظھر لی؛ من ا 


اقرینة تقدیيه فی الذکر علی یحیی بن سعید, أنه لیس إیاہ؛: لان یحیی بن سعید اکبر منه سناً 


َُ 


پ۶ ہے 


ر- 


1 
- 


لوںےط ہو کے امت ےط کے ہ٣‏ کے سط ےہ کئے ےط کے۲ ہے ہپ یں ٣‏ یو ٣‏ اھر ٣‏ ور ٣‏ اک ہے٣‏ اک ہے ٣‏ اک ہس ٣ے‏ سو ٣ک‏ وہ٣‏ پک ۲ط ا وس کہوں گ٣‏ ہیں٣‏ ں٣‏ لیے ہو٣‏ کیو۔ۓگ۸٣ط‏ یگ ا وط ک ےج 


۸ ۳ - کتاب اعدم / باب (۷) 


وقدرا فتتبعته فلم اأجدہ. عن عبد الله بن عمر بن الخطاب صریحا زلکن وجدت في 
(کتاب الوصیق لابن القاسم بن مندہ من طریق البخاري بسند لە صحیح إِلیٔ ابی عبد الله 
الحبلي بضم المھمٰلة والموحدة, أنە أتی عبد الله بکتاب فيه أحادیث فقال انظرافی ھذا 
الکتعابء فما عرفت منه اترک وما لم تعرفہ اسحه. وعبد الله: یحتمل أُن یکون هو ابن مرو 
این العاصء فإن الحبلي مشھور بالروایة منە. قلت: فی نظر من وجوہ: 


الأول: ان تقدم عبد الله بن عمر المذ کور علی یحیی بن سعید لا یسعلزم أُن یکون 
هو العمری ااختاي المذ کوں فمن ادعی دی علیہ یا اریہ الثانی: اُن قول الحبلی: 
إنه آتی عبد اللہ لا یدل بحسب الاصطلاح إِلا علی عید الله بن مسعودہ فإنه إذا أطلق عہد 
ال غیر منسوب یفھم منە عبد الله بن مسعود إن کان مذکوراً بین الصحابق وعبد الله بن 
المبارك إِن کان فیما بعدھم۔ الثالث: أنه ان آراد من قولە: ویحتمل ات یکون هو عبد الله بن 
عمرو بن العاصء أن یکوت المراد من قول البخاري من: عبد الله بن عمرہ عبد اللہ بن عمرو 
این العاصء فذاك غیر صحیح لانه لم یۃ یثیت فی نسخة من نسخ البخاري إلا عبد الله بن 
عم بدون الواو 0 - ص- 0 المدنی کما جزم بە 
الکرماني مع الاحتمال القوي أنە عبد الله بن عمر بن الخاطبء رضي اللہ عنھما۔ ولا یلزم 
من عدم وجدان ھذا القائل مع تتبعہ عن عبد الله بن عمر في ذلك شیعاً صریحاً ان لا یکون 
عنه روایة فی هذا الباب: وأن لا یکون عو عبد الله بن عمر بن الخطابء رضي الله عنھما۔ 
قوله: دذلك جائرآہ إشارۃ إلی کل واحد من: المناولة والکتابة باعتبار المذکوں وقد وردت 
الإشارۃ بذلك إلی المثنیء کما فی قوله تعالی: ڑعوان بین ذلكگ٭ (البقرۃ: .]٦۸‏ 


ئم اعلم ان البخاريء رحمه اللہ بوب علی أعلی الإجازۃء ونیه علی جنس الٴجازة 
بذکر ئوعین مٹھاء فھذہ ثمانیة أُوجه لاأصول الروایة وقد تقدمت الئثلائة الأول فی البابین 
الأولین. وأما الرابع: فالمناولة المقرونة بالإجازق وصورتھا ان بقول الشیخ: ھذہ روایتي أؤ 
حدیثی عن فلانء فاروہ عني: أُو: أآجزرت لك روایته عنيی؛ ثم ملکە الکتاب۔ أو یقول: خله 
وانسخهہ وقابل بە ثم ردہ إليء أو نحوہہ أو یأنی إليه بکتاب فیتأمله الشیخ العارف المتیقظ 
ویعیدہ إإليه فیقول لە: وقفت علی ما فيه وھو روایتهہ فاروہ عتي. أو: آجزت لك ذلكء ومذا 
کالسماع بالقوة عند جماعةق حکاہ الحاکم عنھم عنھم: الزھري: وربیعف ویحبی الآانصاري؛ 
ومجاهد وابن الزبیں وابن ود تھا کور و علقمة وإبراھیم وقتادة وأبو 
العالیة وابن وھب وابن القاسم راہب وغیرھمء وروی الخطیب یإسنادہ إلی عبد الله العمري 
آنہ قال: دفع إلی ابن شھاب صحیفة فقال: إنسخ ما فیھا وحدث بەه عني. قلت: أوّیجوز 
ذلك؟ قال: نعم أآلم تر إلی الرجل یشھد علی الوصیة ولا یفتحھاء فیجوز ذلك ویؤخذ ب. 
قال ابو عمر وابن الصلاح: والصحیح اُنھا منحطة عن السماع والقراءة وھو قول الٹوري 
والأوزاعي وابن المبارك وأأبي حنیفة والشافعيء والبویطي والمزني صاحبيه وأحمد وإسحاق 
ویحیی بن یحیی ومنه ان یناول الشیخ الطالب سماعہ ویخبرہ ب ثم یمسکه الشیخ وھذہ 


۹ )۷( کتاب العلم/ باب‎ ٣ 


دونہ لکنە یجوز الروایة بھا إذا وجد الکتاب أو ما قوبل بە کما یعتبر فی الجارة المجردة 
في معین. الخامس: المناولة المجردق مثل اُن پناوله مقتصراً علی قوله: ھذا سعاعی ولا 
یقول إروہ عني أو أجزت لك روایته ونحوہ. قال این الصلاح: لا یجوز الروایة بھا لی 
الصحیح: وقد اُجاز بھا الروایة جماعة. السادس: الکتابة المقرونت مثل ان یکتب مسموعھ 
لغائب أو حاضر بخطءہ آو بأمرہ ویقول: أجزت لك ما کتبت إليكء ونحوہ وھي مثل 
المناولة فی الصحة والقوۃ۔ السایع: الکتابة المجردق اُجازھا الاکٹرون منھم أیوب ومنصور 
واللیث وأصحاب الأصول وغیرهم وعدوہ من الموصول لاشعارہ بمعنی الاجازة. وقال 
السمعاني: ھی أقوی من الإجازة واکتفوا فیھا بجعرفة الخط. والصحیح أنە یقول فی الروایة 
بھا: کتب إلي فلان, أو أآُخبرنی کتابق ونحوہ۔ ولا یجوز إطلاق: حدثنا وأخبرنا فيه 
وأجازھما اللیٹ ومنصور وغیرھم. الٹامن: الاجازقف واقواما ان یجیڑ معن لمعین کكأجزتك 
البخاري وما اشتمل عليه فھرسته والصحیح جواز الروایة والعملء وقال الباجی: لا خلاف فی 
جواز الروایة والعمل بالإجازق وادعی الإجماع في ذلكء واغا الخلاف فی العمل. وقال ابن 
الصلاح وغیرہ: والصحیح ثبوت الخلافء وجواز الروایة بھاء إحدی الروایتین عن الشافعی 
وھو قول جماعة۔ وقال شعبة: لو صحت الإجازة لبطلت الرحلة۔ وعن عمد الرحمن بن القاسم 
قال: سألت مالک عن الإجازق فقال: لا اُری ذلكء وإغا یرید أحدھم ان یقیم المقام الیسیر 
ویحمل العلم الکٹیر۔ وقال الخطیب: قد ثبت عن مالك آنه کان یصحم الروایة والإجازۃ بھاء 
ویحمل ھذا القول من مالك علی کراھة ان یجیز العلم لمن لیس من أُھله ولا خدمه. ومنھا: 
ان یجیز غیر معن بہوصف العمومء کأجزت المسلمین, وأعل زمانی. ففيه خلاف المتأخرین. 

واخكخ تَشض أَْلِ الحجاز في الشناولَِ پححدیثِ التب گل حیث تحت لأبیر الشرتۃ 
کتاباً وقال: ولا تقْرآه حگی تَبلَعٌ کات کُذَا وگذاہ ملا مَلَغٌ ذٌّلكَ العَکان قَرأه علی الٹاس 
وأخیرہُع بآئر اش علللهہ۔ 

المراد من بعض أھل الحجاز هو الحمیدي شیخ البخاريء فإنه احتج في المتاولة أي 
فی صحة المناولق بحدیث النبي عَكله. والکلام فيه علی أنواع. الاول: ان مذا الحدیث لم 
یذکرہ البخاري في کتابه موصولاً۔ وله طریقان: اأحدھما مرسل ذکرہ ابن إسحاق فی 
المغازي عن زید بن بن رومان وأبو الیمان في نسختہ عن شعیب عن الزھري کلاھما عن 
عروۃ بن الزبیر. الآخر موصول: أُخرجہ الطبرانيی من حدیث الیجلی پإسناد حسن وله شامد 
من حدیث این عباس رواہ الطبراي في تفسیرہ۔ الثاتی: وجہ الاستدلال بە آنه جاز لە الاخبار 
عن النبی ككتك بجا فی وإن کان التبي عليه السلام لم یقرأہ ولا هو قرأً عليه فلولا أنه حجة 
لم یجب قبولہ؛ ففيه المناولة ومعنی الکتابة ویقال: فیه نظر لان الحجة اما وجبت یہ لعدم 
توھم التبدیل والتغییر فیه لعدالة الصحابق بخلاف من بعدھم۔ حکاہ البيھقي. قلت: شرط 
قیام الحجة بالکابة أن یکون الکتاب مختومأء وحامله مؤتمنا والمکتوب إليه یعرف الشیخ 
لی غیر ذلك من الشروط لتوھم التغییر. الثالث: قولە: أھل الحجاز عی بلاد سمیت بە 
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امھگ کم ٣۲‏ یک٣71‏ لھگ یہ میود 1۱۲ می٣‏ اہک٣‏ ٹوو٣‏ اک پھور ٣‏ یکم 


ا بھو ز۱٣‏ 


کے 


)۷( ۳۔۔ کتاب العلم/ باب‎ ٤ 


لھا حجزت بین نجد والغور وقال الشافعی: هو مکة والمدینة ویامة ومخالیفھاء أُي: قراھا: 
کخیبر للمدیئة والطائف لمکة شرفھا الله تعالی. قوله: دأمیر السریة٭ اسَمَة عبد الله بن 
جحش الاسدي؛ امو زینب أم المژؤمدین۔ وقال الشیخ قطب الدین: عبد الله بن جُخش ابن 
رباب امو بی ىد وزینب زوج النبي و وآم حبیبة وحمنة اأُخوهم عبید الله تتصر 
بارض الحبشة. وعبد الله وأأہو أحمد کانا من المھاجرین الأولین. وعبد الله یقال لە: 
المجدعء شھد نذا وقعل یرم آفل بد آ6 قطع أنفه وأذنھ, وقال محمد بن إسحاق: کانت 
هذہ السریة ول سریة غنم فیھا المسلموت وکانت في رجب من السنة الثانیة قبل بدر 
الکبری بعثہ النبي ككك ومعہ ثمانیة رھط من المھاجرینء وکتب لە کتاباً وأمرہ ان لا ینظر 
حتی یسیر یومین, ثم ینظر فی فیمضي لما أمر ب ولا یستکرہ من أصحابه أحداء فلما سار 
یومین فتحہ فاإذا فیه: إذا نظرت فی کتابي ھذا فامض حتی تنرل نخلة بین مکكة والطائف؛ 
فترصد بھا قریشاء وتعلم لنا أحبارهم وفیە: وقتلوا عمرو بن الحضرمي في اُول یوم من رجب 
واستاسروا اثٹین, فأنکر علیھم النبي عل وقال: ما أمرتکم بقتال في الشھر الحرام. وقالت 
قریش: قد استحل محمد الشھر الحرام فأنزل اللہ تعالی: ٭ؤیسألونك عن الشھر الحرام قتال 
فيه قل قتال فيه کبیر٭ [البقرۃة: ۲۱۷] فہذہ أول غنیمة وأول آآسیں وأول قتیل قتله 
المسلمون انتھی. والسریف بتعشدید الیاء آخر الحروف: قطعة من الجیش. 


1٦‏ حدٹتا اِستاعِیلُ بن عبدِ الله قال: حدثي ائرامیغ بن سَغدٍ عن صالِج عن 
نر پھرروئی اج راد جاور ےرہ کر ا ا ا 
اللہ گل بعث بکتابہ زمجلا وَأَمَرۂ اُن دْمَعَة إلی عَظیم الِحَرنء فدَفَعةُ عَظِیم التخرئن إلی 
کعری: فَلَغا َی قَرآہ َو فُیبث ان اب الٌصیب قال: فُدعا عَلَيھم رسول اللہ عإلّ ان مَرّقوا 
کل مُعَرٌق. (الحدیث ٦٦‏ - أطرافہ فی: ۲۹۳۹ء ٤٤٤٥ء‏ ٢٦۷۲]۔‏ 


مطابقة الحدیث لجزئی الترجمة ظاھرق أما للجزء الأول فمن حیث إت النبيء عليه 
الصلاۃ والسلامء ناول الکتاب لرسوله وأمر ان یخبر عظیم البحرین أن مذا الکتاب کتاب 
رسول الف عليه الصلاة والسلام وإن لم یکن سمع ما فیه ولا قرأہ وأما للجزء الثاني فمن 
حیث إن عليه الصلاة والسلام کتب کتاباً وبعثه إلی عظیم البحرین لیبعثه إلی کسری؛ ولا 
شك أنه کتاب من سیدي ذوي العلوم إلی بعض البلدان. 

بیان رجاله: وھم سعة الاول: إسماعیل بن عبد اللہ وھو ابن أبي ویس المدني. 
الثانی: إبراھیم بن سعد سبط عبد الرحمن بن عوف. الثالث: سائح ون ن کیسان الغفاريی 
المدتي. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الخامس: عبید الله بن عبد اللہ بتصغیر 
الابن وتکبیر الب احد الفقھاء السبعة. السادس: عبد الله بن عباس والکل قد عر ذکرھم. 

بیان لطائف إستادہ: مٹھا ان فیه التحدیثء بالجمع والإفرادء والعنعنة والإخبار. ومنھا: 
ان رواته کلھم مدنیون. ومٹھا: ان فيه روایة التابعی عن التابعي. ٰ 


و ما وی تر سر ای سوا ا وا را ا جک دو ا و سس ا سک ا ا ا ا ا نس وی جا ا ا ا ا ا سا ھی کے وا حا ھی ا ا ا ا ا ات 


٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۷) ٤‏ 

بیان تعدد موضعه ومن أُخرجہ غیرة: رجہ البخاريی ایض فی المغازي عن إسحاق 
ابن إبراھیم بن سعد عن أبیه عن صالحء وفي خبر الواحد عن یحبی بن بکیر عن لیث عن 
یونس؛ وغفی الجھاد عن عبد الله بن یوسف عن اللیث عن عقیل ٹلائتھم عن الرهري) 
وأخرجه النسائي أأیضاً في السیر عن أبیي الطاهر بن السرح عن ابن وہب عن یونس؛ وفي 
العلم عن محمد بن إسماعیل بن إبراھیمء قاضی دمشقء عن سلیمان بن داود الھاشمیي عن 
إبراھیم ین سعد عن صالح بن کیسان واین اي الزھريء کلاھما عن الزھري بهھ. وھذا 
الحدیث من أفراد البخاري عن مسلم. 

بیان الإعراب: قوله: (بکتابه رجلا)" أي: بعث رجلاً ملٹیساً بکتابه مصاحباً له 
وانتصاب رجلاّء علی المفعولیة. قوله: ہوأمر٥ػ‏ عطف علی: بعث. قولە: وآن یدفعم“ 
أي: بأن یدفعہ و: أنء مصدریة أٌي: بدفعہ. قوله: وفدفعہ)ء معطوف علی مقدر: أي: فذمب 
إلی عظیم البحرین فدفعہ إليەء ثم بعثہ العظیم إلی کسری فدفعه إليەء ومٹل عذہ الفاء تسمی: 
فاء: الفصیحة. قوله: ەمزقهہ جواب: لما. قوله: وإن ابن المسیب فی محل النصب علی 
أنه أحد مقعولي: حسبت, قوله: هقال)ء جملة في محل النصب علی أُنھا مفعول ثان: 
لحسبت. قوله: وفدعاء معطوف علی محذوف تقدیرہ: لما مزقہ وبلغ النبی عَكلِّ ذلك 
غضب غدعا والمحذوف عو مقول القول. قوله: وآأن بیمزقواہ؛ أي: بأن ممزقواء و: ان 
مصدریف أي: بالكتمزیق۔ قوله: کل ممزق)ء کلام اضافی منصوب علی النیابة عن المصدں 
کما فی قوله. 

بسظے ان کگالغۓ أالانلائپیا 

والممزقء بفتح الزايں مصدر علی وزن اسم المقعول بمعنی: التمزیق. 

بیان المعانی: قولہ: فرجلاّ4ء عو عبد الله بن حذافة السھمی وقد سماہ البخاري في 
المغازي؛ وحذافة یضم الحاء المھملة وبالذال المعجمة وبعد الاّلف فا این قیس بن عدي 
ابن سعدء بفتح السین وسکون العینء این سھم بن عمرو بن حصیص بن کعب بن لؤيء اُخو 
خدیس بن حذافظ زوج حقصة. أأصابته جراحة باأحد فمات منھاء وخلف علیھا بعدہ رسول 
اللہ گل وعبد الله عو الذي قال: ویا رسول اللہ من أبی؟ قال: أبوك حذافة أسلم قدیاً 
وکان من المھاجرین الأولین وکانت فیه دعابةہ. وقیل: إنه شھد بدر ولم یذ کرہ الزھري 
ولا موسی بن عقیةء ولا ابن إسحاق في البدریین وآأسرہ الروم في زمن عمرء رضي اللہ تعالی 
عنہ فأرادوہ علی الکفر. وله فی ذلك قصة طویلق وآخرعا: أنه قال لە ملکھم: قٍل راأسي 
اُطلقك. قال: لأّ قال لە: وأطلق من معك من أأسری المسلمین فقیل را فأطلق معه 
ثمانین أسیراً من المسلمین. فکان الصحابة یقولون لە: قِلت راس علج. فیقول: أطلق اللہ 
بعلك القبلة ثمائین أسیراً من المسلمین. توفی عید الله فی خلافة عثمانء رضی اللہ عنہ. قولہ: 
وعظیم البحرین) هو المنذر بن ساويء بالسین المھملة وفتح الواوء والبحرین بلد بین البصرة 
وعمانء ھکذا یقالء بالیاء وفی زالعباب): قال الحذاق: یقال عذہ البحرانء وانتھینا إلی 
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تھ ۳ کتاب العلم/ باب (۷) 


البہحرین. وقال الأزھری: نا ٹنوا البحرین لان فی ناحیة قراھا بحیرةۃ علی بابت.الأحساء وقری 
عَجّر بیٹھا وبین البحر الأآحضر عشرة فراسخء قال: وقدرت البحیرة بثلاثة اأمیال فی مثلها ولا 
یغیض ماڑھا راکد زعاقء والنسبة إلی البحرین: بحراني۔ وقال أبو محمد الیزیديٰ: ألني 
الہمھدي وسأل الکسائي عن النسبة إلی البحرین والی حصنین: لم قالوا: بحرانيی وحصتی؟ 
فقال الكسائي: کرھوا ان یقولوا: حصنائیء لاجتماع الئوئین. وقلث: اما کرھوا ان یقولوا: 
بحريء فیشبه النسبة إلی البحر. قلت: قد صالح النبي ككّه اأعل البحرین وأمر علیھم العلاء 
ابن الحضرعي؛ وبعث آبا عبیدة فأتی بجزیٹھاء وقد ذکرنا أن النبی كّلّ بعث العلاء بن 
الحضرمي إلی المنذر بن ساوي العبدي علك البحرین فصدق وأسلم. فان قلے: لِم لم 
یقل: إلی ملك الیحرین؟ وقال: عظیم البحرین؟ قلت: لأنه لا ملك ولا سلطنة للکفار إِذ 
الکل لرسول اللہ کل ولمن ولاہ. قولە: والی کسری؛ء بفتح الکاف وکسرھاء وقال این 
الجوالیقي: الکسر أفصح وو فارسي معرب: خسروء وقال الجوهري: وجمعه أکاسرق علی 
غیر قیاسء لن قیاسهہ: کسرونء بفتح الراء. وقد ذکرنا فی قصة هرقل اُن: کسری؛ لقب 
لکل من ملك القرسء کما أن: قیصرء لقبّ لکل من ملك الروم. والذي مزق الکتاب من 
الاکاسرۃ هو برویز بن هرمز بن اُنو شروانء ولما مزق الکتاب قال رسول اللہ كِلهَ: 0مزق 
ملکھ٭. وقال كػكّ: فوإذا مات کسری فلا کسری بعدہ6۔ قال الواقديی: فسلط علی کسری 
ابنه شرویہ وقتله سنة سبعء فتمزق ملکهھ کل ممزقء وزال من جمیع الأرض واضمحل بدعوۃ 
النبی عق وکان أُنو شروان هو الذي ملك التعمان بن المنذر علی العربء وھو الذيٍ قصدہ 
سیف بن ذي یزت یستتصرہ علی الحیشف فبعث مععه قائدا من قوادہ فتغوا السودان. وکان 
ملکہ سبعاً وأربعین سنة وسبعة اُشھر. وقال اہرن سعحد: لماعزق کسری کتاب رسول اللہ 6ں 
یعث إلی باذانء عامله فی الیمن ان ابعث من عندك رجلین جلدین إلی عذا الرجل الذی 
بالحجاز فلیأأنیانی بخبرہ فبعث باڈان قھرمانه ورجلاً آخر وکتب معھما کتابأ فقدما المدینة 
قدفعا کتاب باذان إلی الٹبي عليه الصلاۃ والسلامء فتبسم النبی ككَّ ودعاھما إِلی الإسلام 
وفرائصھما ترعد وقال لھما: وأبلغا صاحیکما ان ربی قتل ربه کسری فی عذہ اللیلة لسبع 
ساعات مضت منہھاو وعي لیلة الثلاثاء لعشر مضین من جمادی الأولی سٹتة سب وأن ائلہ 
سلط عليه ابنه شرویه فقتله۔ وقال ابن هشام: لما مات وھرز الذي کان بالیمن علی جیش 
الفرسء آمر کسری اہن یعتي ابن وھرز ثم عزله وولی باذاتء فلم یزل علیھا حتی بعث اللہ 
النبي كإٛ. قال: غبلغتي عن الزھري أنه قال: کتب کسری إلی باذان: إِنه بلغني اُن رجلاً من 
قریش یزعم أنہ نبيء فسر إليه فاستبہء فان تاب ولا قابعث إلي براسه. فبعث باذان بکتابه إلی 
رسول اللہ او فکتب إليه رسول اللہ : ان اللہ وعدني بقعل کسری فی یوم کذا وکذا 
من شھر کذا وکذا؟. فلما انی باذانَ الکتاب قال: إن کان نبیأاً سیکون ما قال. غقتل اللہ 
کسری في الیوم الذي قال رسول اللہ گلٌ. قال الزھري: غلما بلغ باذان بعث بإسلامه 
وإسلام من معه من الفرس. قوله: وفحسبت؛ القائل عو: ابن شھاب الزهھري؛ راوي الحدیث. 


فی ا کا ا تک ای ا ا ای ا ا کک ا کل ا اض وی موہ وج و کا ہی وس وو رچھچ تھا تا 
سسسسسصحسص×صسصصحٛحسح+حصح---وسسجبجہھسصتع--بٹجۓعکگی--تعدت -<<ور.--+ہنسااصت-,جساکیت-ہ-ے-ساس-صساے: -ٴوی-ت--سع--ٗدے-ت+-حہۃتد--سوسسسییسےہمےب۔- سہمو-سص-صسحہ+سوہسسپ“پ-+چ ×ہو”ووبہِیوے۔ےے سمدووسٗےت----ے نے ےے۔۔_ جج سے اوے 


)۷( کتاب العلم/ باب‎ ٣ 
اي قال الزھري. ظننت ان سعید بن المسیب قال... إلی آخرہ.‎ 

بیان استنباط الأحکام: الاأول: فیه جواز الکتابة بالعلم إلی البلدان۔ الثانی: فيه جواز |)ٌ 
الدعاء علی الکفار إذا ُساؤوا الدب وآھانوا الدین. الثالٹث: فيه ان الرجل الواحد یجزیء فی 
حمل کتاب الحاکم إلی الحاکمء ولیس من شرطہ أُن یحمله شاھدان کما تصنع القضاة 
الیومء قاله این بطال. قلت: اما حملوا علی شامدین لما دخل علی الناس من الفسادہ ا 
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۷ ے حدَڈثنا ثحَخکڈ بر ثقایلِ ابو الکسن اپرنا عبد الله قال: انا شُْعَبَدُ عن ۰ 


قعاَةً عن انس بن مالِكِ قال: تحت النیخ کإهَ کنا أو أراد أن یتب - قُقیل كه: إٗھع لا 
یقَْأونَ کتاباً إلأّ مَحُئثومٌ فاتحَذٌ حاتماً ین فضّةِ تَثْشّۂ: مُعکڈ رسول اش کاني نظ إلی ا 
تواضٍه فی یں قَقُلْتُ لِتََائَة: مَن قال: تَقْشٌۂ محمد رسول الل؟ قال آنی. رالحدیث ٦٦‏ ۔ ام 
۶ 

اُطرافه فی: ۲۹۳۸ء ۸۷۰“ ٣ ٦۸۷۲‏ ۸۷“ ۸۷۰ھ ۸۷۷٣ء .]۷۱٦٢‏ ٍ 
ذ! یطابق الجزےءے الأخیر للج جمة وھو ظاهر۔ ‌ 
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بیاتن رجاله: وشغإم ححمیصسىس43: الأول: اہو الحسن ھجمل بن مقاتل: بص ےه الفاعل من : 
المقاتلة بالقاف وبالمثناة من فوقء المروزي؛ شیخ البخاري انفرد بە عن الأئمة الخمسة ا 
روی عن این المبارك وو یع وروی عنه أُحمد بن حنبل ویو زرعة وأُبو حاتم ومحمددہ بن عبد ٰ 
الر حشٰن النسائي. قال الخطیب: کان کے تق وقال یو حاتم: صددوفقف توفي آخر ستة ست 
وعشرین وماثتین۔ الثانيی: عبد الله بن المبارك و اہ تقدم ذ کرہ. الٹالٹ ٠‏ شعبة بن الحجاج۔. : 
الرابع: قعادۃ سض دعیأمة السدوسي. الخاعسی: نس بن مالك رضي ارڑّے کنا وقد تقدموا۔ 21 
بیان لطلائف إسنادہ: ومٹھا اُن قفے الشحدیثکث والااآخبار والعنعنة. ومٹھا: ان رواته ما بین : 
مروزي وواسطيی وبصريء ومتھا: أن رواتہ أئمة أُجلاء. 
بہان تعدد موضعه ومن أخرجە غیرہ: أخرجه البخاري أَیضاً في الجھاد عن علي بن 
الجعدء وفي اللباس عن آدمء وفي الأحکام عن بندار عن غندر وآحرجه مسلم في اللباس عن ام 
7 موسی وبنداں گلاھما عن غندں وآخرچھ النسائي فی الزینة وفغی الََِیْرَ وفغي العلم . 
وفی التفسیر عن حمید بن مسعدة عن بشر بن المفضلء خمستھم عنه بهھ. 
بپان اللغات:؛ قوله: (مختوماو؛ من عشۃعمرت الشیء کيا فھو محتوم؛ ومحٹتکو شلکد 1 
للمیالغف وختم اللہ لە بالخیں وختمت القرآن: بلغت آخرہ واخعتمت الشيء نقیض افتعصحت. ٢‏ 
قوله: وخاتمام فيیه لخغاتء المشھور منھا اُربعة؛ فتح التای وکسرعاء وخاتامء وخیتا والجمع: ) 
الخواتم. وتختعمت إِذا لیستہف والختام الذنيی یختم بھ, قوله: (نشقشه؛٦؛‏ من نقشت الشيء قھو ‌ 


منقوشء وقال ابن درید: النقش نقشك الشيء بلونین: آو لوان کائناً ما کان: والنقاش الذي 
۳ والتماشة حر فتاہ, 


بیان الإعراب: قوله: ٭کتاب مفعول کتب؛ وھو مفعول یە لن الکتاب ھنا اسم غیر 


او دوس ا انی 
ہا ےہ 0ت 


موی کے ٣‏ ضبن مر ٣٣‏ کچھ 


او کو سے یہ پ00 ہیے۔ جک دج سے واسی۱؛: نج ج_ جج ے: ں۔۔ می۱ سے اعد - ٠ے‏ جو لع ا ہد ہے جھ٭ ری :ا اک لیے جبہ ث3[3ۃث3ي ہی ×ج ‏ ۰-۱ 
- مو ھا کروی ھک سی ا ںہ م رٹ مک 5 سے جس وکیا سی کر کت میں نت کس یو تج ا ا نت تھی سا رت کے ےت سے لک وا کے پإھرتا 


)۷( ۔-۔ کتاب العلم/ باب‎ ٣ ٤٤ 


مصدر۔ قوله: ون ایکتب؛ء جملة فيی محل النصب لأُنھا سفعول؛ رات ات مصدریة أي: 
الكتابة, قوله: الا مختومأو؛ نصب علی الاستشناء لأنه من کلام غیر موجب۔ قولہ: رضاماء 
مفعول اتخذء وکلمة؛ من؛ في: من فضف بیانیة. قوله: ونقشہ) کلام إضافيی مرفوغخ بالابتداء, 
وقوله: ةمحمد رسول اللہ٭ٴ جملة إسمیة من المبتدأً والخبں خبر العبعداً. فان قلت: الجمَلةإذا 
وقعت خبراً لا بد لھا من عائد, قلت: إذا کان الخبر عین المبتداً لا حاجة إليه. قال 
الكرماني: وھی وإن کانت جملق ولکٹھا فی تقدیر المفردے تقدیرہ: نقشه مذہ الکلمات. 
قلت: ھذہ الکلمات أیضاً جمعلق لاتھا مبتدأً وخبر. قولہ: وكأني؟ أصل: کأنء للتشبیه 
لکٹھا عھنا للعحقیقء ذکرہ الکوفیون والرجاج ومع ھذا لا یخلو عن معنی التشبیه. 
أنظر لی بیاضه٭* جملة فی محل الرفع علی أُنھا خبر: كکاأن۔ قوله: فی یدہہ حال ما من 
البیاض: أو من المضاف إليه أي کائی اُنظر إلی بیاض الخاتم حال کوت الخاتم فی ید 
رسول اللہ گہگھ. فان قلت: الخاتم لیس فی الید بل فی الاصبع۔ قلت: هذا من قبیل إطلاق 
الکل وإرادة الجڑے. فان قلت: الرٴصبع فی خماتم لا الخقع ۳۴ الّصبع۔ قلت: عو من یاب 
القلبء نحو: عرضت الناقة علی الحوض۔ قوله: ف9 تن قال٤‏ جملة إسمیة: ومن إستفھامیة. 
وقوله: ٭نقشه: محمد رسول اللہ مقول القول۔ قوله: وقال: آأآئس جملة من الفعل والفاعل 
ومقول القول محذوف؛ أي: قال أُئس: نقشهہ محمد رسول اللہ۔ 


بیان المعاني: قول: وکتاباہ أي: إلی العجم أو إلی الرومء فقد جاء الروایتان صریحتین 
یھما فی کتاب اللباس۔ قولہ: فَأو أراد أن یکتعبء شك من الراوي وقیل: هو اُئس. قوله: 
فإتھم؛ آي: إِن الروم والعجم ولا یقال: إإنهہ اضماز قبل الذکر لقیام القرینقہ وھي قولە: ولا 
یقرأون الکتاب إلاّ مختوماً وکانوا لا یقراون إلا مختوماً خوفاً من کشف أسرارھمء وإِشعاراً 
بن الأحوال المعروضة علیھم ینبغی ان یکون مما لا یطلع علیھا غیرھم وعن أنس: إن ختم 
کتاب السلطان والقضاة سنة متبعة. وقد قال بعضهھم: ھو سنة لقعل النبیء عليه الصلاة 
والسلامء وقد قیل في قولە تعالي: طلانی آلقی إلی کتاب کریم٭ (الئمل: ۲۹] انھا نما قالت 
ذلك لأنه کان مختوماً۔ وفی ذلك أیضاً مخالقة الناس بأخلاقھمء واستعلاف العدو ما لا یضر 
وقد جاء في بعض طرقه عن أُنسء رضی اللہ عن لما أراد النبیء عليه الصلاة والسلام اُن 
یکتب إلی الروم وفی بعضھا إلی الرھط أُو الناس من الأعاجم وفی مسلم دأراد ان یکعب 
إلٰی کسری وقیصر والجاشيء فقیل لە: إنھم لا یقبلوت کتاباً إلاّ مختوما8. .. وذ کر الحدیث. 
فان قلت: ما کان رسول الف عليه الصلاة والسلام یکعب؟ فکیف قال: کتب النبی؛ عليه 
الصلاة والسلام؟ بإسناد الکتابة إليه. قلت: قد نقل أنه عليه الصلاة والسلام کتب بیدہ 
وسیجيء إن شاء اللہ فی کتاب الجھاد وإن ثبت أُنه لم یکتب أُصلاً یکون الإسناد فيه 
مجازیا نحو: کتب الأمیر کتابا أي: کتبه الکاتب بأمر والرینة ٹللمجاز العرف؛ لان 
العرف ان الأمیر لا یکتعب الکتاب بنفضه. قوله: وفقلتءء القائل ہو؛ شعیة 


بیان استنباطظ الأحکام: وھرو علی وجوہ. الأول: فيه جواز الکتابة بالعلم لی البلدات. 


لت سج .سیق تا را ا رد ا رد ب۵ا سیا بس نا بن ناوضر رد دا رر ابا سم سور کت ؤ جو ن0ا سر بیدا راو وہ ۵ار 


۴- کتاب قعلم/ باب (۸) ٤٤‏ 


الثانی: جواز الکتابة لی الکفار, الثالث: فیە عتم الکتاب للسلطان والقضاة والخکام. الرابع: 
فیه جواز استعمال الغضة للرجال عند العختمء وقال عیاض: اجمع العلماء علی جواز اتخاذ 
الخواتم من الورق - وعي الفضة - للرجال إِلا ما روي عن بعض أُھل 1 ھ۳03 
ال لذي سلطان: وھو شاذ مردودں وأجمعوا علی تحریم خاتم الاعب على جال لا ما روي 
عن أبي بکر محمد بن عمرو بن حزم إباحت وروي عن بعضھم کراہته. قال الووي: ھذان 
النقلان باطلانء وحکی الخطاہی أنه یکرہ للنساء التختم بالفضة لأنه من زي الرجالء ورد 
عليه ذلك. قال النووي: الصواب أنه لا یکرہ لھا ذلكء وقول الخطابي ضعیف آو باطل لا 
أصل له. 

وقال الشیخ قطب الدین: فی ھذا الحدیث فوائد۔ منھا: نسخ جواز لیس خاتم الذھعب 
بعد ان کاتء عليه الصلاۃ والسلام لیسە؛ ولا یعارض ذلك ما جاء في (الصحیحین) من روایة 
الرھريی محمد بن مسلم عن انس آئه رای ۳۴۰ ید رسول اللہ عليه الصلاة والسلام اتا من 
ورق یوعا واحداء ٹم إن الناس اصطنعوا الخام من ورق فلبسوھاء فطرح رسول ال عليه 
الصلاة والسلام خاتمہه فطرح الناس خواتیمھم: رواہ یونس وإبراهیم بن سعدء وزیادں وزادہ 
أبو داود وابن .ّ فھڑلاء خمسة من رواة الزھري الثٹقات یقولون عنە: من ورقء وقال 
القاضی عیاض: اُجمع أُھل الحدیث اُن ھذا وھم من ابن شھاب من خاتم الذہب إلی خاتم 
الورق 0 من روایة اُنس من غیر طریق ابن شھاب اتخاذ النبی هك خاتم فضت وآنہ 
لم یطرحہ واٹما طرح خاتم الذھب. وقال المھلب وغیرہ: وقد یکن ان یتأول لابن شھاب ما 
ینفغي عنه الوھم ون کان الوھم أُظھر باحتمال ان النبیء عليه الصلاة والسلامء لما عزم علی 
طرح خاتم الذہب اصطنع خاتم الفضق بدلیل أنە لا یستغنی عن الختم بە علی الکعب إلی 
البلدانء وأجوبة العمال وغیرھماء فلما لیس خات م القضة راہ الناس فی ذلك الیوم لیعلمھم 
إباحتهء وأن یصطععوا مثله ٹم طرح خاتم الذھب وأُعلمھم تحریِه فطرح الناس خواتیم 
الذعب. الخامس: فيیه جواز نقش الخاتم ونقش اسم صاحب الخائمء ونقش اسم اللہ تعالی 
فی بل فيه کونە مندوباء وھو قول مالك وابن المسیب وغیرھماء وکرھه ابن سیرین۔ وأُما 
نھیهہ عليه الصلاۃ والسلام؛ ان ینقش أحد علی نقش خاتمہ فلانه نما نقش فيه ذلك لیختم بە. 
کتبه إلی الملوك؛ فلو نقش علی نقشه لدخلت المفسدة وحصل الخلل۔ 


۸ - باب مَنْ ققذ خیث يَلتھي یہ المَخلسٰ 
وِمَنْ رأی فُرْجَة فی الحَلقة فجَلس فِیھا. 


الکلام فيه علی نوعین: الاأول: ان العقدیر: عذا باب في بیان شأن من قعد... إلی 
آخری وھو مرفوع علی الخیریة مضاف إلی من؛ وھي موصولق و: قعد جملة الفعل والفاعل 
صلتھاء و: حیٹث:؛ ظرف للمکان منصوب علی الظرفیة کی وبٹئی علی الضم تشبیھا 
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7ت 


و 


رک وت 


: کے سےتا 


گب ترصیہ یں ہس وی اک 


پو ض و وٹ 


ا یھ سا کرک سکوکی مسا بش اس نو سس ہو سس جر سد 


رکی میم ورک 


ہت سنہ مت ہی۶۷۷ نہ ھت ہ_ہجہ تہ تچ ےس 


اچوےظط ظط ےی کے وط رط جھورے جے۔ ہہ اتیے۔ ہیں نے ہپ ہے۔کط ہہےتے ہے ہپںپ وط کے اوںرےھے ا جوبرے جیں سپ ےط ہوم ہپ جوم ےہ کیم 


حی 


۳ 
7 گی ناد 


سس لہ سی 


٭ سا 


راوتا 


1 ۳ ۔۔ کتاب ائلعلم/ باب (۸) 


بالخغایات. ومن المرب من یعربهھ. قولہ: (المجلس)؛ مرفوع بقوله: ینتھيی . قوله: ومن رای 
عطف علی: من قعدہ ووالفرجة؛ يضضم الفاء وفتحھاء لغتانء وعی الخلل بین الشیعین؛ قاله 
التووي. وقال النحاس: الفرجة بالفتح فی الأمر والفرجة بالضم فیما یری من الَحائط 
ونحوہ وفی (العیاب): الفرجة بالکسر والفرجة بالضم لغتان فی فرجة الھم. وقال أیضا: 
الفرجة یعنی؛ بالفتح: التقصي من الھم۔ وقال الأزھري: الفرجة: الراحة من الغم وذکر فیھا 
5 کک" و کسرعاء وقد فرج لە فی الحلقة والصف ونحو ذلك؛ شش بفتح العین یفرج 

بضمھاء ولم یذکر الجوھري فی القرجة بین الشیعین غیر الضمء وفي سی من الھم غیر 
الفتحء وانشد عليه٭: 


را تہٌر اضر من الامتَ رر ےرت ٣ل‏ ااعیقتال 


دوالحلقةہء عنا یاسکان اللام وحکی الجوھري فتحھاء والاول أشھر۔ وفي (العباب): 
الحلقق بالٹسکین: الدروعء وكذلك حلقة البابء وحلقة القومء والجمع الحلق علی غیر 
قیاس وقال الأصمعي: الجمع الحلقء عثال: بدرة وید وقصعة وقصع۔ وتھی رسول اللہ 
عليه الصلاة والسلامء عن الحلق قبل الصلافق یعنی صلاۃ الجمعق نھامهم عن العحلیق 
والاجتماع علی مذاکرة العلم قبل الصلاة وحکی یوٹس عن أبي عمرو بن العلاء: حلقة في 
الواحد بالعحریك۔ والجمع: "حلق وحلقات. وقال ثعلب: کلھم یجیز ذلك علی ضعف. وقال 
الفراء قی نوادرہ: الحلقق بکسر اللامء لغة للحارث بن کعب فی الحلقة والحلقة. وقالِ این 
السکیت: سمعت آبا عمرو الشیبانی یقول: لیس فی کلام العرب حلقةف بالتحریكء إِلاّ في 
قولھم: مولاء حلقق للذین یحلقون الشعر جمع حالق. الثانی: وجه المناسیة بین البابین من 
حیث إن الباب الأول فيه ذکر المناول وھی تکوت فی مجلس العلمء وھذا الیاب في بیان 
شأن من یأُتی إلی المجلس کیف یقعد والمراد منه مجلس العلمء وقال بعضھم: عناسبة ھذا. 
الباب لکتاب العلم من جهة أن المراد بالحلقة: حلقة العلمء فیدخل فی آداب الطالب من 
مذا الوجه۔ قلت: ھذا القائل أُخذ مذا من کلام الکرماني؛ ومع عذا فلیس ھذا بیان وجه 
المناسبة بین البابین وانھا عو بیان وجه مناسبة إدخال عذا الباب فی کتاب العلم ولیس القوۃ 
الا فی بیان وجوہ المناسبة بین الابواب المذکورۃ فی کتب عذا الکتابء وقال الشیخ قطب 
الدین: عذا الباب حقه ان یی عقب باب: من رفع صوتەه بالعلمم أو عقب باب: طرح 
المسالةق لأن کلیھما من آداب العالم وھذا الیاب من آداب المتعلمء وما بعد ھذا الباب 
پناسب الباب الذي قبلہ وھو قولە: باب قول النبي عَلكّ: درب مبلّغ اُوعی من سامعح٭. لأن 
فیە معنی التحمل عن غیر العارفء وغیر الفقيه. قلت: الذي ذ کرناہ اُنسب لان الباب السابق 
فيی بیان مناولة المالم في مجلس علمه وھذا الباب فی بیان دب من یحضر ھذا المجلىس؛ 
کما ذ کرنا. 


۸ حدثٹنا إشماعِیلُ قال: حدّني عَالكِ عن إشحاق بن عبدِ الله أبي طَلْحَةً أنّ 


و ےو ہے یو : ۰ب- ہوٌد۔ دیو . : :_ نہ ہے : -۔ ٦‏ ود یں وو ا مکرت ےےل 
جو دلو سیا او کچھ وص 3او ھی در کر جو صظ کہ یہ رت اد کگکھ ےھ ھکس ےت 
اإہصووسدسسسوسومسسسجریمجسمسسسسصسسسمص.ہببپبپوأسسسسع--سد-سسحدصصسحسحبحصمسسسؤو۰ْو-سحوپسسسست:ع-سہ‫ٌٗسیوصسصبپئثتبیہت--صسصىیص-س-میس+ہ سس ۰ائمصصع۔لٹسٹ-ت-۔:ہتنججس[داج دو سبوسسستسه٭[]۱[-ر'ٰ-د 


کتاب العلم/ باب (۸) ٤‏ 


با مق مَلّی عَقیلِ بن أبي طالبء احْبَرۂ عن أبي واقد الليٹي أنّ رسول اللہ لق ینتا ہھو 
جالِس في العشجدِ والناس ءَ تع أذ أَقبل نَلةُ تئي فاقبل اشْانِ لی رسول اللہ ہہ وَذَحب 
واجڈ قال: فَوَقَغا علی رسولِ اللہ عَإََّ فأتا أحدمثا فقُرأى قوج فی الحَلقَة فُجَلی فیھا 
راتا هر لَعْلن خلت وأمتا الشاِث فَأَڈ بر ذاجباآ۔ فلگا قَرَعٌ رسول اللہ كَك قال: ا 
روخ کم عن الثفَر اللَاَتو؟ آتا احتُهُم ای إلی اللہ فَأَوَاۂ اللہ وأتا الاّحَڑ فاسکخیا فاشتحیا اللہ 
یئہ واتا الامَڑ فأَغرَض نَأَعَرَضّ اللہ عنه). (الحدیث ٦٦‏ ۔ طرفه في .]٥٤٤‏ 


مطابقة الحدیث للعرجمة ظاھرق لان الترجمة فیمن قعد حیث ینٹتھی به المجلس؛ 
وفیمن ری فرجة في الحلقة فجلس فیھاء والحدیث مشعمل علی ذکر الحلقة والفرجة 
وعلی من جلس حیث ینتھي بە المجلس؛ ولأجل ہیں پچشرت۔ یقل: ومن رای 
فرجة فی المجلس لیطابق ما فی الباب من ذکر الحلقق وإغا قال فی الأول بلفظ المجلس 
للاشعار بأن حکمھما واحد ھھنا. 

بیان رجاله: وھم خمسة. الاول: اإسماعیل بن أویس۔. الثائي: مالك بن اُنس الإمام. 
الثالئٹ: إسحاق بن عبد الله بن أبيی طلحة زید بن سھیل بن الاسود بن حرام الأنصاري 
النجاري؛ این ز ان لأمہ کان یسکن دار جدہ بالمدینة وھو تابعی: سمع آباہ وحمه لأمہ 
انس بن مال وغیرھما؛ واتفقوا علیٍ توثیفہ وھو اُشھر اح زہ واکٹرھم 3 وھم: عبد الله 
ویعقوت وامتماعیل وین پتر عند اللكَ وکان مالك لا یقدم علی إسحاق في الحدیث اُحداٌ 
توفی سنة اثنتین وثلائین ومائ روی لە الجماعة. الرابع: أبو مرۃء بضم المیم وتشدید الرای 
اسمه یزید مولی عقیل بن أبي طالبء وقیل: مولی أُحيه عليء رضي اللہ عنه وقیل: مولی 
امختھما أُم ھانیء۔ روی عن عمرو بن العاص وأبي عریرة وأبي الدرداء وأبي واقد روی لە 
الجماعة. قال ابن میمونة: کان شیخاً قدیا۔ الخامس: أبو واقد بالقاف المکسورة وبالدال 
المھهمل وھو مشھور بکنیتہ واختلف فی آسمہ فقال ابن الکلبی: اسمه الحارثٹ بن عوف؛ 
وقال الواقدي: الحارث بن مالك. وقال غیرھما: عوف بن الحارث۔ قال أبو عمرو: الأول 
آصح ابن أسید بن جاہر بن عویرة بن عبد مناة ابن شجع بن عامر بن لیث بن بکر بن عبد 
مناۃ بن علي بن کنانة بن خزییة. وقال ابو عمرو: قال بعضھم: شھد بدراً ولم یذکرہ موسی 
ابن عقبة ولا ابن إسحاق في البدریین وذکر بعضھم أنه کان قدم الإسلام ویقال: اُسلم 
یوم الفتح ای چودوا کت ود قال: وکٹنٹ حدیث عھد بکضشرس وھذا یدل علی 
تأححر إسلامہ. وشھد بعد النبي؛ عػلكّ الیرموك؛ ٹم جاور بجکة سن وتوفي بھاء ودفن بمقیرة 
المھاجرین. روی عن النبي عػلكِ اٌربعة وعشرین حدیٹاء اتفقا علی حدیث وعو مذاء وزاد 
مسلم حدیثاً آخح وھو ما کان یقراً بہ النبی كَل فی الأضحی. وقیل: إنە ولد في العام الذي 
ولد فیه ابن عباسء قال المقدسي: وفي ھذا وشھودہ بدراً نظر وتوفي سنة ثمان وستین: وہو 
این خمس وسبعین ستة؛ روی لە الجماعف وفي الصحابة من یکئی بھذہ الكنیة ثلاث منا 
احدھم وثائیھم: ابو واقدِ مولی رسول اللہ کل روی عنہ أیو عمر زاذان۔ وثالٹھم: آبو واقد 
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کے رود ہو کو سی ہے سے نوم ھی کر سوا ہے ا ہو یں رجہ ہی ےش سا دہ سی سے ا ا سے 
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)۸( کتاب العلم/ باب‎ ۴٣ ٤۸ 
الئمیريء روی مململهہ نافع بن سرجس واللیٹي بالیاء آخر ألحروف والتاء المثلثف نسية إلی لیے‎ 
این بکر المذ کور.‎ 


بیان لطائف إسٹادہ: مٹھا: اُن فی إسنادہ التححدیث بالجمع والافراد والعنعنة والإخٌبار. 
ومٹھا: ان رجاله مدئیون. ومنھا: ان فیه روایة تابعی عن تابعي. ومنھا: أنه لیس للبخاري عن 
أبي واقد غیر هذا الحدیثء لم یروہ عنه إلاّ أیو مرةق ولم برو عن أبي مرة لا ابن إسحاق 
وقد صرح النسائي في روایته بالصحدیث من طریق یحیی بن آبي کثیر عن إسحاقء فقال عن 
أبي سرۃ: إِن آیا واقد حدثھ۔ 

بیان تعحدد موضعه ومن آخرجہ غیر٥:‏ رجہ البخاري ا٘یضاً فی الصلاۃ عن عبہد الله این 
یوسف عن مالك۔ وأخرجه مسلم في الاسعذات عن قتییة عن مالك ب وعن أحمد بن المنذر 
عن عبد الصمد بن عبد الوارٹ عن حرب بن شداد وعن إسحاق بن عمتصور عن حبان بن 
علال عن أبان بن یزید کلاھما عن یحیی بن أبي کثیر عن إسحاق بن عبد اللہ ب وأخرجه 
التعرمذي غي الاستعذان عن إسحاق بن موسی الأنصاري؛ عن معن بن مالك وقال: حسن 
صحیح. وآخرجہ النسائي في العلم عن قتیبة ب وعن الحارث بن مسکین عن أبي القاسم 
عن مالك بە وعن علي بن سعید بن جریر عن عبد الصمد ین عید الوارٹ. 

بیان اللغات: قوله: ونفر؛؟ء بالعحریيك۔ قال الجوهري: عدة رجالء من الٹلائة إلی 
المشرق وفی (العباب): النفر والنفیر عدة رجال من ثلاثة لی عشرق وجمع النفر: أنفار وأنفرۃ 
ونفراء. وقال الاصمعی: نفر الرجل رھطھه. فان قلت: فعلی مذا الحقدیر أقل ما یفھم منه عھنا 
تسعة رجالء لان أُقل النفر ثلائة؟ لکنە لیس کذلك۔ إذ لم یکن المقبلون إِلاّ رجالاً ثلائة 
قلت: معناہ ثلاثة هي نفرء کان النفر هو بیان للثلائت او المراد من النفر معناہ العرفیء إذ هو 
بحسب العرف یطلق علی الرجل؛ فکاأنه قال: ثلاثة رجال. فان قلت: ممیز الثلائة لا بد ان 
یکون جمعاّ والنفر لیس بجمع, قلت: النفر إسم جمع في وقوعه تمییزاً کالجمع. نحو قوله 
تعالی: طڑتسعة رهطگ [الٹمل: .]٥۸‏ وقال الزرمخشري: اما جاء تمییز التسعة بالرھط لئ في 
معنی الجماعةء فکأنه قیل: تسعة أُنفسء والفرق بین الرعط والنفر: ان الرعط من الثلائة لی 
المشرق أو من السبعة إلی العشرةء والنفر من الثلائة لی التسعة ولا یخفی مخالفته لما فی 
(الصحاح)۔ قوله: افادیرہ من الإدبار وھو التولي. قولە: دفاوی إلی اللہ؛ بالھمزۃ المقصو 
ة. قوله: وفآواء الل٤‏ بالھمزۃ الممدودق ویقال بالمقصورة أ٘یضأء وقال القرطبی: الروایة 
الصحیحة قصر الاأول ومد الثاني: وھو المشھور في اللغق وفی القرآن: طلإذ أوی الفتیة إلی 
الکكکھف*٭ (الکھف: ]٠٢‏ بالقصر ظاوآویناھما إلی ربوۃ چ4 [المؤمنون: ]٥‏ بالمد. وقال 
القاضی: حکی بعضهم فیھما اللختین: القصر والمد والمشھور الفرق وفي زالمطالع) قولە: 
(فأری إلی اللہ؛ مقصور الألفء فآواہ اللہ ممدود الألف هھذا هو الأأشھر فیما رویناہ. وقد جاء 
المد فی کل واحدۃ مٹھماء والقصر في کل واحدة منھماء لکن المد في المتعدي اُشھں 
والقصر فی اللازم اُٹھں ومعنی: آواہ اللہ: جعل اللہ له فیه مکاناً وفسحة لما انضم إليه أأعني 


جے سے ہے سے وس سے چھے سے ساےہ کے بس سر ۱9 اع سے ہے م۱کے نے جح ےا ہے عق ہے ۲ی ہے بی کے مس نے بھی ٹکیا اکب لس لیا سی ست_۰ن ےت 


۔۔ کتاب العلم/ باب (۸) ۹ 


مجلس النبيء عليه الصلاة والسلام. وقیل: قریه إلی موضع نبيهہ عليه الصلاة والسلامء وقیل: 
یؤویە إلی ظل عرشه. تال الجوعري: أُوی فلان إلی منزله یأوي آویأء علی فعولء وآویته إیواء 
وأویتہ: إذا انزلتہ بك. فعلت وآفعلت بجعنی. 

بیان الإاعراب: قولە: وبینماہ قد مر غیر مرة اُن: بینماء أُصله: بین زیدت فيه لفظة: 
ما۔ وھو من الظروف العي لزمت إضافتھا إلی الجملق وفي بعض النسخ: بیناء بغیر لفظة: ماء 
وأصل: بیناء أیضاً بینء فاشبعت فتحة النون بالألفء والعامل فیه معنی المفاجأة المستفادة من 
لفظة: إذ أقبل وقد قلدا: إن الأصمعی لا یستفصح مجيء إذا وإذ في جواب ہین۔ قوله: (ھوہ 
مبعدأً و: جالس خبرہ. وقوله: ففی المسجد) حال؛ کذا قوله: ووالاس معه٭* جملة حالیة. 
قوله: ؤإذ أقبیلہ جواب: بینما. وقوله: دثلاثة نفرہ فاعل أقبل۔ قوله: (وذھب واحدہ؛ جملة 
فعلیة عطف علی قولہ: دفأقبل اثنان٤.‏ قوله: وفوقفاء عطف علی قولە: وأقبل النانء 
قوله: (فأماوء کلمةۃ:ا ماء للتفصیلء و: أحدھم مرقوع بالابعداء وخبرہ: فرأی فرجة وافنما 
دخعلت: الفاء لتضمن: أماء معنی الشرط. وانما آعرت إلی الخبر کراهة أنِ یوالی ہین حرفي 
الشرط والجزاء لفظاً۔ قوله: وفجلس فیھاء عطف علی قولە: وفرأی٤ء‏ والکلام في إعراب: 
ووأما الآخر فجلس خلفھم؛؛ کالکلام في الأولء وخلفھم؛ نصب علی الظرفیةء وکذا الکلام 
فی: اأدیر. قوله: وڈاہیاء۔ حال. قولە: وقال: آلآہ جواب لماء وألاء حرف التتبيه سواء فيە ما 
کان المخاطب بە مفرداً أو مٹئی أو مجموعاأء ویحتمل أن تکون الھمزۃ للاستفھامء و: لا 
للنفی. قوله: ٥أما‏ اُحدھم الکلام في إعرايهہ دني إعراب: أماء الثائیة والٹالثة مثل الکلام في 
ا]عراب؛ ؛ آما اأحدھما فرأی فرجة. 


بیان المعانی: قولہ: فإذ أقیل ثلالة نفرہ: اعلم ان ھھنا إقبالین: أحدھما: اِقبالھم أولا 


من الطریق؛ اُقیلوا ودخلوا المسجد مارینء یدل عليه حدیث آئسن رضي الله عے: وفاذا ثلاالة 
نفر یجرون)ء والآخر: اإقبال الائٹین مٹھم حین رأوا مجلس مجلس النبي گل وأما الثالٹ فانہ استمر 
ذاہباً. وبھڈا التعقدیر سقط سژال من قال: کیف قال أولأ: اأقیل ثلائة؟ ئم قال: فأقبل اٹنان؟ 
والحال لا یخلو من ان یکون المقبل ائدین أو ثلائة. قوله: وفوقفاء زاد فی روایة (الموطا): 
وفلما وقفا سلما؛ء وکذا عند العرمذي والنسائی ولم یڈکر البخاري مھناء ولا في 
الصلاة(السلامءٴ وکذا لم یقع فی روایة مسلم. ومعنی قوله: وفوتفا علی رسول اللہ كَكّػُ 
قفا علی مجلس رسول اللہ گل أو معناہ: أشرفا عليه ومنه وقفته علی ذنبه أي: أُطلعته 
عليه. وقال بعضهم: علیء ببعنی: عند. قلت: لم تجیء: علی؛ بعنی: عند فمن ادعی ذلك 
فعليه البیان من کلام العرب. قوله: ووأما الآخر٤؛‏ بفتعح الخاء بعنی: وأما الٹانی؛ لان الآخر 
بالفتح أُحد الشیئین؛ وھو اسم أئعل: والأنئٹی: أخری إِلاّ ان فیە معنی الصفة: لان افعل من 
کذا لا یکون ِلاً ني الصفة. وأآما الآخر بکسر الخاء فھو بعد الأول: وھو صفق یقال: جاء 
آخعرآ أي: اأخیرا. یرہ فان والأنٹی آخرق والجمع أواخر. قوله: ہفلما فرغ رسول اللہ 
يك أي: عما کان مشعغلاً به من الخطبة وتعلیم العلم أو الذکر؛ ونحوہ. . قوله: دآما 


سح کس س محص سر ں6۴ ین 7س٦‏ اص سج سر پ کے ہپ کے پکو ک٣‏ کو٣‏ سط کس ٣‏ کور کے کچھ پک ہیں ٣ر‏ کک جیوں ا گے ہج کہ میں 


ا ۲ 
تا 


×١ 
ہے‎ 


ریمع وک 


کک ہےچوں 
کی ہت 


ابع 
۔۔- 


×× ہے ہہت 


سو ہے ھت تا سس پت یں ار 


دعییہ بس 


ھی ا ا ا وو ال لا ا کم ا ا ای حا مات تم کی 


زیت وت 


ہے 


ھے و سند و ہا سےدہہ سے 


سڑھه سسے تب :ہے سے سسی--ھچچچژآچًإچته ا ہے سے سی ساروچچً کھطک_سس لے نے 


)۸( ۔۔ ثکقاب ا لعلم/ باپ‎ ٠۰ 


۱ یمم ۲)۹ یرس ا تا 


أحدمم فی حذف تقدیرہ قالوا: اأُخہرناء فقال: أما اُحدھم فاُوی إلٰی اللہ أ٘يٴ: لجا إلی ارلھ, 
وقال القاضی: معناہء: دخل مجلس ذکر اللہ. قوله: و(فآواہ اللہ)ء من باب المشاكکلقةَ والمقابلق 
کما في قوله تعالی: گفلومکروا ومکر اللہهگچ زآل عمران: ]٥٥‏ فسمی مجازاته باسََمَ فعله 
بطریق المجاز وذلك لن الإیواء هو الإنزال عندكء وھو لا یتصور فی حق اللہ تعالیء فیکؤن 
مجازاً عن لازمه وھو إرادةۃ إیصال الخیر ونحوہ فیکون من ذ کر الملزومء وإرادة اللازم. 
ویقال: معناہ فآواہ اللہ إلی جنتہ۔ قولە: ووأما الآخر فاستحیی) أي: ترك المزاحمة کما فعل 
رفیقه حیاء من النبيء عليه الصلاۃ والسلامء والحاضرین. قاله القاضی عیاض. ویقال: معناہ 
استحیی من الذھاب عن المجلس, کما فعل رفیقه الثالثء ویژؤید هذا المعنی ما جاء فی 
روایة الحاکم الثائي: ہفلبث ثم جاء فجلس)۔ قوله: وفاستحیی منہ٭. أي: جازاہ ببثل فعله بن 
رحمه ولم یعاقبه وھذا أیضاً من باب المشاکلة وذلك لان الحیاء تغیر وانکسار یعتری 
الانسان من خوف ما یذم بہ وھذا محال علی اش تعالی فیکون مجازاً عن ترك العقاب 
للاستحیاء فیکون ھذا أٔیضاً من قبیل ذکر الملزوم واإرادة اللازم. قوله: دوأما الآخر فأعرض 
أ٘ي: عن مجلس رسول اش عليه الصلاة والسلام ولم یلتفت إليهہ بل وئی مدیراً۔ قولە: 
(نأعرض اللہ عدهہ أي: جازاہ بأن سخط عليه وھذا أیضاً من باب المشاکلق وذلك لان 
الإعراض هو الالتفات إلی جهة أخری؛ وذلك لا یلیق فی حق اللہ تعالیء فیکون مجازاً عن 
السخط والغضب المجاز عن إرادة الانتقام. والقاعدة ففي مثل عذہ الإطلاقات التي لا یمکن 
حملهھاعن ظواھرھا اُن یراد بە غایاتھا ولوازمھاء والعلاقة بین المعنی الحقیقی والمعنی 
المجازي: اللزوم والقرینة الصارفة عن إرادۃ الحقیقة هو العقلء إذا لا یتصور العقل صدور 
ھذہ الأشیاء من اللہ تعالی. فإن قلت: عذہ الأَلفاظ الثلائة إخبار أُو دعاء. قلت: بحتمل 
المعنیین فی لفظة: الإیواء والإاعراض؛ ولکن ما وقع فی روایة اُنس: ہوأما الآخر فاستغنی 
فاستغنی اللہ عنه8ء یؤید معنی الإخبار۔ وقال الکرمانی: ویحتمل أُن یکون من باب التشبی 
أي: یفعل الله تعالی کما یفعل المؤوي والمستحي والمعرض. وقال الزمخشري؛ في قوله 
تمالی: فان اللہ لا یستحي أن یضرب مثلا ما بعوضة فما فوقھمائچچ (آل عمران: ]٥٥‏ فإت 
قلت: کیف جاز وصف القدم بالاستحیاء؟ قلت: هو جار علی سبیل التمثیلء ومثل ت رکه 
یترگ عمن یترك شیئاً حیاءِ منه. 

ٹم اعلم ان قولہ: دفأعرض اللہ؛ء محمول علی من ذھب معرضاٌء لا لعذر۔ قال القاضی 
عیاض: من أُعرض عن نبيە عليه الصلاۃ والسلام وزعد منه فلیس بؤمن وإن کان ھذا مؤمناً 
وذہب لحاجة دنیاویة و ضروریة فاعراض اللہ عنه ترك رحمته وعفوہ فلا یثبت لہ حسٹة ولا 
یحو عنه سیعة۔ قلت: وإن کان ذاك منافقاً کان النبي هِل اطلع علی أمرہء فلذلك قال: 
فأعرض انل عنہ, 

بیان استتباط الأحکام: وہو علی وجوہ. الأول: فیە ان من جلس إلی حلقة علم أنە 
في کنف اللہ تعالی وفي إیوائہ وھو ممن تضع لە الملائکۃة اأُجنحتھا۔ وقال آبن بطال: 


ا 


سے کنوے موبے کے کے جوے موہ وہ سے ںہ کھے یں جو سر یسپ ہر 


کسنےی سے موے سے بے سے ہے کیوںیہے وہہ سںظم کمومںطظطہ ھےظطہ کے اک ہورے مہ ہو 


ہے 


- 


َ ع ہے و ھوں ‏ ا - وو و ْٹ--ے 2 ہے .سک یں ٹب 3۳د ںہ ہےر ا ._٠۱٭‏ ۱ے 7 ہ٭ھ ٠‏ ي٭.. ھ٭.۔ 
رٹ اور سس ھا ےک ا -.. ہے ک ےط تام ےہ ا کا کہ سے _۔ ےہ 


أ ۔ کتاب العلم/ باب (۹) ھ 
وکذلك یجب علی العالم أن یؤوي المتعلم لقوله: وفآواہ الل٤.‏ الثانی: ان فیعٴأنِ من قصد 
ٴ العالم ومجالسته فاستحیی ممن قصدہ فان اللہ یستحیيی منە فلا یعذبهھ. الثالٹ: فیة اُن من 
أعرض عن مجالسة العالم فإن اللہ یعرض عدہ: ومن أعرض الله عنه فقد تعرض لسخطهھ. 


الرابع: استحباب العحلق للعلم والذ کر فی المسجد. الخامس: فيه استحباب القرب من 
ابو رود سیت دو السادسی: فيةه اسعاب الثناء علی من فعل جمیلا۔ السابع: 

فيه ان الإنسان إذا فعل قبیحاً أو مذعوماً وباح بە جاز ان ینسب إليه. الغامن: فيه ان من 
سے ات اواسسلی ای جحقاافعیی اس را کے استا رد ری ظا ضف 
الحدیث أَیضاً. التاسع: فیه ابتداء العالم جلساءہ بالعلم قبل اُن یسل عنہ. العاشر: فیه ان من 
سبق إلی موضع فی مجلس کان ہو احق بە تعلق حقه به فی الجلوس۔ الحادي عشر: فيه 
سد خلل الحلقة کما ورد الترغیب فی سد خلل الصفوف فی الصلاة. الٹانی عشر: فيه 
جواز العتخطی لسد الخلل ما لم یؤذ أحداء فان خشي استحب ان یجلس حیث ینتھي. 
الثالٹ عشر: فيه الثناء علی من زاحم فی طلب الخیر. 


۹ - باب قولِ النبیٔ ‏ ربٌ ملغ أزغی مِن سابع 


الکلام فیه علی وجوہ: الاول: التقدیر: ھذا باب في بیان قوله النبي لثم درب مبلغ 

ُوعی من سامع؛ء والباب مرفوع علی أنه خبر مبتداً محذوف مضاف إلی ما بعدہ. الثاني: 
وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور فی ہذا الباب حال المبلغ بفتح اللام ومن 
جملة المذ کور فی الباب السابق الجالس في الحلقة وھو أأیضاً من جملة المَلمن لان 
حلقة النبي عػلل کانت مشتملة علی العلومء والأمر بتعلمھا والتبلیغ إلی الغائبین وقال الشیخ 
قطب الدین: اُراد البخاري بھذا التبویب الاستدلال علی جواز الحمل علی من لیس بفقيه من 
الشیوخ الذین لا علم عندھم ولا فقه إذا ضبط عا یحدث به. قلت: ھذا بیان وجەه وضع 
هذا الباب ولیس فيه تعرض إلی وج المناسیة بین هذا الباب وبین الباب الذي قبله ولم آر 
اُحداً من الشراح تعرض لھذا الذي ذکرناہ۔ الثالٹ: قال الکرمانی: وھذا الحدیث رواہ معلقاء 
وھو ا بعنی الحدیث الذي ذکرہ بعدہ بالإسنادء فھو من باب نقل الحدیث بالمعنیء وإما 
أنه ثیت عندہ بھذا اللفظ من طریق آخر۔ وقال الشیخ قطب الدین: وقد جاءت لفظة الترجمة 
ہن سی سرت مر دن کہ خر قال: سمعت النبي کڑگگہ 
1ر اتا ما شیقاً فبلغه کما سمع: فرب مبلغ أُوعی من سامع.. قال 
التعرمذي: حدیث حسن صحیح۔ قلت: کل منھما قد أبعد وتعسف:ء والذي یئبغي أُن یقال 
ہو: إن هذا حدیث معلقء أورد الیخاري معناہ فی ھذا البابء وأما لفظه: فھو موصول عندہ 
في: باب الخطبة بجئی؛ من کتاب الحج أُخرجه من طریق قرۃ بن خالد عن محمد بن 
سیرین قال: أخبرني عبد الرحمن بن أبي بکرۃء ورجل آخر أفضل في نفسي من عبد الرحمن 
بن حمید بن عبد الرحمن؛ کلاھما عن أبي بکرة؛ قال: وخطبینا رسول اللہ کے یوم التنحں 


اس 
سد 


ہمووبںی رس ۰ و یج یں 


سی سے ہو یسیا 


ہ جھوۃ رر بولد نبور۔ 
سکب گرےےت!ٹ لرےحست 


تر اض رسں 


+۹۳٦ لہ‎ 


سے 


سس رس9 تی کوںك ہے +٭ 


لی نی ا ا یں سے 


ىك رہ ے(٤ھی۔‏ یڈ 7رس ر ےی سر ۱۹۵۶ مرے٭: تر مسونں 0 


وہ رہ ج سد 


پ سے 


پر یوویہں۔پ پ۳بنھیل۔ 


ےم سس سس سے سے سس یس سخ سح سخ رحب تر بر باج سر ہے حر ہچ حر ہس صسک ڈیڈ س6 ۸ے 


0 ہی 
مچ۔ 


ف4 ۳ -۔ کتاب العلم/ باب (۹) 


قال: أُتدرون أي یوم هذا؟...) وفی آخرہ ھذا اللفظ. وقد أحرج الترمذي۔ فی (جامعمص وابن 
حباب والحاکم في (صحیحیھما) من حدیث زید بن ثابتء رضي اللہ عنه قال: سمعت 
رسول اللہ يك بقول: هنضراللہ امراً سمع مقالتی فحفظھا ووعاھا 6 نی من لم یسمعھا 
فرب حامل فقه غیر فقيه:ء ورب 0 ا منه۲. قال الترمذيی: حسن۔ وقال 
الحاکم: صحیح علی شرط الشیخین. قوله: ونضر؛ بالتشدید اُکثر من العخفیف, أي: حسن 
ویقال: نضر ابلہ وجھه؛ ونضی بالضم والکسسں حکاھما الجوھهري. قلے: وجاء: نضر 
بالفتح أ٘یضأء حکاہ أبو عبید. والمصدر: نضارة ونضرۃة أ٘یضا وعو: الحسن والرونق. فان 
قلت: کیف قال العرمذي لحدیث ابن مسعود: ہم وت مو یرت وقد تکلم الناس 
في سماع عبد الرحلن عن أبيەء فقالوا: کان صغیرا؟ وقال یحیی بن معین: عبد الرحمن وآأبو 
عبیدة اینا عبد الله ابن مسعود لم یسمعا من أُبیھما۔ وقال أحمد: مات عبد الله ولعبد الرحمن 
ابنه ست سنین أو نحوھا؟ قلت: کأنه لم یعبأً با قیل فی عدم سماع عبد الرحمن من أبیە 
لصغرہ وقال الشیخ قطب الدین: لم یخرج البخاري لابی عبیدة شیئا واخرج هو ومسلم 
لعبد الرحمن عن مسروقء فلما کان الحدیث لیس من شرطه جعله فی العرجمة. قلت: 
سو سی و سو مم وس ری سس سے ہت 
ذکرنا. الرابع: قوله: قرب٭ هو للتقلیلء لکنە کثر فی الاستعمال للتکٹیر بحیث غلب حعی 
صارت کاتھا حقفَیقّة فی ومی حرف خخلافاً للکوفیین فی دعوی إسمیتہ وقالوا: قد أخہر عنه 
الشاعر فی قوله: 


رربپ ہتعت_۰.یل فس-۔مےر 
وأجیب: بأن عار خبر لمبدأً محذوف: والجملة صفة للمجروں أو خبر للمجروں 
اذ ھو في موضع مبتداأ وینفرد: رب بوجوب تصدیرما وتنگیر مجرورھا ونعته إن کان 
ظاھراء وإفرادہ وتذکیرہ وییزہ با یطابق المعنی إن کان ضمیرأ وغلبة حذف ععداھا ومضيه 
ووجرت کون س ا لفظاً أو معنی. وقال الكرماني: وفیھا لغات عشرء ثم عدھا۔ قلت: 
فیھا ست عشرة لغة: ضم الراء وفتحھاء وکلاھما مع التشدید والمخفیف: والاوجہ الأریعة 
مع تاء الٹائیٹ جط۔ و المتحرکق أو مع العجرد منھاء فھذہ اثنتی عشرةء والضم والفتح 
و الباء وضم الحرفین مع التشدید ومع العخفیف۔ قوله: ومبلغء بفتح اللام أي: 
مبلغ إليە فحذف الجار والمجرور کما یقال المشترك ویراد به المشترك فيه۔ قوله: ٭ٛأأوعی 
أفعل التفضیل من الوعي؛ وھو الحفظ. فان قلت: کیف إعراب ھذا الکلام؟ قلت: إعرایه 
علی مذھب الکوفیین: ان درب عبلغ)ء کلام إضافي مبتدأء وقوله (أُوعی من سامع) خبرہ 
والمعنی: رب عبلغ إليه عني أفھم وأضبط لما اُقول من سامع منیء ولا بد من عذا القید لان 
الہمقصود ذلك؛ وقد صرح بلك ابن مندہ فی روایته من طریق عودة عن أبن عون ولفظه: 
وفإنه عسی أن یکون بعض من لم یشھد أوعی لما اُقول من بعض من شھدہ. وأما علی ۔_ 
مذھب البصریین فإن قوله: (مبلخغ٤؛‏ وإِن کان مجروراً بالاضافة ولکكنه مرفوع علی الابتداء 


بی 


چ جج گج سس سے ےےےےسے سے سے ہے ےےےےےےے۔آ١۔_‏ 


مو پل کت شس ا ھا ا ا 7اا ا کا ا یں دک لیا لک کک او سیک ھا وص رھ ے ای60 6ے گے ھت سے 


.-٣‏ کتاب قعلم/ باپ (۹) یں 
محلا. وقولہ: واُوعی) صفة لە والخبر محذوف وتقدیرہ: یکوت أو یوجد أو'تجوھما۔ وقال ا 
النحاۃ في نحو: رب رجل صالح عنديء محل مجرورھا رفع علی الابتدائیة وفي تحو: رب ) 
رجل ثقیتہ نصب علی المفعولی وفی نحو: رب رجل صالح لقیته رفع او نصب کمافي / 
قولك: هذا لقیته. ) 

۹ ے۔ے حڈڈتا تد قال: حدّثا پشُڑ قال: حتثا اب عؤتِ عن ابن سِیرینٌ عن عبدِ ام 
امن بن أٌبي بَکرَۃ ہج سو بے رجہ 7 
پزمامِهِ قال: هي َژم مذا9۹) فُسکشا حگی طٔتًا آنهُ سَيحییهِ سِوّی اسم؟ قال: جائیس يَوَمَ آ 
الٹَخر؛ مُلْنا: بَلّی۔ قال: وفلَيٌ هر عناہ تُمکتا حگی ٹا أنه یدمۓٌد بعیر اسم فقال: : 
وَأَلَيس بدی الِجزا؟؛ مُلَا: بَلَی. قال: ون یماءكُم وأموالكم وأغراضکع بیتکع عراع کَحُوقة ام 
تؤیكُم ھذاء فی رشحم مذاء ني َلیكگُغ مذاء الم الشايد الغاِبِ فإن الشامد ععی ان لغ ا 
تن هو اڑعی لهُ ینڈ٭. (الحدیث ٦۷‏ - اطرافه فی: ١٠ء‏ ١١۱۷ء ٦٤٥٤٤٤٤٥١۹۷‏ ٤٤٦٦ء‏ آ 
٥٥ھ‏ ۸ ۷۰۱۷ء .۲۷٣٤٣٤۷‏ 1 


مطابقة الحدیث للترجمة من حیٹ المعتی کما ذ کرناھ. 


بیان رجاله: وھم ستة. الاأول: مسدد بن مسرہد. الثائی: بشرہ یکسر الباء الموحدة 
وسکون الشین المعجمة این المفضل بن لاحق الرقاشي آبو إسماعیل البصريء سمح ابن 
المنکدر وعید الله بن عون وغیرعماء روی عنه اأحمدء وقال: إليه المنتھی فی الثثبت بالبصرة۔ 
قال أبو زرعة وأبو حاتم: ثقت وقال محمد بن سعد: کان ثقة کثیر الحدیث عثمانیاء توفي 
سنة ست وثمائین ومائة وقال: إنە کان یصلي کل یوم أربعمائة رکعة۔ یصوم یوما ویفطر 
یوماء روی لە الجماعةہ الثالٹ: عبد اللہ بن عون بن أرطبان البصريء وأرطبان مولی عبد الله 
این مغفل الصحابیء رأی انس بن مالك ولم یثبت لە منه سماع؛ وسمع القاسم بن محمد 
والحسن ومحمد بن سیرین وغیرھمء روی عنه شعبة والثوري واین المبارك وآخروك وعن 
خارجة قال: صحبت ابن عون أُربعاً وعشرین سنة فما اأعلم أن الملائکة کتبت عليه خطیقة. 
وقال أبو حام: عو ئثقة. وقال عمرو بن علی: ولد ستة ست وستینء ومات وھو این خمس 
وثمائین ویقال: توفی سنة إحدی وخمسین ومائف روی لە الجماعقة. الرابع: محمد بن 
0 الخامس: عبد الرحمن بن أبي بکرة نفیع بن الحارث أبو عمر الثقفي البصريء اُخحو 
عبید الله ومسلم ووراد وھو اُول مولود ولد فی الإسلام بالبصرۃ سنة أربع عشرق سمع أآباہ 
وعلیاً وغیرھماء حرج لە البخاري هناء وفي غیر موضع عن این سیرین وعبد الملك بن عمیر 
وخالد الحذای وعنه عن أبيه قال ابن معین: توفی سنة ٹسع وتسعین روی لە الجماعة. 
السادس: آبوہ أیو یک واسمه نفیعء بضم الئون وفتح الفای ابن الحارث وقد تقدم۔. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: اُن فیه التحدیث والعنعنة, ومٹھا: ان رواته کلھم بصریون. ا( 
ومٹھا: ان في رواتہ ثلائة من التابعین یروي بعضھم عن بعض؛ وھم: عبد الله این عوثء وابن آ( 
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٦‏ ۔ے ے۴ کے 


)۹( ۔۔ کتاپ العلم/ باب‎ ٣ 8٤ 


سے کس 


سیرین وعبد الرحمن بن أبي بکرة. 


.- لہ إِإر 
7 ہے 


بیان تعدد موضعه ومن أُخحرجہ غیرہ: أخحرجه الیخاريی أَیضاً فی(الفتن) عنمسدد عن 
یحبی بن سعید عن قرة بن خالد عن محمد بن سیرین عن عبد الرحمن بن أبي بکرة ؤرجل 
آعر أفضل في نفسي من عبد الرحمن کلاھما عن أبي بکرة وزاد فی آخرہ: قال عبد 
الرحمن: حدثتتي اي عن أبي بکرة أنه قال: لو دخلوا علي ما نھشت ھم بقصبةقة 
وفي(الحج) عن عبد الله بن محمد علي أبي عامر العقدي عن قرة بن خالد بإسنادہ نحوہ 
وسمی الرجل حمید بن عبد الرحمن ولم یذ کر حدیث عبد الرحمن عن امہ وفي التفسیرں؛ 
وفي(ہدءالخلق) عن أبي موسی؛ وفی (الأضاحي) عن محمد بن سلام کلاھما عن عبد 
الوحاب الثقفي؛ وفي(العلم والتفمہیں أیضاً عن عبد الله ین عبد الوہاب الحجبی عن حماد 
این زید کلاھما عن آأیوب؛ وأخرجه مسلم في(الدیات) عن أبي بکر بن أأبي شیبة ویحبی بن 
حبیب این عربيء کلاھما عن عبد الوہاب الٹقفي بی وعن نصر بن علي عن یزید بن زریع 
وعن أبي موسی عن حماد بن مسعدق کلاھما عن ابن عون به وزاد فی آخرہ: ثم انکفأ إلی 
کبشین أملحین فذبحھما إلی جریعة من الغٹم فقسمھا بینتا۔ وعن محمد بن حاتم عن یحیی 
این سعید نحوہہ ولم یذ کر حدیث عبد الرحمن عن ام وعن محمد ابن عمرو بن جبلق 
وأحمد بن الحسن بن خراشء کلاھما عن أبي عامر العقدي نحوہ وسمی حمید بن عید 
الرحمن. وآخرجه النسائي في(الحج) عن إسماعیل بن مسعود بن بشر بن المفضل نحوہ 
وعن یحیی بن مسعدة عن یزید بن زریع نحوہ وفیه وفي(العل) عن أبي قدامة السرحسي 
عن أبي عامر العقدي نحوہہ وذکر حمید بن عبد الرحمن؛ وعن سلیمان بن مسلم عن النضر 
ابن شمیل عن أبي عون.وأُحرجه البخاري من حدیث ابن عباس وابن عمر رضي الله عنھم 
بنحوہ وله طرق اي ات شاء اللہ تعالی. وذ کرہ ابن مندہ ۳- (مستخرجھ) من حدیٹ سبعھة 
عشر صحابیا. 


بیان اللغات: قوله: وعلی بعیرہہ البعیر الجمل الباذلء وقیل: الجذعء وقد یکون 
لاأنٹی. وحکكي عن بعض العرب: شربت من لین بعیري وصرعتني بعیري. وفی (الجامع): 
البعیر یمنزلة الإانسانء یجمع المذ کر والمؤنٹ من الناسء إذا رأیت جملاً علی البعد. قلت: 
ہذا بعیر فإذا استثیته قلت: جمل أو ناق ویجمع علی: أبعرة وأباعر وأباعیر وبعر وبعران۔ وفي 
(العیاب): یقال للجمل بعیر وللناقة بعیرں وبٹو تمیم یقولون: بعیر وشعیر بکسر الباء والشین 
والفتح ھو الصحیح وإغا یقال لە؛ بعیر إٰذا جذع والجمع اُبعرة فی اُدنی العدد وأباعر قي 
الکٹیں وأُباعیر وبعران ھذہ عن الفراء. قوله: وأمسمك إنسات بخطامہ؛ أي: تمسك بہ ومسکت 
بە مثل اأمسکت بە. قال اللہ تعالی: فڑوالذین ِسکون بالکتاب (الأعراف: ۱۷۰) أي: 
یعمسکون بە وقراً البصریون: فڑولا ٹمسکوا بعصم الکوافر٭ (الہمتحنه: ]٠١‏ بالتشدید 
والخطا پکش الخاء: الزمام الذي یشد فيیه البرۃء: بضم الباء وفتح الراع؛ حخلقة من صفر 
تجعل فی لحم انف البعیر. وقال الاأصمعی: تجعل في إحدی جانبي المنخرین۔ قوله: وبذڈي 


7ر سس 0 ا ا 


ےم ام مہ ےط ہوم 


ا۱ط ورےط ک سد 


سی 


۴۔- کتاب العلم/ باب (۹) ه٥‏ 


الحجة بکسر الحاء وفتحھا والکسر أفصح, ویجمع علی: ذوات الحجفق وذي القعدة 
بکسر القاف؛ ویجمع علی ذوات العقدة. قوله: اواعراضکم جمع عرضء بکسر العین وھو 
موضع المدح والذم من الإنسانء سواء کان في نفسه أو فی سلفه. وقیل: العرض الحَت؛ 
وقیل: الخلقء وقیل؛ النفس. وقد عر تحقیق الکلام فيه. قوله: والشاہد؟ أٌي الحاضر من 
شھد إُذا حضر۔. قوله: دأرعی أي: اأحفظ من الوعی وھو: الحفظ والفھم. 


بیان العراب: قولە: ذ کر اس جد پوس ب: النبي؛ لأنه مفعول: ذکر والضمیر في 
ذکر یرجع إلی الراوي. المعنی عن أبي بکرة أنه کان یحدثھمء فذ کر النبیء عليه الصلاة 
والسلام فقال: وقعد علی بعیرٴ6ء ووقع في روایة این عساکر عن أبي بکرة أن النبي عليه 
الصلاۃ والسلام؛ وقعد. وفی روایة النسائی عن أبي بکرق قال وذ کر النبي؛ عليه الصلاة 
والسلامء فالواو: واو الحالء ویجوز ان تکون واو العطفء علی ان یکون المعطوف عليه 
محذوفاً, فافھم. قوله: وقعد علی بعیرہہ جملة وقعت مقول قال المقدر. قولہ: وواٌمسك؛ 
یجوز ان تکون الواؤء فیە للحال. وقد علم أن الماضی إذا وقع حالاً تجوز فیه الواو وٹرکھاء 
ولکن لا بد من قدء ظاھرة أو مقدرق ویجوز ان تکون للعطف علی قعد. قولە: وأي ہوم 
هذا؟)( جملة وقعت مقول القول. قوله: وفسکتتاء عطف علی: قال. قوله: وحتی 


للغایة بیجعنی: إلی. قوله: دن1 بفتح الھمزة في محل النصب علی المفعولیة۔ قوله:. 


(سیسمیہ؛: السین فيه تفید توکید النسبة. وقال الزمخشري فی قوله تعالی ظ٭لاوللك سیرحمھم 
الله کچ زالتوبة: ۷۱] السین مفیدة وجود الرحمة لا محال فھي تؤکد الوعد کما تؤکد الوعید 
إذا قلت: سأثتقم منك۔ قولە: وألیس یوم التحر؟) الھمزة فیه لیست للاستفھام الحقیقيء وما 
هي تقید نفی ما بعدھاءوما بعدھا هھنا منفيء فعکون إثباتاً. لن نفی النفي إثباتء فیکون 
المعنی: و یوم النحر. کما فی قوله تعالی: ٹڈالیس الله بکاف عبدہہ (الرمر: ۳۹] أي: اللہ 
کاف عبدہ وکكکذلك قولہ: فڈألم نشرح لك صدركت٭ [الإنشراح: ]١‏ فمعناہ: شرحنا صدرك 
ولھذا عطف عليه قوله: فلووضعناگ [الإنشراح: .]٢‏ قوله: وفقلناہ عطف علی قولە: قال. 
قوله: وبلی مقول القول اقیم مقام الجملة التيی ھی مقول القولء وھيی حرف یختص بالنفي 
ویقید إبطاله سواء کان مجرداً و طؤزعم الذین کفروا ان لن یبعٹوا قل بلی وربي )4 
والتغابن: ۷] أُو مقروناً بالاستفھام حقیقیاً کان نحو: ألیس زید بقائم فتقول: بلیە أو توبیخاً 
تنحو: ظام یحسبون انا لا لسمع سرھم کرات بل یکچ [الزخرف: ۸۰]. ٹڈایحسپ اللانسان 
أن لن نجمع عظامه بلی٭ زالقیامة: ۲۳. أو تقریراً نحو: فلأٗلم یأنکم نذیر قالوا بلی 4 
(الملك: ۸ ۔ ۹]. ہلالست بربکم قالوا بللی٭ (الأعراف: ۱۷۲. اُجروا النفي مع القدبر 
مجری النفیيی ائمجرد فی ردہ بیلیء ولذلك قال ابن عباس: لو قالوا: نعم کفرواء لآن: : نعم 
تصدیق للخبر بتفي أو إیجاب؛ ولذلك قالت جماعة من الفقھاء: لو قال: ألیس لي عليیك 
ألفے؟ فقال: بلیء لزمته. ولو قال: نعمء لم تلزمه. وقال آخرون: تلزمه فیھماء وجروا فی ذلك 
علی مقتضی العرف لا اللغة. قوله: وحرام* خبر: إنء قوله: فلیبلغ)؛ بکسر الغینء لأنە اأُسس 
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. ۱ +۴ ۔۔ کتاب العلم/ باب (۹) 


ولكنه لما وصل ا ہام حرك بالکسر؛ لن الأصل ني الساکن إِٰذا حرك ان یحرك بالکسر. 
قولہ: دعسی أن پیلغ؟ء فی محل الرفع علی ألە خبر: إنء وقد علم ان لعسی استعمالان: 

أحدعما: ان یکون فاعله إسماً نحو: عسی زید أن یخرج فزید مرفوع بالفاعلیق وَ::أن 
یخرج؛ فی موضع نصب لأنہ پمنزلة: قارب زید الخروج. الاخر: ان تکون ان مع صلتھا في 
موضع الرفع نحو: عسی ان یخرج زید فیکون إذ ذاك ببنزلة: قرب ان یخرج أي: خروجه. 
وما فی الحدیث من ھذا القبیل۔ قوله: ومنە٤ء‏ صلة لافعل التفضیل اعنی قولہ: و أوعی). فان 
قلت: صلعه کالمضاف إلی فکیف جاز الفصل بیٹھما بلفظة: لە؟ قلت: جاز لأن في 
الظطرف معة کما جاز الفصل ہین المضاف والمضاف إ[ليه٭ بہ قال۔ 


فرشتي بخیر لاکونن ومدحتی کناحت یوما صخرة بعسپل 


فان قوله: یوما فصل بین: ناحت: الذڈي هو مضاف؛ وبین صخرق الذي هو مضاف 
إلیه. وقوله: ہفرشنی) آأمر من راش یریش, یقال: رشت فلاناً إذا أصلحت حالهء والعسیل؛ 
بفح العین المھملة وکسر السین المھمل مکنسة العطار الذي یجمع بە العطر. 

بیان المعاني قولہ: وقعد علی بعیرہ)ء وذلك کان ببنی فی یوم النحر فی حجة الوداع. 
قوله: دوأمسك إنسان بخطامہہ قیل: هذا الممسك کان بلال رضي اللہ تعالی عنه واستدل 
عليه با رواہ النسائي من طریق أم الحصین قالت: وحججت قرأیت بلالاً یقود بخطام راحلة 
النبي عَيٌٌُّہ. ویقال: کان الممسك عمرو بن خارجةق فإنه وقع فی السنن من حدیثہ 
قال:+کنت آخذ ہزمام ناقة النبسي کلگگه)... فذکر الخطیة. قیل: هو أولی ان یفسر به المبھم 
لأنه أخبر عن نفسه أنه کان ممسکا یزمام ناقتہء عليه الصلاۃ والسلامء ویقال: کان الممسك 
هو ہا بکرۃ الرأويء لما روی الإسماعیلی عن الحسین عن سفیان عن حبان عن ابن المبارك 
عن أبیي عون بستدہ إلی أبي بکرة. قال: هخطب رسول اللہ عليه الصلاة والسلامء علی 
راحلعه یوم الٹئس وأمسکت؛ إما قال: بخطامھا أو بزمامھا٤۔‏ قوله: دأي یوم٤ء‏ ھذا؟ لیس فی 
روایة المستملي والأصیلی والحموي السؤال عن الشھر؛ والجواب الذي قبله ولفظھما: ٦ي‏ 
ہوم ذا؟ فسکتنا حتی ظننا أنه سیسميه سوی اسمہه قال: ألیس بذي الحجة؟ہ وفي روایة 
الکشمیهئي وكکریِة بالسؤال عن الشھر والجواب الذي قبلہ وھي أیضاً کذلك في مسلم 
وغیرہ وکذا وقع في مسلم وغیرہ السؤال عن البلد فھذہ ثلاثة أسعلة عن الیوم والشھر 
والیلد وھي ثابتة عند البخاري في(الاأضاحي) من روایة أیوبء وفي(الحج) أیضاً من روایة 
قرف کلاھما عن ابن سیرین. وذکر فی أول حدیثہ: وخطینا رسول اللہ عليه الصلاة والسلام 
یوم النحر: فقال: اُندرون اي یوم هذا؟ قلنا: اللہ ورسولە اأعلمء فسکت حتی ظنا أنه سیسمیه 
بغیر اسمھ6. وذکر قوله: اللہ ورسوله اأعلم فی الجواب عن الأسعلة ثلاث وکذلك أوردہ من 
روایة ابن عم وجاء من روایة این عباس؛ رضي اللہ عنھما: وخطبنا رسول الل٭ء عليه الصلاةۃ 
والسلامء یوم النحر فقال: ایھا الناس! اي یوم ھذا؟ قالوا: حذا یوم حرام. قال: فأي بلد ھذا؟ 


._ےے۔ ‏ ےھ کک چال۔جلچے<. ‏ .٠۔_‏ ۔ج-۔ ۔, ہ۔' گے .سک مت"_. ٭پ.۔ 
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٣‏ کتاب العلم/ باب (۹) اھ 


قالوا؛ بلد حرام. قال: فأي شھر ھذا؟ قالوا: شھر حرام*. فإِن قلت: حدیث ابی عباس یشعر 
ہأٹھم أجابوہ بقولھم:+ھذا یوم حرام وبلد حرام وشھر حرام وهھو مخالف للمذ کور ھنا من 
حدیث أبي بکرة ومن حدیث این عمر أٔیضاً أنھم سکتوا حتی ظنوا نہ سیسميه بغیر الْنمة؛ 
الجواب أنه یحتمل ان تکون الخطبة متعددة فاجاب فی الثانیة من علم في الأولی؛ وَلْمَ 
یجب من لم یعلم فنقل کل من الرواة ما سمع ویقال: إن حدیث أأبي بکرۃ من روایة مسدد 
وقع ناقصاً مخروماً لنسیان وقع من بعض الرواۃ. قول: وفإن دماءکم6ء فيه حذف تقدیرہ: 
سفك دمائکمم وکذا فی: أموالکم التقدیر: أخذ أموالکمم وکذا في: أعراضکم التقدیر: 
سلب أعراضکم. قولە: الییلغ الشاعدہ؛ أي الحاضر فی المجلس الغائب عنہ والمراد منه إما 
تبلیغ القول المذ کور أُو تبلیغ جمیع الاُحکام. فافھم. 

بیان استتباط الاحکام: عو علی وجوہ. الاول: فيه ان العالم یجب عليه تبلیغ العلم 
لمن لم یبلقف وتبییته لمن لا یفھهمه وھو المیثاق الذي أُخذہ اللہ تعالی علی العلماء. 
فالیبینته للناس ولا یکتمونەچ٭ [آل عمران: ۱۸۷] . الثاتی: فيه أآنە یأنی فی آخر الزمان من 
یکون ە من الفھم فی العلم من لیس لمن تقدم وأن ذلك یکوت في الأقلء لن: رب: 
موضوعة للتقلیلء و: عسی۔ موضعھا الإاطماعء ولیست لتحقیق الشيء. الثالث: فیه ان حامل 
الحدیث یجوز ان یؤخذ عنه وإن کان جاعلاً بمعناہ وھو مأخوذ من تبلیغ محسوب فی 
زمرۃ اُھل العلم۔ الرابع: فيه ان ما کان حراماً یجب علی العالم أُن یؤکد حرمتہ ویغلظ عليه 
بأیلغ ما یوجد کما فعل النبی عليه الصلاة والسلامء فی المتشابھات۔ الخامس: فيه جواز 
القعود علی ظھر الدواب إذا احتیج إلی ذلكء لا للاشر والبطر والٹھی فی قوله عليه السلام: 
ولا تعختوا ظھور الدواب مجالس)ء مخصوص بغیر الحاجة. السادس: فغيه الخطبة علی 
موضع عال لیکون أہلغ فی سماعھا للتاسء ورژیتھم إیاہ۔ السابع: غيه مساواة المال والدم 
والعرض فی الحرمة. الشامن: فيه تشبيه الدماء والاأموال والأعراض بالیوع والشھر والبلد في 
الحرمة دلیل علی استحباب ضرب المثال؛ واإلحاق النظیر بالنظیر قیاساء قاله النووي. 

الأسعلة والأجویة: مٹھا ما قیل: لِم شبه الدماء والاأموال والأعراض فی الحرمة بالیوم 
والشھر والبلد فی غیر عذہ الروایة؟ اأُجیب: بأنھم کانوا لا یرون استباحة هذہ الاشیاء وانتھاك 
حرعتھا بحالء وکان تحریھا ثابتاً فی نفوسھم مقرراً عندھم بخلاف الدماء والاموال 
والأعراض فإنھم في الجاعلیة کانوا یستبیحوتھا۔ وقال بعضهم: أعلمھم الشارع بأن تحرم 
دع المسلم وماله وعرضه أعظم من تحرم الیلد والشھر والیوع فلا برد کون المشبه بھ 
اأُحفض رتیة من المشبه لن الخطاب ا وقع بالنسبة لما اعتادہ المخاطبون قبل تقریر الشرع۔ 
قلت: لا نسلم أُن الشارع تقال: حرمة هذہ الاأشیاء أعظم من حرمة تلك الأشیاء حتی یرد 
السوال بکوت المشيه بە آخفض رتبة من المشبه وانما الشارع شبه حرمة تلك بحرمة ھذہ 
لما ذکرنا من وجه التشبيه من غیر تعرض إلی غیر ذلك. ومٹھا ما قیل: لم سألء عليه 
السلامء عن ھذہ الشیاء الثلائة وسکت بعد کل سؤال منھا؟ اأجیب: لاستحضار فھومھم 
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۸ ۴ ۔۔ کتاب اقعلم/ باب )٠(‏ 


ولیقبلوا عليه بکلیتھم ولیعلموا عظمة ما یخبرھم عنه ولذلك قال بعد مدان وفان دماءکم)... 
إلی آخرہ عبالغة في تحری الأشیاء المذکورة. ومٹھا ما قیل: لِم کان جوابھم عن کل سؤال 
بقولھم:ەاللہ ورسولە اُعلم؛ علی ما ثبت في الروایة الأآخری للبخاري وغیرہ؟ اُجیبَ ٤إا‏ کان 
ذلك لحسن أدبھم. لأئھم کانوا یعلموت أنہ لا یخفی عليه ما بعرفونہ من الجواب؛ وآنلگییں 
مراد مطلق الإأخبار با یعرفونهہ ولھذا قال فی روایة الباب: وحتی ظنا أنه سیسميه سوی 
اسمه* وفيه إشارۃ إلی تفویض الأمور بالکلیة إلی الشارعء والانعزال عما ألفوہ من المتعارف 
المشھور. ومٹھا ما قیل: لم أُمسك الممسك بخطام ناقته؟ اُجیب: لصونہ البعیر عن 
الااضطراب والتشویش علی راکبە. 


٠۰‏ ۔بابٌ الوم قَبْل القَزْلِ والَتل 


لقولهہ تعالی: (فاعلٰ الهُ ل۷ ال الا ا۵ [محمد: ۲١۹‏ فتداً بالعلم 


أي: هذا باب في بیان ان العلم قبل القول والعملء راد ان الشیء یعلم أُولاّ ثم یقال 
ویعمل به فالعلم مقدم علیھما بالذاتء وکذا مقدم علیھما بالشرف:ء لأنه عمل القلبء وھو 
شرف اأعضاء البدن. وقال ابن بطال: العمل لا یکون إِلاّ مقصودا یعنی متقدماء وذلك 
المعنی هو علم ما وعد الله عليه بالثواب. وقال این المنیره أُراد ان العلم شرط في صحة 
القول والعمل: فلا یعتبران الا یف یہ سنہ و رش روہ س ہت ہیں 
البخاري علی ذلك حتی لا یسبق إِلی الذھن من قولھم: إن العلم لا ین یفید إِلا بالعمل تھوین 
أمر العلم والتساھل في طلبه. قول: ٭قبداً بالعلم) أي: بدا اللہ تعالی بالعلم أولاّ حیث قال: 
ظناعلم أُنه لا إله إلا اللہ (مسحمد: ۱۹] ٹم قال: فلواستغفر لذنبك٭ محمد: ۱۹] 
الاستغفار [إشارۃ إلی القول والعمل؛ والخطابء وإن کان للنبي َء فھو متناول لأمتہ. وقال 
الرجاج: هو متعلق بمحذوف؛ المعنی؛ قد بینا وقلنا ما یدل علی أُن اللہ تعالی واحدء فاعلم 
ذلك۔ والنبيء عليه الصلاۃ والسلام قد علم ذلكء ولکنہ خطاب یدخل الناس مع النبی عَللِ 
فی کقوله تعالی: هڑیا ایھا الٹبي إذا طلقتم النساء فطلقوهن٭ [الطلاق: ١]ء‏ والمعنی: من 
علم فلیقم علی ذلك العلم کقوله تعالی غؤامدنا الصراط المستقیم٭ (الفاتحق: ]٦‏ اي 
ثبتتا۔ وقیل: یتعلق ما قبله والمعنی: إذا جاءتھم الساعة فاعلم اُن لا ملك ولا حکم لأحد إلأً 
للہ وبطل ما عداہ۔ وسٹل سفیان بن عیینة عن فضل العلم؛ فقال: ألم تسمع قوله تعالی حین 
بدا به فقال: فلفاعلم أنه لا إله إلا اللہ واستغفر لذنبك٭ [محمد: ۱۹] فأمرہ بالعمل بعد 
الملم ویعلم من الاآیڈ ان التوحید مما یجب العلم بە؛ ولا یجوز فيه تقلید۔ وقال الأکٹرون: 
یکفی الاعتقاد الجازمء وإن لم یعرف الأدلة وھذا هو المعروف من سیرۃ السلف. ومذھب 
اکٹر المتکلمین أُن إیمان المقلد في اأصول الدین غیر صحیح۔ وقال محیي السنة: یجب علی 
ہم سس سی ولا یسع فيه العقلید لظھور دلائله. فان قلت: ما وجه 


٦۹ )٣( کتلب افعلم/ باب‎ -٢ 


المناسیة بین الباہین؟ قلت: من حیث إِن المذ کور في الباب الأول ہو حال الحَیْلغ والسامع 
والمبلغء بکسر اللام والمبلغء بفتحھاء لا یقدران علی التعلیم والتعلم إلا بالعلمء وھذا الباب 
فی بیان العلم قبل القول والعمل. 

وانق العْلّماء ٹمم وِرَكَهُ الاَبیاءِ وئٹُرا الملع من أعَدذَۂ أعَدٌ بعظ وافر. 

یجوز فی: أن: الکسر والفتح أُما الفتح فبالعطف علی ما قبله وأُما الکسر فعلی سبیل 
ال حکایة أو علی تقدیر باب هہذه الحملة؛ وھذا من حدیٹ مطول اُخرجه التعرمذي عن 
محمود بن تعداش عن محمد بن یزید الواسطی عن عاصم بن رجاء بن حیوة عن قیس بن 
کثیر عن آبی الدرداء رضی اللہ عنه ان النبیء صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلمء قال: ەمن 
سلك طریقاً بیطلب فيه علماً سھل اللہ لە طریقاً إلی الجنة ون الملائکة لعضع اجنحتھا 
رضی لظالب العلم وأن العالم لیستغفر لە من في السموات ومن في الأرض؛ حتی الحیتان 
فی الماء. وفضل العالم علی العابد کفضل القمر لیلة البدر علی سائر الکواکبء وأن العلماء 
ورثة الأنبیاء وأُن ایا علیھم السلام لم یورثوا دیناراً ولا درھمأء ونما ورثوا العلم فمن 
اذہ اذ بحظ وافر. : ٹم قال: کذا حدشا محموف واِنما پروی ھذا الىحدیكث عن عاصم عن 
داود سن جمیل عی کثبر بن فیس عن أبي الدردای وھذڈا آصح صن حدبٹ سحموفے 1 
یعرفگف عذا الحدیپٹ الا من حدبٹ عاصم, ولیس آإسنادہ عندي متصل وفي زرعلل) 
الدارقطني رواہ الأوزاعیي عن کثیر بن قیس؛ عن یزید بن سمرۃ عن أَبي الدرداء. قال: ولیس 
عن عبد السلام بن سلیم عن یزید بن سمرة وغیرہ من اُھل العلم عن کثیر بن قیس. قال أبو 
عم ر۔ وعاصم ن رجای حذا نم مشھوں وقال الدارقطنی: عاصم ہن رجاء وەمن فوقهة لی ہي 
الدرداء ضعفای ولا پثہت+. قال؛: داود بن جمیل؛ مجھول: وقال الہزار: داود بن جمیل وکثیر 
ابن قیس لا یعلمان في غیر ھذا الىحدیٹء ولا نعلم روی عن کثیر غیر داود والولید بن مرق 
ولا تعلم روی عن داود عن غیر عاصم. قال اہن الفطان: اضطرب فه عاصم فعنه فی ذلألك 
دا ڑا اقتوال: 


اُحدھا: 0 0 الثاني: قول اي 
نعیم عن عاصم عمن حدثه عن کثیر۔. الثالٹ: قول محمد بن یزید الواسطي عن عاصم عن 
کئیں لم یذ کر بیٹھما أُحد. والمتحصل من حال ھذا الخبر عو الجھل بحال راویین من 
فيی (الٹتھذیب): داود بن جمیل؛ وقال بعضْضهھم: الولید بن جمیل. وفی (جامع بیان العلم) 


لابن عبد الیر من روایة این عباس عن عاصم عن جمیل بن قیسء ئم قال: قال حمزة بن 


محمڈٹۂ؛ کذا قال این عیاش: فی ھذا الخبر جمیل بن قیس. وقال محمد بن یزید وغیرہ عن 


عاصم عن کثیر بن قیسء قال: والقلب إلی ما قاله محمد بن یزید أمیلء وھذا اضطراب 


بے 


ہج وھ 


و ھو جو ستت 


رع 


ژ_ئب سم ۹ 2> سس 


رسسیکوسٹت 


لام 


صرح 


رش وا سس شس ستجوس سس 


ورس 


ہے مر اوہ 


کلک کہ کک ید می ید رک 


ہے ۲ل 


دک رمھتھ سس دوس حا اھ 


پکیے۔ں۔ 1۱ ہے ضر ےو رک اھر خی چو اس “یں ےک مہو ٣ى‏ کیو ٣ط‏ مد چو چو ہے سس سہہس س یہر سی سر رٹ ہہ سس ےس بی رر سج سی کے سک جو۲ شر 


ےت یں 
--- وی و کے 


7 کس ١ً.‏ و سے 
ہے ہے +چم٢ےود‏ سصحص-سسیی یسوی 


زا ۹۰ ۳ -۔ کتاب العلم/ باب )٢(‏ 


سادس. وسابع: ذکرہ الدارقطنيء وق تقدم. وٹامن: ذکرہ ابن قائم فی کتاب الصحابة 
وزعم أن کثیر بن قیس صحابيء وآنه ہو الراوي عن النبيء صلی اللہ تعالی علية :وآله وسلم 
ہذا الحدیث: وتبع این القائع این الأثیر علی ھذا۔. 


۱ 

: 

۱ ( 

وقول ابن القطان: لا یعلم کثیر في غیر ھذا الحدیث یردہ قول أبي عمر: روی عن 
١‏ ہي الدرداءی وعبد الله بن عمر بن الخطابء رضی اللہ عنھماء ومع ذلك فقد قال أبو عمر: 
ا قال حمزة: وھو حدیث حسن غریب۔ والتزم الحاکم صحته وکذلك ابن حبان رواہ عن 
( محمد بن إسحاق الثقغفی: ثنا عبد الأعلی بن حمادہ قال: نا عبد الله بن داود فذکرہ 
مطولاً۔ ولما ذکر فی (کتاب الضعفاے تأَلیفه حدیث جابر بن عبد الله قال رسول اللہ عَللّه: 
)ا ہاکرموا العلماء فإائھم ورثة الأنبیاءہ قال: فیه الضحاك بہ حمزق ولا یجوز الاحتجاج بھ. وقد 
: روب: دالعلماء ورثة الابیاءم بآسانید صالحق ورواہ ابو عمر من حدیث الولید بن مسلم عن 
: خالد بن یزید عن عثمان بن أن عن أبي الدرداء رضي اللہ عله ولما ذکر الخطیب في 
( (تاریخه) حدیث نافع عن عولاہ ابن عمر ان رسول الله صلی الله تعالی عليه وسلمء قال: 
وحملة العلم في الدنیا خلقاء الأنبیای وفی الآخرة من الشھداء. قال: هذا حدیث منکر لم 
ا نکتبە إلًّ بھذا السندے وھو غیر ثابتء وانغا سمی العلماء ورثة الأنبیاء لقوله تعالی: ظلائم أورٹا 
الکتاب الذین اصطفینا من ابو [فاطر: ۳۲] . قوله: وورٹوا العلم)؛ بفتح الواو وتشدید 
اوس ہیں سر مہو تم ہی غ ہے سویشتہ سی میں ہررت تےے 
: الأنبیاء في قراءة التشدید واإلی العلماء فی قراءة التخفیفء وأعاد بعضھم الضمیر إلی العلماء 
فی الوجھین ولیس بصحیح ویجوز ضم الواو وتشدید الراء ا ر بداہا فعلی هذا یرجع 
الضمیر أیضاً إلی العلماء. قوله: ومن اُخذم أي: من اُخذ العلم من میراٹ النبوۃ أخحذ بحظ 
أي: ہنصیب وافر کثٹیر کاملء فان قلت: لِم لم یغصح البخاري بکون ھذا حدیئا. قلت: 
للعلل العي ذکرناھاء ولذا لا یعد أ٘یضاً من تعالیق ولکن إیرادہ فی الترجمة یشعر بأن لە 
: أصات وشاحدہ في القرآن. 


وق طف کہا وب با موق 12 کہا نی دید 
ھذا أحرجه مسلم من حدیث الأأعمش عن أبی صالح عن ابی عریرق وھو حدیث 
٠‏ طویل أوله: ومن نفس عن مؤمن کربةہ... الحدیث: وأخرجہ الرمذي أیضأء وقال: حدیث 
"|| حسن. فان قلت: ھذا حدیث صحیحہ ولذا أخحرجه مسلمء فکیف اقتصر الترمذي علی قولہ: 
۷۲ حسن ولم یقل: حسن صحیح؟ قلت: لآأنه یقال: إن الأحمش دلس فيه فقال: حدثت عن 
أبي صالح ولکن في روایة مسلم عن أبي أسامة عن الأعمش: حدثنا ابو صالحء فانتفت 
تیيمة تدلیسه۔ وأخرجہ ابن آبي شیبة في (مصنفۂ) عن اي الاحوص عن ہارون بن عنترۃ عن 
: أبیه عن ابن عیاس رضي الله عنھماء موقوفاً. قوله: دیطلب+ جملة وقعت حالاء والضمیر في 

یہ رجع إلی المسلك الذي یدل عليه قولہ: ساد کد سی فلا می ان 0 
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ع تھے 
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٣‏ کتاب العلم/ باب )٣(‏ لف 
لاحقوی (المائدة: ۸] . قوله: علماٗ, إنھا نکرہ لیتناول أنواع العلوم الدینیة:ولیندرج فيه : 
القلیل والکٹیر۔ قولھ: وسھل اللہ لہہء اي في الآخرقء و المراد منہ: وفقه اللہ لاعمال الصالحة ١اد‏ 
فیوصله بھا آئی الجنة آو: سیل عليہه ما برید یہ خلت لآ ایشا من طرق الال ار گا ۱ 
 -‏ 0+ + + +0 0 وک 2 : 

وقال جُل ذِکرٰۂ ہإانا یَخشی اللہ بن عبادہ الھلماغرناطر: ۲۸ ر 

ا غ 

مذا في المعنی عطف علی قوله: لقول اللہ تعالی: ظلفاعلم أنہ لا إلە إلا ال4 آءٌ 
[محمد: ۱۹]. المعنی؛ إمھا یخاف اللہ من عبادہ العلماء أي: من علم قدرته وسلطانث وھم إۃ 
العلماء۔ قاله ابن عباس. وقال الزمخشري: المراد العلماء الذین علموہ بصفاته وعدله أٌ 
وتوحیدہہ وما یجوز عليه وما لا یجون فعظموہ وقدروہ وخشوہ حق خشیته ومن ازداد بە : 
علماً ازداد منەه خوفل ومن کان عالماً به کان آمناً. وفی الحدیث: وأعلمکم باللہ اُشدکم لە اہ 
خشیة۔ وقال رجل للشعبي: افتني أیھا العالم؟ فقال: العالم من شی اللہ. وقیل: نزلت فی ام 
أبي بکر الصدیقء رضي اللہ عنه وقد ظھر عليه الخشیة حتی عرفت. انٹھی. وقریء: ما ۱ 
یخشی اللہ٤‏ برقع لفظة: اش ونصب: العلماء وھو قراءة عمر بن عبد العزیز وأبی حنیفت ١إ‏ 
رضي اللہ عنھماء ووجه ھذہ القراءۃ أُن الخشیة فیھا تکون استعارق والمعنی: نما یجلھم ام 
ویعظمھمء ومن لوازم الخشیة التعظیمء فیکون ھذا من قبیل ذ کر الملزوم وارادة اللازم. وفي 
أیام اشتغالي علی الإمام العلامة أَبي الروح شرف الدین عیسی السر ماري فی علمی التفسیر |إ 
والمعاني والبیان: تغمدہ اللہ برحمتہ حضر شخص من أھل العلم وقت الدرس وسأله عن : 
هذہ الایة فقال: خشیة اللہ تعالی مقصورة علی العلماء بقضیة الکلام وقد ذکر الله تعالی ٦‏ 
في آیة أخری أن الجنة لمن خشی؛ وو قوله تعالی: فلذلك لمن خشی ربەگچ زالبینة: ۸] ۱ 
فلیزم من ذلك أن لا تکون الجنة إلا للعلماء خاصق فسکت جمیع من کان عناك من ] 
الفضلاء الاذکیاء الذین کان کل منھم یزعم أنە المقلق في العلمین المذ کو رینء فاجاب ا 
الشیخء رحمه اللہ: إت المراد من العلماء: الموحدوتء وإن الجنة لیست إلا للموحدین الذین ) 
یخشون اللہ تعالی. فإِن قلت: ما وج إدخال هذہ الّیة في الترجمة؟ قلت: هو ظاھر وذلك |ْ 
ان الباب فی العلم والایة فی مدح العلمای ولم یستحقوا هذا المدح إِلا بالعلم. ۱ 
وقال ڈڑوما يَغْقَلھا إِلا العالمُون 4(السسکبوت: )٥٤‏ ٍ 

أي: وما یعقل الأمثال المضروبة إلاً العلماء الذین یعقلون عن اللہ وروی جابں رضي ا( 

اللہ عن: ون النبي عَئلّمُ لما تلا هذہ الّیةہ نقال: العالم الذي عقل عن اللہ تعمل بطاعته ]ا 
واجتنب سخطه٤.‏ ووجہ إدخالھا فی الترجمة ما ذکرناہ فی الایة السابقة. ر 
٤‏ 

ٹوفالرا: لو کُتا نَسْمَغ أو نَعقِلُ ما گنا فی أضحاب الُعیرہ4زالملك: َ۲( 1 

) 


ھهذا حکایة عن قول الکفار حین دخولھم النار أي: لو کنا نسمع الإانذار سماع طالبین 


ےتا 1 


۔‫ وےں۔۔- 


اج رکیپ رح کے و ای کا پک جا کی پک مود چک جو جو پچ و پک ےت 


د چو 


نے ےم 


: × پعبعییھ 


یی ۳ کتاب العلم/ باب )٢(‏ 
للحق أو نعقله عقل متأملین ونھا حذف مفعول تعقل لأنه جعل کالفعل اللازمء والمعنی: لو 
کنا من اُھل العلم لما کنا من أُھل النار وانھا جمع بین السمع والعقل لن مدار العکلیف 
علی أدلة السمع والعقل. وقال الزجاج: معناہ لو کنا نسمع سمع من یعي؛ أُو نعقل:عقل من 
میز وینش ما کنا من أھل النار۔ وروی أبو سعید الخدري مرفوعاأ: مان لکل شیء دعامف 
ودعامة المؤمن عقله*. فبقدر ما یعقل یعبد ریە؛ ولقد ندم الفجار یوم القیامة فقالوا: لو کنا 
نسمع أو نعقل ما کنا فی أصحاب السعیرڈ [الملك: ٠۰‏ روی أنس: رضی الہ عنئه؛ 
مرفوعا؛ وإن الأحمق لیصیب بحمقه أعظم من فجور الفاجں واا یرتفع العباد غداً في 
الدرجات: ویٹالون الزلفی من ربھم علی قدر عقولھم۔ فان قلت: ما وج إدخال عذہ الأیة في 
الترجمة؟ قلت: وجھھه أن المراد من العقل العلم ھھناء فان الکفار تمنوا أُن لو کان لھم العلم 
لما دخلوا النار. 


وقال ھل يَشْتري الِِين یَ>علمُون والِينَ لا يَعلمُون ہہ رالرمر:۹) 
أراد ہالذین یعلٰموت: العاملن سن علماء الدبائف کازہ جعل سن ا“ یعمل غیر عالم وفيهھ 
ازدراء عظیم بالذین یقتنون العلوم ثم یفتنون بالدنیاء ووجه دخولھا في الترجمة ھو ان اللہ 
تعالی نفی المساواۃ بین العلم والجھل, ویقتضي نفي المساواة أیضاً بین العالم والجھالء 


ّ ى ۵ س.ت٠ً‏ لم طَ ۸ 0-7 
وقال اَی ٤ك‏ : من یُرد اللہ بہ خیرا يُفقهة 
ذکرہ معلقاٌ وقد علم أن ما کان من ھذا فھو عندہ ٹي حکم المتصل لإیرادہ لە 
بصیغة الجزم مع أنه ذکرہ موصولا بعد ھذا بیابینں کما سیأَتي إن شاء اللہ تعالی؛ من 
حدیث ععاویق رضی اللہ عده۔ قولہ: ەیفقھہ؛ أي: یفھمهہ إذ الفقه في اللغة الفھم۔ قال تعالی 
فإیفقھوا قولي 4 (طە: ۲۸] أي: یفھموا قولي: من فقه یفقہ من باب: علم یعلم ثم خص 
الاکٹرین: یفق وفی روایة المستملی: بالھاء المشددة المکسورة بعدھا میم وآخرجه ابن 
أبي عاصم بھڈا اللفظ في کتاب العلم من طریق ابن عمر عن عمر رضی اللہ عن؛ 
مرفوعاً یإسناد حسن۔ 


3 
وإنغا العلم باقلم 
قال الکرمائی: یحعمل أن یکون ھذا من کلام البخاري۔ قلت: عذا حدیث مرفوع 
اُوردہ ابن أبي عاصم والطبراني من حدیبٹ معاویف؛ رضي ارزٔء عْغ بلفظذ: ڈیا اُیھا الناس تعلعوا 
انا العلم بالتعلم؛ والفقه بالتفقه ومن یرد اللہ ہہ خیرا یفقھه فی الدین٤ء‏ (سنادہه حسن؛ والمبھم 
الذي فيه اعتضد ممجیفە من وجه آخرء ورواہ الخطیب فی کتاب زالفقيه والمتفقه) من 


سا 


۰ 7 :- .- 5 أِ .- 
کن 29 9 : سے یت : : : چا پل ےآ کے ھ جج الو کو یں جَ 
کیا و سو بی یھ مو ھت وع و لے رر شر ش رسش ‏ رسش رس کس شش ںا ۶ بی ۰ بت تر رر رہ رر کہ یئے چح شروچچ شڈ ا وی ں6 تھے ری و رھ مہ 


ژ._+ٍ پت ہا ۰۰-9-0 .7 ۰ 0 ۔-ے . 


٣‏ کتاب افعلم/ باب )٢(‏ ای 


حدیث مکحول عن معاویة ولم یسمع منه. قال الٹبيء عليه الصلاة والسلام: ویا.ایھا الناس 
ما العلم بالعلم والفقه بالتفقه*. وروی الہزار نحوہ من حدیث ابن مسعود رضي الله تعالی 
ہے موقوفاً: وبالتعلم)ء بفتج العین وتشدید اللامء وفی بعض النسخ بالتعلیم أيی لیس العلم 
المععد إلاّ المأخحوذ عن الأنبیاء علیھم الصلاة والسلامء علی سبیل التعلم والتعلیمء فیفھم منە 
ان العلم لا یطلق إلاً علی علم الشریعة ولھذا لو اأرصی رجل للعلماء لا یصرف إِلاّ علی 
أُصحاب الحدیث والتفسیر والفقه. 


وقال ابو دَر: لُڑ رَضْخثُغ الصمَضامَةً علی مذہہ وأشاز إلی فَفَاۂ ئم ظتَنَتٌ آئی اد 
سے جم مو ٹچیڑوا عَلَیْ أنَدُٹھا. 

ہذا التعلیق رواہ الدارمی موصولاً في (مسندم من طریق الوزاعي: حدثىي مرثد بن 
بی مرثد عن أبیه قال: ؛أنیت أبا ذر وھو جالس عند الجمرة الوسطیء وقد اجتمع الناس عليه 
یستفتونہ فأناہ رجل فوقف عليه؛ ثم قال: الم ثُنةَ عن الفتیا؟ فرفع رأسە إليه فقال: اأرقیب 
أنت علی؟ لو وضعتم...) فذ کر مثله. ورواہ أحمد بن منیع عن سلیمان بن عبد الرحمن 
الدمشقيء عن الولید بن مسلم عن الأوزاعی عن عرثد بن أبي مرثٹد عن ای قال: ٭ جات 
إلی أبي ذر الغفاري رضي اللہ عنهء إذ وقف عليه رجل فقال: ألم ينھك أمیر المؤمنین عن 
الفتیا؟ فقال أبو ذر: واللہ لو وضعتم الصمصامة علی ھذہ, وأشار إلی حلقه علی أن أُترك 
کلمة سمعتھا من رسول اللہ گل لأنفغذتھا قبل أن یکون ذلك٭ٴ. قلت: کان سبب ذلك ان 
ایا ذر کان بالشامء واخعلف مع معاویة في تأویل قوله تعالی ٭ڑوالذین یکنزون الذمب 
والفضةگچ (العویةۂ ]٤٢‏ فقال معاویة: نرلت فی أُھل الکتاب خاصة وقال أبو ذر: نزلت فینا 
وفیھم فکتب معاویة إلی عثمانء رضي اللہ عنه فأرسل إلی أبي ذرء فحصلت عنازعة اُدت 
إلی انتقال یی ذر عن المدینق فسکن الریذةء بفعح الراء والباء الموحدة والذال المعجمة إلی 
اُن مات وقد ذکرناف واسمه جند بن جنادۃ. قوله: والصمصامة؟ قال الجوهري: الصمصام 
والصمصامة: السیف الصارم الذي لا ینٹنی, وأشار بقوله: هذہ؛ إلی: القفاء والقفا: یذکر 
ویؤنٹ؛ وھو مقصور مؤخر العئق. قوله: وأنفذہ؛ بضم الھمزة والذال المعجمة أي ظندنت أني 
اأقدر علی إنفاذ کلمة أي: تبلیغھا۔ وقوله: ەقبل ان تجیزوا؛ء بضم التاء المثناة من فوق وکسر 
الجیم وبعد الیاء زاي معجمةء اي قبل ان یقطعوا عليء آراد بە: قبل ان یقطعوا رأُسی۔ وقال 
الصغانيی: والترکیب یدل علی قطع الشیء۔ قلت: وعمنه قول: 

ع-س سسے أ جس سس ازال...سسسوَادي., 
أي: قطعہ. 
نسساکے([ آولا ئن بجےیپہ مز 

أي: أُرل من یقطع مسافة الصراط. وقال الکرمائي: وتجیزواء أي الصمصامة علي 

أي: علی قفاي۔ قلت: هو من آجاز الشيء إذا أنفذہ و: الصمصامق مفعولہ وکلمة: علئ 
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)٣( ۳۔۔ کتاب العلم/ باب‎ ٤ 


لیست صلة لأجل التعدي. وحاصل المعنی: أنه ہبلغ ما یحمله في کل خالء ولا ینشنی عن 
ذلكء ولو عرض عليه القتل أُو وضع علی قفاہ السیف: وفيه دلیل علی أن أبا:ذر رضي اللہ 
عله کان لا یری بطاعة الڑإمام إذا نھاہ عن الفتیاء لہ کان یری ان ذلك واجب عليه لأمر 
النبي هك بالتبلیغ عنہ ولعله أیضاً سمع الوعید فی حق من کتم علماً یعلم. فان قلت:ولو 
لامتناع الثاني لامتناع الأول علی المشھور فمعناہ: انعفی الڑإنفاذ لانتفاء الوضم ولیسَنْ 
الہعنی عليه. قلت: هو مثل: 8 لو لم یخف اللہ لم یعصہ. یعنی: یکون الحکم ثابتاً علی 
تقدیر النقیض بالطریق الولیء فالمراد أن الإنفاذ حاصل علی تقدیر الوضع وعلی تقدیر عدم 
الوضع حصوله أولی؛ أو إن:ەلوہ مھنا لمجرد الشرط یعنی حکمھا حکم:وإان؟؛ من غیر 
ملاحظة الامتناع. وفیه من الفقه أنه یجوز للعالم أن یأحذ في الأمر بالمعروف والنھي عن 
المٹکر بالشدق ویتحمل الأڈیء ویحتسب رجاء ثواب اللہ تعالی: ویباح لە أُن یسکت إذا 
خاف الأذی کما قال أبو عریرۂ؛ رضي اللہ عنه: لو حدٹتکم بکل ما سمعت من رسول اللہ 
کل لقطع ہذا البلعومء وعنہ: لو حدحکم بکل ما فمي جوفي لرمیتموني بالیعر. وقال الحسن: 
صدقء وکأنہ أراد ما یتعلق بالفٹن مما لا یتعلق بذ کرہ مصلحة شرعیة. 


سے 
جد 


ےھر رک و پک ےر ا پک مو پک سے کان 


با ا ۷ 


وقال اب عباس: کولرا زاین خلماء فُھاء 


هذا التعلیق رواہ الخطیب في کتاب (الفقيه والمتفق) بسند صحیح عن أبي بکر 
الحربي: ثنا ابو محمد حاجب ابن أحمد الطوسيء ا عبد الرحیم بن حبیبء ثنا الفضیل ابن 
عیاض عن عطاء عن سعید عن جبیر عده. ورواہ ابن أُبيی عاصم في کتاب (العلم) عن 
المقدمی: ثنا ابو داود عن معاذ عن سماك عن عکرمة عتف وقد فسر ابن عباس: الربانی بأنه 
الحکیم الفقیهء ووافقه ابن مسعود فیما رواہ إبراھیم الحربي فی غریبه عده پآسناد صحیح 
والرباني: منسوب إلی الرب؛ وأصله الربيء فزیدت فيه الألف والنوت للتأکید والمبالغة في 
النسہة. وقال أبو المعائي في کتابه (المنتھی): فی اللغة الربائی: المتأله العارف باللہ تعانیء 
وربیت القوم سستھم أُي: کنت فوقھم. وقال أبو نصرۃ ہو من الربوبیق وعن ابن الأعرابي لا 
یقال للعالم ربانيی حعی یکوت عالماً معلماً۔ ویقال: هو العالي الدرجة فی العلم؛ وقال 
الإٛسماعیلي: الربانيی منسوب إلی الرب كأنه الذي یقصد ما أمرہ الربء وفي کتاب (الفقيه) 
للخطیب عن مجامد: الربائیون الفقھاء وھم فوق الأحبار, وقال نفطویه: قال أحمد بن 
یحیی: إنھا قیل للعلماء ربانیون لأنھم یربون العلمء أي: یقومون بە. وفی کتاب (الفق) عده إذا 
کان الرجل عالماً عاملاً معلماً قیل لە: هذا رباني. فان خرم خحصلة عنھا لم یقل لە رباني. 
وعند الطبري عن این زید: الربیون الاثباعء والربائیون الولاۃ والربیون الرعیة. وعن الازھري: 
ھم رباب العلم الذین یعلمون ما یعلمون. وقال أبو عبید: سمعت رجلاً عالماً بالکعب یقول: 
الربانیوت العلماء بالحلال والحرام. وقي (الجامع) للقزاز: الربيء والجمع: رہیون: عم العیاد 
الذین یصحبوت الأنبیای علیھم السلامء ویصبرون معھم وھم الربانیونء نسبوا إلی عبادة 


سے بھی٣‏ ہے ہے کس سںےےط ے٣‏ پک ہے٣‏ کے ے٣‏ ہی ح٣‏ ہے ٣‏ پ ‏ ی سر پکپو رخ اہ 


ہے ےہ ۹ پیسصیھٰ۰۰) ر رجچء ۔ہےإ ہوے+ ید 27 ٭جاء ت- جو .ےے,. ے٭ ٠‏ سم ہہ مہ رہ ہے نے کہ - 
٠‏ 7 سے ہی ٦‏ |ھ ۔ ۵ سس پا رخ ۰ : ا گت 5 لا ا 


- ے جا یں ا ہ۔* پچ ۔- بیو جرد وت سج ا تج اس جات گے می.-- ےوک سے 7۷۷9 کب و ٠‏ 
0ی وت نے سو سے تھ۔حجت سیسسممحسہستسمسصحج۔حسحسجحھوصت.دصػجھجحعْمەهُُٗیُنکأکسأسھ معے نے ے۔ سم ے ھن عاے مہم ممسححٰت تد - سے سی تہ جس ھ ۷ے ۱ ووںہٗومووب--“ '-۔ یے٭مےممچوویَہد“آسکسشہے ہی عمسے مصببح۱ہر ہہ کے ومی سوہ ود ھ 5 
2 
َ1 
٤‏ 
٦٦‏ 542 
ت : 

7 )۱( ہہ کتاب اتعلم/ باب‎ ٣ 
۹ : ٠ ۰ 
٤ 


الربء سبحاأنهہ وتعالی. وقیل: عم العلماء الصبر۔ وقیل: لیس ربیون بلعة امٰعربء ُغا مي 2 


سریانیة او عبرائیة۔ وحکي عن بعض اللغوبین أُن العرب لا تعرف الربائي؛ وقالء نما فسرہ ا 
الفقھاء. قال القزاز: وأنا أُری أُن یکون عربیاً۔ قولہ: وحکماء6 جمع حکیم والحکنة صحة ا( 
القول والعقد والفعل ویقال: الحکمة الفقه في الدین۔ وقیل: الحکمة معرفة الشیاء علیاما )ٴا 
هي عليه والفقھاء جمع فقيهء والفقه: الفھم لغ وفی الاصطلاح: العلم بالاأحکام الشرعیة :ا 
العملیة من اُداعھا الحفصیلیة؛ ونيی بعض النسخ: 3وحلماعة؛ جمع حلیم باللا والحلم هو ١‏ 
الطمأئینةٌ عند الغضبء وفی بعضھا علماء وھو من باب ذکر الخاص بعد العام والظاعر ان ا( 
حکماء وفقھاء تفسیر للربانیین. 1 
ون و او ہے - ۱ "کچھ 1 

وقال: ابی الِي يُرَئي الناس بصغارِ العلم قبل کبارہ ۱ 

ہذا حکایة البخاري عن قول بعضھم وھو من التربیة أ٘ي: الذدي یربي الناس بجزثیات 

العلم قبل کلیاته أُو بفروعه قبل اُصوله أو مقدماته قبل مقاصدہ. فان قلت: ہذا کله هو : 
العرجمق فأین ما ہذہ ترجمته؟ قلت: [إما أنه راد ان یلحق الأحادیث المناسبة إلیھاء فلم یتفق آ١‏ 
لھ. وإما أأنه الإشعار بأله لم یبت عندہ بشرطہ ما یناسبھاء وإما أنه اکتفی با ذکرہ تعلیقاء لأن ٠|‏ 
المقصود من الباب بیان فضیلة العلمء ویعلم ذلك من المذ کور آیة وحدیثاً وإجماعاً سکوتیاً 
من الصحابق رضيی اللہ عنھمء بحیث انتھی إلی حد علم الضرورة فلم یحتج إلی الزیادةء أو 1 
: ر 

۱- باب ھا کا اللبیٔ َكَکَوَلَهُمْ بالمعِظة واللم کي لا زوا 


الکلام فيه علی أنواع: الأول: إن العقدیر: هذا باب في بیان ما کان النبيء عليه 
السلام بتخول الصحابق رضی اللہ عنھمء بالموعظة وارتفاعه علی أَنە خبر مبتداً محذوف 
وعو مضاف إلی ما بعدہ من الجملةق وکلمة: ماء مصدریة تقدیرہ: باب کون النبی عليه 
السلام یتخولھم. الثانی: وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب الأول هو 
العلم والمذ کور فی ھذا الباب هو التخول بالعلم. الثالث: قوله: یتخولھم بالخاء المعجمة 


می 


٦ ۹.‏ کیہ رعوںيی رن 9 ۔ںىںؤںؾں9ں ےہ ۰ مم 


وفی آخرہ اللام معناہ: یتعھدھم وعو من التخولء وھو التعھد یعنی: کان یتعھدھم ویراعي از 
الاأوقات فی وعظھم ویتحری منھا ما کان مظنة القبول؛ ولا یفعله کل یوم لثلا یسام. 1 
والخائل القائم المتعھد للحال؛ ذکرہ الخطابی۔ والآن یأئي مزید الکلام فيه إن شاء اللہ از 
تعالی. قوله: ۵بالموعظۂة٥‏ قال الصغانی: الوعظ والعظة والموعظة مصادر قوله: وعظعه أعظه. ٢١‏ 
والوعظ: هو النصح والعذ کیر بالعواقبء وعطف العلم علی الموعظة من باب عطف العام : 
علی الخاص, عکس: وملائکتہ وجیریل۔ وذکرہ الموعظة لکونھا مذکورة فی الحدیث: وأما ا 
العلم فاتھا ذکرہ استتباطاً. قوله: کی لا ینفرواہ: أُي: لثلا یلوا عنہ ویتباعدوا من یقال: نفر ا 


رف 


یتفر من باب: ضرب یضرب؛ ونفر یتفر من باب نصر ینصر نفورا بالضم ونفار بالفتح 
عمدة القاری/ ج٢‏ امہ 1 
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والنفور أیضاً جمع نافر کشاھد وشھودہ ویقال: فی الدابة نفارء یکسر الو وھو اسم مثل 


٣ے‏ حدٹتا محمد بی ُوشف قال أغیرنا فیا عن الأععَشِ عن أبي دا عن 
ہدرھھ مَشغود قال کان النبخ عله بَکَ كَخَوٌلنا بالعَعِظةِ في ایام کزامةً الساأمة عَلَينا. (الحذیٰث 
کے تہ ؛ ۷۰ء ٤٤١٤٢٦]۔‏ 


بقة الحدیٹ لأحدی الترجمٹین ودهي قوله:٭بالموعظة) ظامرق والباب مٹترجم 
بترجمتین إحداھما: قوله: 3بالموعظة؛ والأآخری: قوله: ہکي لا ینفرواہء فأورد فیه حدیثین 
کل منھما یطابق واحدة منھما. 
بیان رجاله: وھم خسمۃ: الأول: محمد بن یوسف: قال الشیخ قطب الدین في 
(شرحم): هو محمد بن یوسف بن واقد الفریابيء أبو عبد الله الضبيء مولاھم سکن قیساریة 
من ساحل الشامء ادرك الأعمش وروی عنە وعن السفیانین وغیرھم وروی عنە أحمد بن 
حنبل ومحمد الذھلي ومحمد بن مسلم این وارۃ وغیرھم وروی عنہ البخاري في مواضع 
کثیرةء وروی في کاب الصداق عن إسحاق غیر منسوب عنه: وروی بقیة الجماعة عن 
رجل عنه. قال أحمد: کان رجلاً صالحاً. وقال النسائی وأبو حاتم: ثقة. وقال البخاري: کان 
من أفضل أھل زمالهہ مات في ربیع الأول سنة اثنتي عشرة ومائتین. وقال الکرمانی: هو 
صحمد بن یوسف أبو اُحمد اليیكتتكئ2 وھذا وم لن البہمخاری حیث یطلق محمد بن 
یوسف لا پرید بف ال الفغریابي؛ وإِن کان یرويی آ٢‏ عن البیکندي. فافھم۔ الثانی: سفیان 
الثوري: فان قلت: محمد بن الفریابی یروي عن سفیان بن عیینة أیضاً کما ذکرناء فما 
المرجح عھنا لسفیان الثوري؟ قلت: الفریابي وإن کان یروي عن السفیانین ولكنه حیث 
یطلق لا پرید بەہ إِلاّ الٹوری. الثالٹ: سلیمان بن مھران الاعمش. الرابع : ابو وائلء شقیق بن 
سلمة الکوفی۔ الخامس: عبد الله ین مسعود رضي الله عنہ. 
بیان الأنساب: الفریابیء بکسر الفاء وسکون الراء بعدھا الیاء آخر الحروف وبعد 
الألف پاء موحدة نسبة إلی فریابء اسم مدینة من نواحی بلخ. قال الصغانی: فریاب مٹل 
جربالء ویقال: قیریاب مثٹل: کیمیاء ویقال: فاریاب: مٹل: قاصعاء وأما: فارابء فھی ناحیة 
وراء نھر سیحوت في تخوم بلاد التركء وفراب مثل سحاب قریة فی سفح جبل علی ثما 
فراسخ من سمرقندء وفراب مثٹل: کفار قریة من قری أاصبھان. الضبی, بفتح الضاد الہعجمة 
وتشدید الباء الموحدقة: نتسبة إلی ضبة بن اد بن طابخة بن الیاس بن مضر وفی قریش ایضا: 


ضبة بن الحارث بن فھں ذکرہ ابن حبیب. وفي ھذیل أیضاً: ضِية بن عمرو ابن الحارثٹ بن 


میم بن سعد بن ھذیل۔ البیکندي بکسر الباء یس وسکون الیاء آحر الحروف السا کة 
وفتح الکاف وسکون النون بعدھا الدال المھملة: نسبة إلی بیکند قریة من قری بخاری. 


بیان لطائف إسنادہ: منھا: اخ فيه التححدیث والعنعنة. ومنھا: اك رواته تە کوفیوٹ ما خلا 


ہے ۔۔ سے یس ےاج ٭ حم ہن“ سی ٭ 2 ٠‏ لے نے ...ےگ ٠٠٠‏ ۰ کے ےو" گے تہ ےہ ٠ “٠ ٠.‏ 3 ٭ے کہ ار ٭ح ۔گ5 
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۷ )١(۔ کتاب العلم/ باب‎ ٣ 


الغریابي. ومنها: ان فیه روایة تابعي عن تابعي. فان قلت:؟ الأحمش مدلس رد کی تا وقد 
روی مسلم من طریق علي بن مسھر عن الاأعمش عن شقیق عن عید الله فذ کر اللحدیث: 
قال علي بن مسھر قال الأعمش: وحدثىي عمرو بن مرة عن شقیق عن عبد الله مثلہ):ققد 
یوھم ھذا أن الأعمش دلسہہ أولاعن شقیقء ثم سمی الواسطة بیٹھما. قلت: صرح اأحمد 
فی روایة هذا الحدیث بسماع الأعمش عن شقیقء فقال: سمعت شقیقأء وھو أبو وائل: 
وکذا صرح الأعمش بالهكحدیث عند البخاري في(الدعوات) من روایة حفص بن غحیاث عئهہ 
قال: حدثني شقیق وزاد في أوله: إنھم کانوا ینتظرون عبد الله بن مسعود لیخرج إلیھم 
فیذکرھم وإنه لما خرج قال: أما إنی أخبر بمکانکم, ولکنە بمنعني من الخروج إليکم... 
فذ کر الحدیٹ. 


بیان تعدد موضعه ومن رجہ غیرف: أآخرجه البخاري آخا تی البہاب الذیي یليه عن 
عثمان بن أبي شیبة عن جریر عن منصور عن أبي وائل عن ابن مسعود بہ وأخرجہ أیضأً في 
(الدعوات) عن عمر بن حفص عن أبیه عن الأعمش وأخرجه مسلم في(العوبة) عن أبي بکر 
ابن ا٘بي شیبة عن وکیج؛ وأٗبو معاویة ومحمد بن نمیر عن أبي معاویق وعن الاشج عن ابن 
اەریسء وعن منجاب عن علي بن مسھر؛ وعن إسحاق بن إیراھیم وابن خشرم عن عیسی بن 
یونس عن ابن أبي عمر عن سفیانء کلھم عن الأعمش. زاد الأعمش في روایة ابن مسھر: 
وحدثني عمرو بن مرة عن شقیق عن عبد الله مثله. وأخرجه الترمذي في(الاستعذان) عن 
محمد بن غیلان عن أَبي أحمد الزبیري عن سفیان الثوري ب وعن محمد بن بشار عن 
یحیی بن سعید عن سلیمان الأعمش بے وفي نسخة عن محمد بن بشار عن یحیی عن 
سفیان عن الاأعمش بە؛ وقال: حسن صحیح۔ 

بیان اللغات: قوله: 8 یتخولئاء: بالخاء المعجمة وباللای من التخولء وھو: التعھدء من: 
خال المالء وخال علی الشيء راغ داسف رَیَعال عال اتال یکر له شرلا إذاساتے 
وأحسن القیام عليه والخائل المتعاعد للشیء المصلح لە وخول اللہ الشيء أي: ملکه إیاہ: 
وخول الرجل حشمہ الواحد خائلء وقال أبو عمرو الشیباني: الصواب یتحولھم بالحاء 
المھهملةت أي: یطلب أحوالھم التی یدشطون فیھا للموعظة فیعظھم ولا یکٹر علیھم فیملوا۔ 
وکان الأصمعی یرویە: یتخوناء بالٹون والخاء المعجمة أي: یععھدنا. حکاہ عنھما صاحب 
(نھایة الغریب)۔ وفي (مجمع الغرائب) قال الأصمعی: أظنه یتخونھم: بالٹونء وھو یبعنی: 
التعھد۔ وقیل: إن أبا عمرو بن العلاء سمع الأعمش یحدٹ مذا الحدیٹ فقال: پعخولناء 
باللامء فردہ عليه بالنوت فلم یرجع لأجل الروایقک وکلا اللفظین جائز والصواب: بالخاء 
المعجمة وباللامء وقال ابن الأعرابي: معناہ یتخڈنا خولاً۔ ویقال: یناجینا بھا. وقیل: یصلحنا۔ 
وقال ابو عبیدة: یذللنا بھاء یقال: خول اللہ لك أي: ذلله لك وسخرہ. وقیل: یحبسھم علیھا 
کما یحیس الخول. قوله: 9کراهیة السآمة6 من کرہت الشیء آکرھہ کراہة وکراھیة والسامة 
مثل الملالةء بناء ومعنیء وقال أبو زید: سعمت من الشےء اسم سأماً وسآمة وساما: إذا مللتہ 
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۸ ۴۔۔ کتاب قعلم / باب () 


ورجل سؤوم. 

بیان الإأعراب: قولہ: والنبی)ء مرفوع لہ اسم کان. وقوله: ویٹخولٹاء جملة من الفعل 
والفاعل والمفعول فی محل النصب علی أنھا خبر: کان. فان قلت: کان لثبوت 'خبرھا 
ماضیاء و: یعخولناء إما حال وإما استقبال؛ فما وجه الجمع بیٹھما؟ قلت: کان یراد آبة 
الاسعمرا وکذا الفعل المضارع فاجتماعھما یفید شمول الأزمنة. وقال الأصولیون: قولہ: 
کان حام یکرم الضیف,ء یفید تکرار الفعل فی الازمانء والباء فی: بالموعظق تتعلق: 
بیتخولئاء قوله: وفي الاّیام٤ء‏ صفة لموعظة أي: بالموعظة الکائنة فی الاأیام. قوله: ٭کراھیة 
السآمة؟ کلام اإضافی منصوب علی أنہ مفعول لہ أي: لأجل کراھیة السآم وصلة السآمة 
محذوفة لأنه یقال: سأُمت من الشیء والتقدیر: کراہیة السآمة من الموعظة. وقوله: وعلیناہ 
إما یتعلق بالسآمة علی تضمین السآمة معنی المشقة اأٌي: کرامة المشفة علیناء إذ المقصود 
بیان رفق النبي؛ عليه السلامء بالاأمة وشفقته علیھم لیأخذڈوا منه بنشاط وحرص لا عن ضجر 
ومللء وإما یجعل صفة والتقدیر: کراعیة السآمة الطارثة علینا۔ وإما یجعل حالاء والتقدیر: 
کراهیة السآمة حال کونھا طارثة علینا. وإما یتعلق بالمحذوفء والتقدیر: کراہیة السآمة شٛفٰقة 
علیناء فافھم۔ 


بیان المعاني: المعنی: : أن النبی عّل کان یعظ الصحابة فی أوقات معلومة ولم یکن 
یستغرق الأوقات خوفاً علیھم من الملل والضجر کما کان نھامم بقولہ: فلا یصلی أُحد 
خاماً ورکیه٭۔ وکما قال: وابداوا بالعشاء اعلا تشغلوا عن القیال علی اللہ تعالی بغیرہ٭۔ وعن 
الصلاة وعن النیة وقد وصفه اللہ تعالی بالرفق بأمته فقال: ؿؤعزیز عليه ماعنتمگ٭ [التوبة: 
۸) الایة: فإن قلت: أیجوز أت یکون المراد من السآمة سآمة رسول الہ عليه الصلاة 
والسلا من القول؟ قلت: لا یجوز ویدل عليه السیاق وقرینة الحال۔ 


۷ ۔ حذٹتا عفد ب بَشَار قال: حدّا بيشتی بن سَعیدِ قال: حدّشا شَغبَدُ قال: 
وھ لاح ععن اُنس رضي اللہ عن عن النبیٔ يك قال: ویشڑوا ولا تُُشڑوا وشُڑوا ولا 
ُفُرڑوا4. [الحدیث ١۹‏ - طرفه في: د٢٦٦].‏ 

ما الحدیث للترجمة الثاتیة کما ذکرناہ. 

بیان رجاله: وھم خمسة: الڈول: محمد بن بشارء بفتح الباء الموحدة وتشدید الشین 
المعجمة ابن عثمان بن داود بن کیسان العبدي البصري؛ کنیته أبو بکر ولقبه بندارء واشتھر 
بە لأنه کان بنداراً فی الحدیث؛ جمع حدیث بلدہ وہنداں بضم الیاء الموحدة وسکوت 
الٹئوت والدال المھملة وبالراء: الحافظ, وقال اأُحمد: کتبت عنه نحواً من خمسین ألف 
حدیث: روی عنه الستة وإبراعیم الحربي وأابو زرعة وأُبو حاتم الرازیان وعبہد الله بن محمد 
البغوي ومحمد بن إسحاق بن خزییق وعه قال: کتب عتي خمسة قرونء وسألوني الحدیث 
وأُنا ابن ثمان عشرة سنة. وقال: ولدت سنة سبع وستین ومائق وقال البخاري: مات في 
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۴ تاب ائعلم / باب (۷) ۹ 


رجب سنة اثتتین وخمسین یعنی ومائتین. الثانی: یحیی بن سعید القطان الاُخول. الثالٹ: 
شعبة بن الحجاج. الرابع: آبو التیاحء بقتح التاء المثناة من فوق وتشدید الیاء آخر'الحروف 
وفی آخرہ حاء مھملق واسمه یزید بن حمیدء بالتصغیر الضبعي من أُنفسهم, سمع انس 
وعمران بن حصین من الصحابف وخلقاً من التابعین ومن بعدھم قال حمد: ھوثقة ثبت 
وقال علی بن المدیئی: عو معروف ثقق مات سدة ثمان وعشرین ومائق روی لە الضاطۃ 
الخامسی: انس بن مالك. 

بیان الأنساب: العبدي: نسبة إلی عبد بن نصر بن کلاب بن مرة في قریش؛ وفي 
ربیعة بن نزار عبد القیس و وو رت ور سو پر ہس مذی ای 
جباں وفي ممدان عبد بن غیلان بن أُرحب۔ الضبحيء ؛ بضم الضاد المعجمة وفتح الباء 
الموحدق: نسیة إلی ضبیعة بن زید بن مالك في الأنصار وقي ےت 
این تزار وفی بنی ثعلبة ضبیعة بن قیس. 

بیان لطائف إستادہ: منٹھا: أن فيه السحدیث بالجمع والافراد والعنعنة. ومٹھا: أُن روانه 
کكلھم بصریون. ومنھا: أنھم أئمة اأجلاء, 

بیان تعدد عوضعه ومن آخمرجهہ غیرة: أخرجهہ البخاري ا٘یضاً فی(الأدب) عن آدم عن 
شعبة بہ ورواہ مسلم في(المغازي) عن عبد الله بن معاذ عن بی وعن أبي بکر بن أبي 
شیبة عن عبید بن سعید وعن محمد بن الولید عن غند کلھم عن شعبة به فوقع للبخاري 
عائیاً رباعیاً من طریق آدی وآدم ممن انفرد بە الیخاريی عن مسلم وأآخرجهہ النسائی في(العلم) 
عن بنداأر ہھ٭. ۱ 

بیان اللغات؛ قوله: ویسرواف آمر من: بس سے سم نے الیس وھو تقیض العسر. 
. قوله: ولا تعسروا من عسر تعسیراً۔ یقال: عسرت الغریم أُعسرہ عسرآّ إذا طلبت منه الدین 
علی عسرته. وقال این طریف: عذا مما جاء علی فعل وأفعل: کعسرتك عسراً وأعسرتكء إِذا 
طلبت منك الدین علی عسرق وعسر ا وعسرء بضم السین وکسرھاء عسراً وعسارق 
وعسر الرجل: قل سماحه وضاق خلقه وأعسر الرجل: افتقر. وفی (العباب): قد عسر الأم 
بالضم: عسراً فھو عسر وعسیں وعسر عليه الأم بالکس یعسر عسراّ بالتحریيكء أي: 
الحاث: فھو عسر. ویقال: عسرت التاقة بذئبھا تعسر عسراً أو عسرانڈء مثال: ضرب یضرب 
ضرباً وضربانا: إذا شالت بە وعسرت المرأة إذا عسر ولادھاء وعسرنی فلان إذا جاء علی 
یساري؛ والمعسور ضد المیسوں والمعسرةۃ ضد المیسرق وھما مصدران۔ وقال سیبویه: ھما 
صفتانء والعسری نقیص الیسری. قوله: ووبشرواہء من البشارۃ وعي الخبار بالخیں ومي 
نقیض: النذارۃ وھي الإخبار بالشر. یقال: بشرت الرجل أبشرہہ بالضمء بشراً وبشوراً من 
البشرۃء وكذلك الإبشار والتبشیر۔ یقال: آبشر وبشر. قال اللہ تعالی: کلوابشروا بالجنةچ 
[فصلت: ]٥۰‏ ٭ؤوبشر الذین آمنواچ٭ [البقرة: ٢٦ء‏ ویونس: ]٢‏ فاذلك الذي بیبشر٭ 
[الشوری: ]۲٣‏ ثلاث لغات في القرآن آیشر وبشر وبشر بالعخفیف: والاسم: البشارةۃ 
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بص۷ ۳ہ کتاب العلم/ باب (ا٢)‏ 


والبشارق بالکسر والضم تقول: بشرته بجولودہ وأبشرتك بالخیرں وبشرتك:وقال الصفاني: 
البشارةق بالکسر والضم اي حق ما یعطی علی التبشیر۔ وقال اللحیائیء رحََۂ:اللہ تعالی: 
البشارة ما بشرت من بطن الادمء وقال ابن الأعرابی: البشارۃ والقشارة والخسارة۔إسقاط 
الىاس وبشرت بکذاء بکسر الشینء ہٹس أی: استبشرت۔ قوله: اولا تنفروا* من: ٹف 
بالتشدیدء تعفیراً. وقد مر الکلام فیه عن قریب. 
بیان الأعراب: قوله: ہیسرواء جملة من الفعل والفاعل مقول القول۔ قوله: وولا تعسرواہ 
عطف علی: بسرواء ویجوز عطف الٹھي علی الأمر کما بالمکسء والخلاف في عطف 
الخبر علی الإنشاء وبالعھکسء کما عرف فی موضعه وکذا الکلام فی قوله: 9بشروا ولا 
تنفرواہ. ٰ 
ْ بیان المعانی: قوله: فیسروا) أمر بالٹیسیں لا یقال: الأمر بالشیء نھی عن ضدہ فما 
الفائدة في قوله: وولا تعسرواه؟ لڈنا نقول: لا نسلم ذلكء ولن سلمنا فالغرض التصریح ما 
لزم ضمناً للتاکید. ویقال: لو اقتصر علی قولە: (یسرواء وھو نکرۃ لصدق ذلك علی من 
یسر مرة وعسر فی معظم الحالاتء فإذا قال: ولا تعسرواء انتفی التعسیر في جمیع الاحوال 
من جمیع الوجوہء وكذلك الجواب عن قوله: وولا تتفرواء لا یقال: کان ینبغي ان یقتصضر 
علی قولھ: دولا تعسروا ولا تتفرواہ لعموم الکرۃ في سیاق النفيء لأنہ لا یلزم من عدم التعسیر 
ثبوت العیسیں ولا من عدم التتفغیر ثبوت التیسیں فجمع بین عذہ الالفاظ لٹبوت هذلہ 
المعانیء لأن هذا المحل یقتضي الإسھاب وکثرة الألفاظ لا الاختصار لشبھه بالوعظء 
والمعنی: وبشروا الناس أُو المؤمئین بفضل اللہ تعالی وثواب وجزیل عطائه وسعة رحمته؛ 
وکذا المعنی في قوله: وولا تنفرواہ یعني: بذکر التحخویف وأنواع الوعید فیتاألف من قرب 
إسلامه بترك التعشدید علیھم وكذلك من قارب الیلوغ من الصبیانء ومن بلغ وتاب من 
المعاصي یتلطف بجمیعھم بأنواع الطاعة قلیلاً قلیلاًء کما کانت اُمور الإسلام علی التدریج 
فی التکلیف شیا بعد شيءہ لأنه متی یسر علی الداخل في الطاعة المرید للدخول فیھاء 
سھلت عليه وتزاید فیھا غالبا ومتی عسر عليه أوشك أُن لا یدخل فیھا۔ وإن دخل أوشك 
اُن لا یدوم أُو لا یستحملھا. 

وفیه الأمر للولاةۃ بالرفقء وھذا الحدیث من جوامع الکلم لاشتماله علی خیري الدنیا 
والآخرق لان الدنیا دار الأُعمالء والآحرة دار الجزای فغأمر رسول اللہ عَلّلّه فیما یتعلق بالدنیا 
بالٹسھیلء وفیما یتعلق بالآحرة بالوعد بالخیر والإخبار بالسرور تحقیقاً لکونه رحمة للعالمین 
فی الدارین. 
بیان الیبدیح: اعلم ان بین: فیسرواف؛ وہین وبشروا)ء جناس خطيء والجتاس ہین 
اللفظین تشابھھما فی اللفظء وھذا من الجناس التام المتشابہ وھذا باب من أنواع البدیع 
الٰذی یزید فی کلام البلیغ حسناً وطللاوة۔ فإت قلت: کان المناسب اُن یقال بدل: وولا 
تتفروام ولا تنذرواء لأن الڑنذار وھو نقیض التبشیر لا التتشیر. قلت: المقصود من الڑإنذار 


نوراھ کا ھا ناکم پووا ار ہد لس مک جو حر فی ےجرد رعج رک کاو کر حعید و یس رز کھج یح 


۳۔- کتاب العلم/ باب (۷) ۷۹ 


۷۲ ۔۔ باب مَنْ جَقَل لأل العلم آیاما سس 
إلی: من ھذا روایة کریِة۔ وفي روایة الکشمیھنی: دأیاماً وڈ وقي روایة غیرعما: 
(یوماً معلوماء. وجه المناسبة بین البابین ظاھرء لان الباب الاول في الدخویل بالموعظة 
والعلمء وقد ذ کرنا ان معناہ هو التعھد فی أیام خوفاً من الملل والضجرء وھذا الیاب أ٘یضاً 
كذلك. 


۷ ۔۔ حذثنا عُنْمانُ بن أٔبي شَيِبَةٌ قال: حڈٹنا مجریڑ عنْ تثصورِ عنْ اي وائل 
قال: کان عَبد الله تُڈگُڑ الس في کل ححییس, فقال لہ زجل: ا آیا عی الوشمن! پوساض 
کڑکتا کل تڑ زم قال: آما إِله يِکفبي مِن ذْلِكَ نی آکرۂ ان أیلکم, وئی اُنَخوِلہم بالعوعظة 
کان انب هك مَتَحَوْلُا بھا محَافَةً الكَأَمَةِ عَلَيّْا. (انظر الحدیث ٦۸‏ کی 

مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرق والدلیل علیھاء إما ان یکون بفعل الصحابی عند من 
یقول بہ او بالاستتباط من فعل النبي۔ علٹ. 

بیان رجاله: وھم خمسۃ: الأول: عثمان بن محمد بن إبراھیم بن ابی شییة بن عثمان 
ابن خواستيء بضم الخاء المعجمة وبعد الألف سین مھملة ثم تاء مثناۃ من فوق؛ أبو الحسن 
العیسي الکوفی: اُخو أبي بکر وقاسم وھو اکبر من أبي بکر بٹلاٹ ستین, وأبو بکر أُجل 
مه نزل بغداد ورحل إلی مکة والري وکتب الکٹیں روی عنه یحیی بن محمد الذھلي 
ومحمد بن سعد وأبو زرعة وأبو حاتم الرازیان والبخاري ومسلم وأبو داود وابن ماج وروی 
النسائي عن رجل عند سعل عنه محمد بن عبد الله بن نمیرں فقال: وثله یسأل عنه؟ وقال 
یحیی بن معین وأحمد بن عبد الله ثقة. وقال اأحمد بن حنبل: ما علمت إِلاّ خیرأء وأٹنی عليه 
وکان ینکر عليه أحادیث حدث بھا۔ مٹھا حدیث جریر عن الثوري عن ابن عقیل عن جابر 
قال: شھد النبيء عليه الصلاة والسلام عید المشرکین؛ توفيی لثلاٹ بقین من المحرم سنة 
تسع وثلاٹین ومائتین. الثاني: جریر بن عبد الحمید بن قرط بن علالء وقیل: تیري بدل 
ھلالء الضہي الکوفي. قال: ولدت سنة مات الحسن وھي سنة عشر ومائة وتوفی سنة 
ثمان وثمانین ومائف وقیل: سبع روی عله این المبارك وأحمد بن کی مت وأبو بک 
قال محمد بن سعد: کان ثقة کثیر العلم یرحل إليهہ وقال ابو حام: ثقة. وقال ابو زرعة: 
صدوق من أھل العلم روی له الجماعة. الثالٹ: متصور ہن المعتمر بن عبد الله بن ربیعف 
ویقال: ابن المعتمر بن عتاب بن عید الله بن ربیعة بضم الراء وعتابء بفتح العین المھملة 
وبالتاء المثناةۃ من فوقء روی عنه آیوب والأعمش ومسعر والثوري. وھو ألبت الناس فیە: 
أحرج لە البخاري في العلم والوضوء والغسل والحج وغیر موضع عن شعبة والثوري وابن 
عیینة وشیبان وروح بن القاسم وحماد بن زید وجریر بن عبد الحمید عده عن أبي وائلء 


رون سن 


تھی 


مہم 


6 اك مر سک ے سیک آأ ھت مر می سے کلاس ۴ھ مو ای 


ورام 


ا ات 


سی ہر 


سوسجٹھ رس سے جرابف ج اس سڈ ہیں 


+ئلاد 


سیک۱ 


و ےو سو س+ووچ سس جج سوچ وم وجب نے چس چجششچہ چہ ےچس ےچ حا 


ہو۳ ااننونے ا جوے د جور سے ہورے پد ہو پدیوں اہو کیومے پا ہو٣‏ کے کے 


سھجتت' 
ت 


رگ چیہ ہے کو پک وآ ید چھو کون پور کی کچھ کی پا حر 


ےی ا لہ 


یے ںو ات ےم 


ا ا ان 


کو یں -.- 2-1 7 


--" 
٭و-: 


کہ جو بے خر ےی ےس سد رود 


اسب کر نا1۱ کممں ٣‏ کر ٣ے‏ مو6 سر٣‏ اوس ۳٣ےے‏ وط٣‏ حم سے سر٣‏ کن ٣‏ اتک ےتوج وو ہہپکیھو٣ر‏ ہورگ پک کے ای ٣‏ اموک پک ڈوے٣‏ وط کہ 


ھا یا ا ا ا 


٠ 


ا 


١ 
ا‎ 
ٰ 
۱ 
١ 
۱ 
۱ 
۱ 
ِ 
۱ 
إ‎ 
۱ 
۱ 
۱ 
‌ 


۷۲ ٣۔۔‏ کتاب العلم/ باب )٣۳(‏ 


وابراھیم النخعی والشعبی ومجاعد والزھري وربعی وسالم بن أبي الجعد×زید علی القضاء 
فامتسع. قیل: صام آربعین سة وقام لیلھاء وقیل: ستین سن وعمش من البکاءن ومات سنة 
ثلاث وقیل: اٹنتین وثلائین ومائق روی لە الجماعة. الرابع: آبو وائل شقیق بن ضلمة. 
الخامس: عبد الله بن مسعود رضی الله عنہ۔ 

بیان لطائف |إسٹادہ: منھا: ان فی إسنادہ التىحدیث والعنعنة, ومنٹھا: أن رواتە کوفیون. 
ومنھا: أُنھم أئمة اأجلاء. 

بیان الاعراب والمعانی: قوله: ویذکر الناس؟ء جملة من الفعل والفاعل والمفعول في 
محل النصب لأتھا خحبر: کان. قوله: وفقال لہ)؛ أي لعبد الله رجل قیل: إنهە یزید بن معاویة 
الىخعي. قولە: ویا آبا عبد الرحمنہ هو کنیة عبد الله بن مسعود. قوله: ٭لوددت) اللام فیه 
جواب قسم محذوف: أي: واللہ لوددت أي: لأحببت. وقول: وٰألك٭ بفتح الھمزۃ لأنە 
مفعول وددت. وقوله: ۵ذ کرتناہ فی محل الرفع لأزہ خہر ان قوله: ٭کل یوم)؛ کلام إضافي 
منصوب علی الظرف. قوله: وأُما بفعح الھمزة وتخفیف العیم من حروف التتنبیه قاله 
الكکرمائيی. قلت: أماء ہذہ علی وجھین: أحدھما: أُن یکون حرف استفعاح بنزلة آلاء ویکٹر 
قبل القسم. والثانی: ان یکون ممعنی حقا وآماء هھنا من القسم الأول. قوله: وإنه بکسر 
الھمزق والضمیر فيه للشأنء وبفتح ان بعد أما إذا کان ببعنی حقاً. قوله: ویتعني) فعل 


ومفعول. وقولہ: انی آأکرہہ؛ بفتح الھمزةۃ من: آنی فاعل ۔یمنعنيء و ٥‏ جملة في محلٰ 


الرفع لأنھا خبر أن. قوله: دآن أملکم: أُن: هذہ مصدریق و: أملکم ہضم الھمزة وکسر المیم 
وتشدید الا والعقدیر: آکرہ إملالکم وضج رکم. قوله: ہوائي؟ بکسر الھمزة۔. قولە: 
وانخولکےم جملة في محل الرفع لأتھا خبر: إن. قوله: ٭کما کان الکاف للتشبيه و: ما 
مصدریة. قوله: ەبھام اي بالموعظة. قوله: هعلینام یتعلق بالمخافتق ویحتمل ان یتعلق بالسآمة, 

قال این بطال: فيه ما کان عليه الصحایق رضی اللہ عنھم, من الاقتداء بالنبي لگ 
والمحافظة علی سنتہ علی حسب معاینتھم لھا منه وتجنب مخالفتہ لعلمھم بما في موافقتہ 
من عظم الأجں وما في مخالفتہ بعکس ذلك. 


۳ ۔ باب مَن یرد ال بہ عَیرأ ِلقهةُ في الین 

أي هذا باب فی بیان من یرد اللہ بە خیراً ومن موصولة ہویرد اللہ به خیرآء صلتھا وا 
جزم برد لأزہ فعل الشرط٭لان من یتضمن معنی الشرط جچھ منصورب لأآن مفعول یرد وقوله 
(یفقھہ؛ مجزوم لأنہ جواب الشرط قوله وفی الدین؛ فی روایة الكکشمیھتي وفي روایة غیرہ 
ساقط. وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب الاأول شأن من یذ کر الناس 
في اُمور دیٹھم بییان ما ینفعھم وما یضرھم ولیس ھذا إلا شأن الفقيه في الدین والمذ کور ني 
ھذا الباب هو مدح ذا الفقيه وکیف لا یکون ممدوحاً وقد راد اللہ بہ خیراً حیث جعله 
فنقیھاً نی ڈینھ عالماً باحکام شرعه. 


1سسشت مو لم ا ا اک چو و دا مس ا و ود اش وا شک ا و سے ا سا و و لا اس ا ھا 


۷۳ )۷۳( کتاب العلم/ باب‎ ٣ 


اس ورس رسسوئی ور ورنا حدّئثنا کور یہن اھ 
قال: 0ھ" بل عثد الڑمحمن: سَمغث معاویَةً عَطیباً بَقُول: شیشث التبي کل تقو 
رد اللہ به آملٰة د لی وا ا دیع ول لی ران ول یہ لات ون علی کر 
اللہ لا یشٌومع ء خَالَفھُم عٹّی يأٰتی أئڑ اللہ . رالحدیثٹ ۷۱ ۔ أطرافه في: ۳۱۱۲ء ٤٣٦٥ء‏ 
۳۲ء .٣١‏ 


مطیابقة الحدیث للترجمة ظاعرةء فإنھا کلھا من عین الحدیث. وقال الکرماني: في 
قوله: باب من یرد اللہ بە خیراً یفقهه في الدین؛ اعلم ان مثله سمی مرسلاً عند طائفة والحق 
وعليه الڈأکٹر أأنە إذا ذکر الحدیث مثلاّ ثم وصل بە إسنادہ یکون مسنداً لا مرسلاء قلت: لا 
دخل للڑسناد والإرسال فی مثل ھذا الموضع لہ ترجمة ولا یقصد بھا إلا الإشارة إلی ما 
قصدہ من وضح عذا الاب . 


بیان رجاله: وھم ستة. الأول: سعید بن عفیر بضم العین المھملة وفتح الفاء وسکون 
الیاء آخر الحروف وفي آخرہ را وھو سعید بن کٹیر بن عفیر بن مسلم بن یزید بن حبیب 
ابن الأسود أبو عثمان البصري؛ سمع عالکكا وابن وهب واللیٹ وآخرین: روی عنہ محمد 
ابن یحپی الذھلي والبخاريء وروی مسلم والنسائيی عن رجل عنہ؛ وقال ابن حاتم فی کتاب 
(الجرح والتعدیل): سمعت مه أي: وقال: لم یکن بالثبتء کان یقراً من کتب الناس وھو 
صدوق. وقال المقدسی: وکان سعید بن عفیر من أعلم الناس بالأئساب والآخبار الماضیة 
والٹواریخ والمناقب أدیباً فصیحأ حاضر الحجة ملیح الشعر توفي سنة ست وعشرین 
ومائتین۔ الثاني: عبد الله بن وہب بن مسلم البصريء أبو محمد القرشي الفھريء مولی یزید 
این رمائق مولی أبي عبد الرحمن یزید بن انیس الفھري. سمع مالکاً واللیث والٹوري وابن 
أبي ذئب وابن جریچ وغیرهم؛ وذکر بعضهم أنه روی عن نحو أربعمائة رجلء وأن مالكاً لم 
یکتب إلی أحد:هالفقیہہ؛ إِلا إلیہ وقال أحمد: هو صحیح الحدیث: یفصل السماع من 
العرض؛ والتحدیث من الحدیث: ما أصح حدیثه وما أٌثبته. وقال یحیی بن معین: ثقة۔ وقال 
ابن أبي حاتم: نظرت في نحو ثمانین الف حدیث من حدیث این وہب بمصر وغیر مصر؛ 
فلا أعلم آني رأیت حدیثاً لا اأُصل ل٭. وقال: صالح الحدیث صدوق. وقال أُحمد بن صالح: 
حدث بائة الف حدیث:ء وقال ابن بکیر بن وھب: أفقه من ابن القاسمء ولد فی ذي القعدة 
سنة خمس وعشرین ومائة وقیل: سئة آربعء وفیھا مات الزھري؛ وتوفی ممحصر سنة سبع 
وتسعین وعائف لأربع بقین من شعبانء روی لە الجماعف ولیس فی (الصحیحین) عبد الله نا 
وہب غیرہ فھو من أفرادھماء وفی الترمذي واین ماجە: عبد الله بن وہب الأسدي تا 
وفی النسائی: عبد الله بن وھب بن ٹمیم الداري؛ وصوابھ: ابن موھب؛ وفی الصحابة عبد الله 
این وھب خحمسة. الثالٹ: یونس بن یزید الأيلي؛ وقد تقدم. الرابع: محمد بن مسلم بن 
شھاب الزھري؛ وقد تقدم. الخامس: حمید بن عبد الرحمن بن عوف؛ رضی ای عنف وقد 
تقدم. السادس: معاویة بن أبي سفیان: صخر بن حرب الأموي کاتب الوحي؛ اسلم عام 


کے سر سیر یدام 


وسی ھر ھی یسیک کت 


سا ا کا س7 


نیت پت نیو رات ودرست پرسیچوت وید 5 ںاھ یا سرچ - یلا 


2ت 


دوجر ے 
ڈسیا .7 


۵ سای سس روا سد 


وو ڑھد تر 


ہے ے٭لم 


تت٤‎ 


رر مو 


ہی 


ےط ہے ےامھفرے پکبھیں ٣‏ جوںے کرو ٣ط‏ ےط وط ےجو ں٣‏ میں٣‏ نمی ۳ ں”چووں ٣‏ یورگ کے کے کوڑذمرگی ہے پیںیکہے ں۱٣‏ یں ٣‏ پک چھ رط کک ود جک اورک کشر 


“17 ۶ 9۶)) 0 لس اح کل ا ا اص ا تو کے کا کے وک سے 


يہ ٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۱۳) 


الفتعحء وعاش ثمانیاً وسبعین سنق وماٹ سنة ستین في رجب؛ وعناقبه جمة) وفی آخر عمرہ 
أصابته لقوةقء روي لە عن رسول الله عليه السلام مائظ حدیث وثلائة وستون حِدِیثا ذکر 
البخاري منھا ثمائیق ومسلم خمسةء واتفقا علی أربعة أحادیث. روی لە الجماعة ولییْن في 
الصحابة معاویة بن صخر غیرہ وفیھم معاویة فوق العشرین. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: أن فیه التحدیث والعنعنة والسماع. ومنھا: اُن رواته ما بین 
بصري وأیلي ومدئي۔ ومنھا: أُن فيه روایة تابعی عن تابعي. ومنھا: أنه قال فی عذا الڑإسناد 
وعن این شھاب قال: قال حمید بن عبد الرحمنء ولم یذکر فیه لفظ السماع. وھکذا هو فی 
جمیع النسخ من البخاري؛ وجاء في مسلم فيه عن ابن شھاب حدثنی حمید بلفظ 
الهحدیث؛ وقد اتقق أصحاب الأطراف وغیرعھم علی أنه من حدیث ابن شھاب عن حمید 
المذ کور۔ قال الشیخ قطب الدین: فلا أُدري لم قال فيه: قال حمید مع الاتفاق علی 
تحدیث ابن شھاب عن حمید المذکور. قلت: یمکن أن یکون ذلك لأجل شھرة تحدیث این 
شھاب عنه بھذا الحدیث اقعصر فيه علی ھذا القولء ولھذا قال في باب الاعتصام: عن ابن 
شھاب) أخبرني حمید. وللبخاري عادة بذلك. وقد قال في(کتاب التوکیل) فی: باب قول 
النبي ََلِك: درجل آتاہ الله القرآنہء فقال فیه: حدثنا علي بن عبد اللہ ٹنا سفیان قال 
الرھري... وذ کر الحدیث؛: ثم قال: سمعت من سفیان عرارأء لم اُسمعه یذ کر الخبں وھو من 
صحیح حدیثف لکن بمکن أن یقال: سفیان مدلسء فلذلك نبه عليه البیخاري. 


بیان اللخات: قوله: ەمن یرد اللہ6ء بضم الیاء مشتق من الورادق ومی عند الجمھور 

صفة مخصصۃة لأحد طرفي المقدور بالوقوعء وقیل: إنھا اعتقاد النشع أو الضر وقیل: میل 
یتبعه الاعتقاد وھذا لا یصح في الورادڈ القدییة. قولهہ: وخیرا أي: منفعف وعو ضد: الشصی 
وھو اسم عھناء ولیس یافعل التفضیل. قوله: ویفقھەہ؛ اي یجعله فقیهاً نی الدین۔ والفقه لغة: 
الفھم وعرفا: العلم بالأحکام الشرعیة الفرعیة عن اُدلٹھا التفصیلیة بالاستدلال: ولا یناسب ھنا 
إلاً المعنی اللغوي لیتناول فھم کل علم من علوم الدین. وقال الحسن البصري: الفقيه هو 
الزامد في الدنیاء الراغب فی الآخرق, والبصیر بأمر دینهہ المداوم علی عبادة ربھ. وقال ابن 
سیدہ في (المخصص): فقه الرجل فقاہة وھو فقيه من قوم فقھاعء والأنٹی فقیهة۔ وقال 
بعضھم: فمّہ الرجل فقھا رفقھا وفقھاء ویعدی فیقال: فقھعہء کما یقال علمعه. وقال سیبویهە: 
فقه فقھاً وھو فقيه کعلم علماً وھو علیم وقد أٌفقهته وفقھته: علمته وفھمته والتفقه تعلم 
الفق وفقھت عليه فھمت؛ ورجل فقه وفقيه والأنٹی فقھة. ویقال للشامد: کیف فقاهتك 
لماأشھدنك ولایقال في غیر ذلك. والفقه: الفطنة, وقال عیسی بن عمر: قال لي أعرابیٌ 
شھدت علیك بالفقه. أي: بالقطنة. وفي (المحکم:: الفقه العلم بالشیء والفھم لەء وغلب 
علی علم الدین لسیادته وشرفه وفضله علی سائر أنواع العلوم؛ والأنٹی: فقیھة من نسوة 
فقھایة وحکی اللحیاني: من نسوة فقھاء وھي نادرة. وکأن قائل هذا من العرب لم یعتد 
بھاء العأئیث ونظیرھا نسوة فقراء وفي (الموعب) لابن العیامي: فقه فقهاً مثال: حذر إٰذا 


ات ا جک ا دہ ا یت 


٣۔-‏ کتاب العلم / باب (۷۳) ۷ 
فھم وأفقھته إذا ہینت لە۔ وقال ثعلب: القرآن أُصل لکل علم به فقه العلماء فمن قال: فقه 


فھو فقليه مثال: مرض فھو مریض: وفقه فھو فقيه ککرم وظرف فھو کرم وظریف. وفي 


(الصحاح): فاقھتہ إذا باحثته فی العلم. وفي (الجامع لأبي عبد اللّه: فقه الرجل تفقۃ ٴقة 
فھو فقيه. وقیل: أفصح من ھذا فقه یفقه مثل علم یعلم علماء والفقه علم الدینە وقد تفقه 
الرجل تفقھا کثٹر علمه وفلان ما یتفقه ولا یفقهہ أي: لا یعلم ولا یفھم وقالوا: کل عالم 
بشیء فھو فقيه یہ وفی (الغریبین): فقه: فھم: وفقه: صار فقیھاً۔. وقال ابن قتیبة: یقال للعلم 
الفقه لأئه عن الفھم یکوٹ؛ والعالم فقيه لأنه تھا یعلم بفھهمه علی تسمیة الشيء مجا کان لە 
ہا وقال ابن الأنباري: قولھم: رجل فقيه معناہ: عالم. 

قوله: وفقاسم) اسم فاعل من قسم الشيء یقسمه قسما بالفتح والقسم بالکسں 
الحظ والنصیب وبالفتح أٔیضاً ہو: القسمة بین النساء فی البیتوتة والقسم بفتحتین: الیمین۔ 
والقسمة الاسم. قوله: وولن تزال٤:‏ الفرق بین: زال یزالء وزال یزول عو أُن الول من الأفعال 
الناقصة ویلزمہ النفی بخلاف الثانيء والأمة: الجماعة. قال الأخفش: هو في اللفظ واحد 
وفي المعنی جمع۔ وکل جنس من الحیوان أمةہ وفی الحدیث: ؛الولا ان الکلاب أمة من 
الأہم لأمرت بقعلھاہ. والاأمة القامة والأمة الطریقة والدین. وقوله تعالی: کتم خیر أُمةگچ 
(آل عمران: ]٦٦٢‏ قال الأخفش: یرید أُھل ام أي: خیر أھل دین, والأمة الحین۔ قال 
تعالی: فڈواذکر بعد أُمةچ٭ (یوسف: ]٥٤‏ وقال: فلولن أخرنا عنھم العذاب إلی أمة معدودةگ 
(ھود: ۸] والأمق بالکسرہ لغة فی الأمق والأمۃت بالکسر أیضا: الدعمة والأمة بالضم: 
الملك ایض وأٌتباع الأنبیاء ا٘یضاً. والأمة: الرجل الجامع للخیر أیضاًء والأمة: الأمء والأمة: 
الرجل المنفرد برأیە لا یشارکه فيه اُحد. 


بیان الإعراب: قوله: ‏ سمعت معاویة)؛ فيه حذف سو لأن الہمسموع ھو 
الصوت لا الشخص. قال الزمخشري: تقول سمعت رجلا یقول کذاء فتوقع الفعل علی 
الرجل: وتحذف المسموع لأنك وصفته ما یسمع أو جعلته حالاً عنه فأغناك عن ذکر 
ولولا الوصف أو الحال لم یکن منه بد ان یقال: سمعت قول فلان. قول: ٭خطیباء نصب 
علی الحال من معاویة. وقال الکرمائی: حال من المفعول لا من الفاعلء لأنه أُقرب. ولت 
الخطبة تلیق بالولاة. قلت: لا یبادر الوھم قط عھنا إلی کون حمید هو الخطیب حتی یعلل 
بھذین التعلیلین: ولو قال مثل ما قلنا لکان کفی. قوله: ویقولء جملة فی محل النصب علی 
الحال. وقوله: (سمعت النبي ٌكہ؛ مقول القولء وقوله: یقولء أیضاً حال. وقوله: ہمن)؛ 
موصولة یتضمن معنی الشرط فلذلك جزم: یرد و: یفقه؛ لأٹھما فعل الشرط والجزاء۔ قوله: 
حزفاء: من أُداة الحص و؛ أناء مبتدا و: قاسم خبرہ. وقوله: وواللہ؛ ا٘یضاً مبعداء ویعطي 
خبرہ والجملة تصح ان تکون حالاً۔ قوله: وولن تزال* کلمة: لن: ناصبة للتفي في 
الاستقبال: وتزال من الأفعال الناقصة. وقوله: وھذہ الأمةم اسمہ: وقائمة خبرہ۔ قوله: دلا 
یضرھم) جملة من الفعل والمفعولء وقوله: ومن فاعل وہھي موصولةق و: خالفھم جملة 


وچ ھ7مسٹر جب کیئش, سک ؤژںشاں سس جھ سڈ جم یہر سے جو سس اور تس ہق سس نوا سج زا حا ےج سدق مق سندج بت ا ا و 


رصع یت وک مع ےب رف ب ی تتعت 


ری رسظحت 


بت 


بس ابی کرای سی ساو سھ سہجی اس ہمہ 


رڈیجر٘یٰ+ زم رص در 


ک۸ سی وس٣‏ مو سر سوژو مسوںخر سکم سس او سد 


رر ٭٭+ 


ور سںژلہجچے سے ےر ہے ور بس ہے جو ہے سے دیو رجوگ بھےں رط پاچھوںےےط ‏ وہ یس ہو ےي اچوس جس اھ ےہ ےط ہد تھے کو پا ےم 


۷5 ۴ کتاب العلم/ باب )٣۳(‏ 


صلتھا۔ فإن قلت: سو ومسیہ ہے بی لا یضرھم من خالفھم؟ قلت: حال؛ وقد 
علم ان المضارع المنفی؛ إذا وقع حالاً یجوز فيه الواو وترکھ. قوله: وحتیە غاية لِقوله: لن 
تزالء فان قلت: حکم ما بعد الغایة مخالف لما قبلھاء فیلزم منە ان یوم القیامة لا تکوت ھذہ 
الأمة علی الحقء وھو باطل. قلت: المراد من قوله: وعلی أمر ال٤‏ حو التکالیفء ویوم القیامة 


۰ سے ں حمے ہے 
۰٠‏ عھےَّ۱ نے یت 3د 7ں 


لیس زمان التکالیف: والأحسن ان یقال: لیس المقصود منە معنی الغایةء بل عو مذکور 
لتعأاکید العأبید نحو قوله تعالی: ٹاما دامت السموات والأرضپ٭ [ھود: ۱۰۷ - ]٦٠۸‏ 
( ویقال: حتی للغایة علی أصله ولکنه غایة لقوله: لا یضرم لأنه أأقرب. 

: والمراد من قوله: 9حتی یأنی آمر اللہ حعی يأتی بلاء ارژہ فیضرھم حینئبِ فیکون ما 
: بعدھا مخالفاً لما قبلھاء أو یکوت ذکرہ لتاکید عدم المضرۃ کأنه قال. لا یضرھم ابد 
والمراد قوله: حتی یأنی أمر اللہ یوم القیامق والمضرة لا تمکن یوم القیامة فکأُنە قال: لا 
: یضرھم من خالفھم أصلا۔ فإن قلت: إذا جاء الدجال مث وقتلھم فقد ضرھم۔ قلت: علی 
۶ تفسیر أمر اللہ بیلاء اللہ ظاھر لا یرد شيءء وعلی التفسیر بیوم القیامق یقال: لیس ذلك مضرة 
ف 


في الحقیقة إذ الشھادة أعظم المنافع من جھة الآخرق وإِن کانت مضرة بحسب الظاھر۔ 
فان قلت: ھل یجوز أن تتعلق٭حتی؛ بالفعلین المذ کورین بأن بتنازعا فیھا۔ قلت: لا مائع من 
ذلك لا من جھة المعتی ولا من جھة الأاعراب, فان قلت: إذا کان: حتی؛ ببعنی: إلی 
ویکون معنی: حتی یأنی أُمر الل: إلی اُن یأتي أمر الله . هھل یکوت بینھما فرق؟ قلت: نعم 
بیٹھما فرق لن مجرور: حعیء یجب أن یکون آخر جزء من الشيء أو ما یلاقی آخر جزء 
منه۔ وقال الزمخشري في قوله: ظاولو أنھم صبروا حتی تخرج إلیھم٭ [الحجرات: ]٥‏ 
الفرق بیٹھما أُن: حعی مختصة بالغایة المضروبق اي المعینة۔ تقول: اأکلت السمکة حتی 
رأُسھاء ولو قلت: حتی نصفھا أو صدرھا لم یجز و: إِلٰىء عامة فی کل غایة, فافھم۔ 

بیان المعاني: فيه تنکیر قولە: خیرآء لفائدة التعمیمم لأن النکرة فی سیاق الشرط 
کالنکرة في سیاق النفي؛ فالمعنی: من یرد اللہ بە جمیع الخیرات. ویجوز ان یکون التنوین 
للتعظیمء والمقام یقتحضی ذلك کما فی قول الشاعر: 

لے حساجب صن کل انسری ہے ین 

أُي: صاحب عظیم ومائع قوي. وفیه إِنھا العي تفید الحصر والمعنی: اما انا إلاً قاسم۔ 
فان قلت: کیف یصح هذا وله صفات أخری مثٹل کونە رسولاً ومبشراً ونذیرا۔ قلت: الحصر 
پالنسبة إلی اعتقاد ' السامع وھہذا ورد فی مقام کان السامع معتقداً کون معطیاء وإن اعتقد أُنه 
قاسم فلا ینفی إِلاّ ما اعتقدہ السامع ا کل صفة من الصفات: وحینعذِ إن اعتقد أنه معط لا 
قاسم فیکون من باب قصر القلب؛ أي: : ما نا لا قاسم أي: لا معط وإن اعتقد أُنه قاسم 
ومعط أیضاً فیکون من قصر الافراد أي: اھ رکائی افرصتیی أي: بل انا قاسم فقط 
ومعناہ نا أقسم بینکم؛ فألقي إلی کل واحد ما یلیق بە؛ واللہ یوفق من یشاء منکم لفھمه 
والتفکر فی معناہ. وقال التوربشعي: اعلم ان النبيیء عليه الصلاة والسلامء اُعلم أصحابه أُنه لم 


کے و ےی کے لوے ےی فرط سے ورےےط ودک ےط ےط اط ہہ کے جیپ میرح پمیر ںار پر باج مو ح یمج ٹڈ سیپ یں خر ا 


0 


سے سے ایوہ کھژو0ط وط سط کے ھی مہ کہہے سے سے ک یں ا٣ط‏ ےط کر سپٹ ںہو ںہ پک خر ٹہ ےم 


ر2- 


۴ تاب قعئم / باب )٠۳(‏ پ۷ 


یفضل فی قسمة ما أوحی اللہ إليه اأحداً من أمته علی احدء بل سڑّی في البلاِغ وعدل في 
القسمة وإغا التفاوت فی الفھم وھو واقع من طریق العطاء ولقد کان بعض الصحابکِ رضي 
الله عنھمء یسمع الحدیث فلا یفھهم منه ال الظاھر الجلی؛ ویسمعه آخر منھمء او من بعدھم 
فیستنبط منه مسائل کثیرۃ وذلك فضل الله یؤوتيه من یشاء. 

وقال الشیخ قطب الدین فی شرحہ: فا آنا قاسم یعنی: أنه لم یستاثر بشيء من 
مال اللہ وقال النبيء عليه الصلاة والسلام: (ما لی ما أفاء اللہ علیکم إلأ الخمس وھو 
مردود علیکم+. وإغا قال: (أنا قاسمم تطییباً لنفوسھم لمقاضلته في العطاء فالمال لله والعباد 
لہ وآّنا قاسم بإذن اللہ ماله بین عبادہ. قلت: بین الکلامین بونٌ, لان الکلام الأول یشعر 
القسمة فی تبلیغ الوحیي وبیان الشریعة ومذا الکلام صریح في قسمة المال. ولکل منھما 


وجه4. 


أما الأول: فان نظر صاحبه إلی سیاق الکلام فإنه أُخحبر فيه أُن من أُراد اللہ بە خیراً 
یفقهه فی الدین, أي: فی دین الإسلام۔ قال اللہ تعالی: ٭لإن الدین عند اللہ الإسلامگ٭ رآل 
عمران: ۱۹] وقیل: الفقه فی الدین الفقه في القواعد الخمس: ویتصل الکلام علیھا في 
الأحکام الشرعیق ثم لما کان فقھھم متفاوتاً لتفاوت الأفھام أشار إليه النبیي عَه بقولہ: وما 
انا قاسم)۔ یعنی ھذا التفاوت لیس منی؛ وإنغا الذيی هو منی هو القسمة بینکم یعني: تبلیغ 
الوحی إلیھم من غیر تخصیص باأحدہ والتفاوت في أفھامھم من اللہ تعالیء لأنه هو المعطيء 
یعطی الناس علی قدر ما تعلقت بە إرادتہ لن ذلك فضل عنه یؤتیه من یشاء. وأما الثاني: 
فان نظر صاحبه إلی ظاھر الکلامء لن القسمة حقیقة تکون فی الأموالء ولکن یتوجه ھنا 
السؤال عن وجه مناسبة هذا الکلام لما قبلہ ویِکن اُن یجاب عدە بأن مورد الحدیث کان 
وقت قسمة المال حین خصص۔ عليه السلامء بعضھم بالزیادۃ لحکمة اقتعضت ذلكء وخفیت 
علیھمء حتی تعرض عنھم بأن ہذہ قسمة فیھا تخصیص تاس فرد علیھم النبيء عليه الصلاة 
والسلام وبقوله: (من یرد اللہ بە8 ال آخرو۔ی یعني: من أراد الله بهە خحیرا یوفقهہ ویزید لہ فيی 
فھمە في أمور الشرعء ولا یتعرض لأمر لیس علی وفق خاطرہ إذ الأمر کلە للء وھو الذي 


یعطٰي ریٹني ورھو الذی بزیلد وینشقص والنبیء عليه الصلاۃ والسلام قاسم ولیس معط حتی . 


ینسب إليه الزیادۃ والنقصانء وعن هذا فسر اأصحاب الکلام الثانی قوله عليه الصلاة والسلام: 
دوالل یعطي بقولھم: أي: من قسمت لهھ کثیراً فبقدر اللہ تعالی: وما سبق لهھ في الکتاب؛ 
وکذا من قسمت لہ قلیلاً فلا یزداد لأحد فی رزقہء کما لا یزداد نی اُجله. وقال الداودي: 
فی قولە: وزفا انا قاسم واللہ یعطي)؛ دلیل علی أنه إنھا یعطی بالوحي؛ ٹم قال في آخر کلامہ: 
إِن ثشأن أمته القیام علی أمر اللہ إلی یوم القیامة وھم الذین راد اللہ بھم خیراء حتی فقھوا في 
الدین ونصروا الحق ولم یخافوا ممن خالفھم, ولا اکٹر ثوابھم: ۂلأولعك حزب اللہ الا إِن 
حزب اللہ هم المفلحون [المجادلق: ]٢٢‏ . 

قوله: (واللہ یععلی) فیە تقد لفظة اللہ لإفادة العقویة عند السكاکيء ولا یحتمل 


پا یا سی مر یں کہ یں :۔- ۴ٹف ٭ّ. سیت پت ور ر- ںیہ بای پا یں ر- ہے رون9 سی سی ھا 


وعدم 
1 


یک نمی یہ یک یں رہ 


رر ھی رسرب 


رس جے اس 


سر اس 


وک +_ں _۔۔- رائپیک اس 


کش اسم کرش سس 


سی ہن 


رض سیا 


ظریدے رر 


سد 


کن ۰ ر7 


ل١‎ 


سےد 


اس 


+۹ ری رر٭د 


رید جار شید ہ۔ جو ار جحھسیں 


طخ ا جھ ےط ٦ج‏ ےہ( کہے رح مد و یں ػہ اچے ظط جی۔ےظ۱|م7 مسر سے اج ےم اکر کر ےہ ےم یں ےہ کے ندم ٦رر‏ ہے ٣ص‏ جے۔“۔ : حم جو مم 


و ا اس ال چس کے رت نس ا ا یہ و ا می مرو نو اس سیت سن و جک ا اس ا ا سر و سا ھا اس و سرت 


ے ہےں 


۷۸ ْ ٣۔-۔‏ کتاب العلم/ باپ )1٤١(‏ 


التخصیص أي: اللہ یعطی لا محالق وأما عند الزمخشري فیحتمله أیضا وخینذِ یکون معناہ: 
الله یعطی لا غیرہ. فان قلت: إذا کانت عذہ الجملة حالیق أعنيِ قوله: وواللہ بعطی)؛ نما 
یکون معنی الحصر حینعذ؟ قلت: الحصر پا دائماً فی الجزء الأآحیر فیکوٹ معنامة ما أُنا 
بقاسم ال فی حال إعطاء اللہ لا ني حال غیرہ وفيه حذف المفعول اُعنی: مفعول یعطی 
لأُنہ جعله کاللازم إعلاما ا بن المقصود مده بیان اتخاد هھذہ الحقیقف أيی: حقیقة الاعطاء لا 
بیان المفعولء أي المعطي.۔ قوله: وولن تزال)... ال ء راد بە ان أمته آخر لگ ء وأن علیها 
تقوم الساعق وإن ظھرت أشراطھا وضعف الدین فلا بد ان یبقی من أمعه من یقوم ب فإن 
قیل: قال عليه السلام: ولا تة تقوم تقوم الساعة حعی لا یقول أحد اش وتال ایضا: ولا تقو تقوم 
الساعة سی علی شرار الخلق. قلتا: مذہ الأحادیٹ لفظھا العموم والمراد منھا الخصوص: 
تقوم علی اُحد یوحد الل تعالی إلاّ بھوضع کذاء إذ لا یجوز اُن تکون الطائفة 
القائمة سورڈتم توحد اللہ هي شرار الخلقء وقد جاء ذلك عبیناً فی حدیث أبی أمامةء رضی 
اللہ عنہ. أنه كت قال: ولا ترال طائفة من أمتي ظاعرین علی الحق لا یضرم من خالفھم 
قیل: واین ھم یا رسول اللہ؟ قال: بییت المقدس أو أکتاف بیت المقدس)۔ وقال النووی: لا 
مخالفة بین الأحادیٹ لأن المراد من آمر اللہ الریح اللینة العي تأتي قریب القیامق فتأأخذ روح 
کل مؤمن ومؤمنق وھذا قبل القیامة. وِأما الحدیثان الأخیران فھما علی ظاہرھما إذ ذلك عند 
القیامة۔ فإن قلت: من مژڑلاء الطائفة؟ قلت: قال البخاري: عم أھل العلم. وقال الإمام اُحمد: 
إن لم یکونوا أھل الحدیث فلا ادري من عم۔ وقال القاضی عیاض: اما أراد الإمام أحمد أُھل 
السنة والجماعة. وقال الئووي: یحتمل ان تکوت هذہ الطائفة مفرقة من أُنواع المؤمنین فمنھم 
مقاتلوت ومنھم فقھاء ومنھم محدثون ومنھم زعاد إلی غیر ذلك. 
بیان استنیطاط الحکام: الأول: فيه دلالة علی حبیة الإاجماع لان مفھومہ أُن الحق 
لا یعدو امت وحدیثے: ولا تجتمع أمتی علی الضلالةء ضعیف۔ العاني: اسعدل بە البعمض 
علی امتناع خلو العصر عن المجتھد. القالث: فیه فضل العلماء علی سائر الناس. الرابع: فيه 
فضل الفقه في الدین علی سائر العلومء وانما ثبت فغضله لأنه یقود إلی خشیة اللہ تعالی والتزام 
طاعته. الخامس: فيیه إخبارہ عليه الصلاة السلام بالمغیبات. وقد وقع ما أخبر بپف وللہ 
الحمدہ فلم تزرل ھذہ الطائفة من زمنه وعلم جرآء ولا تزول حتی يَأّني أمر الله تعالی۔ 


٤‏ - باب القَھم في الیم 
أي: ھذا باب في بیان الفھم في العلم. قال الکرماني: قال الجوهري: فھمت الشيیے؛ 
أي: علمته فالفھم والعلم بجعنی واحد فکیف یصح ان یقال: الفھم في العلم؟ ثم اُجاب 
بقوله: المراد من العلم المعلومء فکكأنہ قال: باب إدراك المعلومات. قلت: تفسیر الفھم بالعلم 
غیر صحیح لأن العلم عبارۃ عن الإدراك الكلي؛ والفھم جودة الذھن؛ والذھن قوۃ تقتنص 
الصور والمعاني؛ وتشمل الإدراکات العقلیة والحسیة۔ وقال اللیٹ: یقال: فھمت الشی 


ےر ۴٣ط‏ تھے ےط وو سط ےط رط سط ھ۲ اھ ےی ےط وط دیوںےں کمفوےے ا فرب سپ می٣‏ سد اکس اوسر ات سس پا 


انج سیل 


یس یت ا ےش ا ا ہا ا ا و سے سے دی مس روک سے او ا ا ا اھ کے ھ کل و ا ا و ا ای 0اا 


٣۔-‏ کتاب العلم/ باب )٢٤(‏ ۷۹ 


أي: عقلته وعرفتہء ویقال: فھم وفھم ہدسکین الھاء وفتحھاء وھذا قد فسر الفھم بالمعرفق 

وھو غیر العلم. فان قلت: بس تو توعد سھ العلم 

دال فی قوله عليه الصلاۃ والسلام: ‏ من یرد نل بہ خیراً یه یفقھه فی الدین). وقد مر ان الفقه 

عو الفھم. فافھم. 

ور وا ےووہ حڈٹنا شفٰیان قال: قال هي اب ا بي نجیح: و سد قال: 

فا صضّجبث اب غُکر إلی ٛ العَدِيتَةِ لم اُشمَعه بُحذّٹٌ عن رسول ارہ 3 عدیٹاً واجدا قال: 

ِنڈ القبي کللّ في بجُگار فقال: ون من الكَّجِر شُکر مبلھا كُمتَلِ العلِم؛؛ فَأرَذْبُ 

اُن بی مِي التخْلَف فَإدًا نا أُشْفَر الَقَؤم فََکثٌ. قال النبی هلّكهَ: دھی الحْلَهُ. (أنظر 
الحدیث ٦٢‏ وأطرآفه]. 

مطابقة الحدیث للترجمة من حیث إن قول النبی يك : وإن من الشجرہ... الحدیث؛ 


کان علی سہیل الاستعلام منھو وأن ابن عمر رضي ال تعالی عنھماء فھم ذلك العلم 
ولکنە منعہ عن الإبداء حیاؤہ وصغرہ. 


بیان رجاله: وھم خمسة: الأول: علي بن عبد الله بن جعفر بن تجیح بفعح النون 
وکسر الجیم وبالحاء المھملقت السعدي؛ مولاھم أبو الحسن المدیني الإمام المبرز في ھذا 
الشأن. وقال الیخاري: ما استصغرت نفسی عند أُحد قط إلاّ عندد ابن المدیئي۔ وقال: علي 
خیر من عشرة لاف مغل الشاذ کوني. وقال عبد الرحمن: علي اُعلم الناس بحدیٹ رسول 
الف صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم خاصة. وقال السمعاني وغیرہ: کان اأُعلم أُھل زمانه 
بحدیث رسول ال صلی اللہ تعالی عليه وسلم وعده قال: ترکت من حدیثئي ماثة ألف 
حدلیثء منھا ٹلاٹون ألفاً لعباد بن صھیب۔ وقال الاین: رأیت علي بن المدیني َثَاقا 
وأحمد بن حنبل عن ینہ ویحیی بن معین عن یسارہ وھو مِلي عليھما۔ روی عنه اُحمد 
وإسماعیل القاضي والذھلی وأبو حاتم والبخاري وغیرھمء وروی أبو داود والترمذي عن رجل 
عنف ولم یخرج لە مسلم شیا أحرج البخاري عده عن این عیینة وابن علیة وعن القطات 
ومروان بن معاویة وغیرھم ولد سنة إحدی وستعین ومائة بسامراء وقال الیخاري: مات 
بالمسکر للیلتین بقیتا من ذي القعدة سنة أربع وثٹلاٹین ومائتین. الٹانی: سفیان بن عییئ وقد 
تقدم۔ الٹائٹث: عبد الله بن یسار وکنیة یسار: أبو نجیح مولی الأأمحنس بن شریق۔ قال یحبی 
القطان: کان قدریأً۔ وقال آبو زرعة: مکی ثقة یقال فیه: یری القدر صالح الحدیث. وقال 
علي: سمعت یحپی یقول: این أبي نجیح من رؤساء الدعاق أخرج البخاري في العلم 


راتا وفي مر رع عن شعبة والثوري وابن عیینة وإبراھیم بن نافع وابن علیة عنه عن 


عطاءء ومجاھد وعبد الله بن کٹیں وعن أبيه عن مسلم ؛ ولم یخرج البخاري لأبيه شیئأء 
توفی سنة إحدی وثلاثین ومائة. الرابع : مجاھد بن جیں بفتح الجیم وسکونت الباء الموحدة 
وقیل: جبیرہ ابو الحجاج المخرومیء مولی عمد الله بن السائب من الطیقة الثائیة من تابعی 
أمل مکة وفقھائھاء إمام متفق علی جلالته وإمامته وتولیقہ وھو إمام في الفقه والتفسیر 


کو ات و وا کاو اس 
-- 


شوہ مجےید مم سس ہد جو سد 


جس ا وس ار ا 


مات رق مست ی ا ساہت 


رف ٹور وش اس و سج 


سے سی ہے نیو 


سے 


یاد 
اچ 


ہے و یں تل 


رمق سکس ہت 


یں 


سے سی سے سس 


وا و سس 


کت 
کا نی 


٭ٰ ٣‏ کتاب العلم / ہاپ (١ا)‏ 
: والحدیث: روی عن ابن عباس وجابر وأبي عریرۃ وأ حرج لە البخاري في بانڑخ ام من قتل 
: معاھداً بغیر جرمء عن الحسن بن عمر وعنہ عن عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعاً: صن 
قعل معاھداً لم برح رائحة الجنةہ. وھو مرسل. کما قال الدارقطني: مجاعد لم یسمع من 
عبد الله بن عمرو بن العاصء وانھا سمعہ من جنادة بن ابی أمیة عن ابن عمروء وکذلك رواہ 


مروان عن الحسن بن عمرو عنه؛ وأئکر شعبة وابن أبي حاتم سماعه من عائشق وکذا ابن 
معین: لکن حدیثه عنھا في (الصحیحین)ء وقال مجاھد: قال لي ابن عمرء رضي اللہ تعالی 
عنھما: وددت ان نائعاً بحفظ کحفظك. وقال یحبی القطان: مرسلات مجاھد أحب إلي من 
مرسلات عطاء. وقال مجاھہد: عرضت القرآن علی این عباس رضی اللہ عنھماء ثلائین مرة۔ 
مات سنة مائةق وقیل: اثنتینء وقیل: ثلاٹء وقیل: أرہم عن ٹلاٹ وثمانین سنة وقد رأی 
ہاروت وماروت وکاد یتلف؛ ولیس في الکتب الستة: مجاھد بن جبیں غیر هذا۔ وفي مسلم 
والاریعة: مجاد بن موسی الخوارزميء شیخ ابن عیینة وفي الأربعة: مجاھد بن وردان عن 
عروۃ. الخامس: عید الله این عمر رضي اللہ تعالی - 

بیان الأئنساب: : السعدي: في قبائل؛ ففی قیس غیلان: سعد بن بکر بن عوازتِ بن 
سی کریھ ایر تی بر کی ا وفي کنانة: سعد بن لیث بن بکر بن عبد 
منافے٤‏ وفي أسد بن خزیة: سعد بن ثعلیة بن دودان بن أسد وفی مراد: سعد بن غطیف ابن 
عبد اللہ بن ناجیة بن مراد وفي طيء: سعد بن نبھان بن عمرو بن الغوث بن طيء وفي تمیم: 
سعد بن زید مناة بن عیم وفي خولان قضضاعة: سعد بن خولان رٹي جذام: سعد بن إیاس 
این حرام بن حزامء وفی خثعم: سعد بن مالك. المدینی: پالبات الیاء آخحر الحروفء؛ نسبة 
]لی المدینة. وکان أصله من المدینة ونزل البصرةةء وقال السمعاني: والأصل فیمن ینسب إلی 
مدینة النبي عَإكّه أن یقال فیه: مدئي: بحذف الیاء والی غیرھا یإثبات الیاء واسنٹنوا مذہ 
فقالوا: المدیني یاثبات الیاء۔ المخزومی: نسبة إلی مخزوم بن یقظة بن مرة بن کعب بن ؤي 
ابن غالب بن فھں وھو قي قریشء وفي عبس أَیضأً: مخروم بن مالك بن غالب بن قطیعة بن 
عیس۔ 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا ان فیه التحدیث والعنعنة والسماع۔ ومنھا: أُن رواته ما بین 
بصري ومکيی وکوفي. ومنھا: اُن فيه سفیانء قال: قال لي ابن نجیحء ولم یقل: حدثني؛ 
وفی زمسند الحمیدي) عن سفیان: حدلتي ابن أبي نجیح. وقال الكکرماني: روی عن مجاهد 
معنعناء وعن ابن آٌبي نجیح بلفظ: قالء والبخاري لا یذ کر المعنعن إلاّ إِذا ثبت السماعءء ولا 
یکتفيی بمجرد امکان السماعء کما اکتفی بە مسلمء فالمعدعن |إذا لم یکن من المدلس کان 
اأعلی درجة من: قال: لآن: قال: ما تذکر عند المجاورق لا علی سبیل النقل والتحمیلء ثم 
في لفظة: لی إشارۃ إلی آنہ جاور معہ وحدہ. وقال البخاري: کلما قلت: قال لی فلانء فھو 
عرض وەمناولق فما روي عن سفیان یحتمل ان یکون عرضآً لسفیان أیضا. 


بقیة عا فی من الکلام من تعدد موضعھ. ومن أخرجهہ ولغاته واإعرابہ ومعانی قد 


داٗتے ہس کسر اکپ تس کے٣‏ ہن 


سس 
دک 


ات 


۳۔ کتاب العلم/ باب (۵) ۸۹ 


ت في أوائل کتاب العلم. 

قولە: ۃوصحبت این عمر رضی اللہ عنھما إلی المدینة؛ اللام فیھا للعھد أي:عدینة 
رسول اللہ يك ولم یذکر مبتدأً الصحبة. قال الکرماني: والظاعر أنه من مک وفيە الدلالة 
علی اُن اہن عمر کان متوقیاً للحدیث؛ وقد کان علم قول أبیە: أُقلوا الحدیث عن رسول اللہ 
يك قالہ ابن بطال. وقال الشیخ قطب الدین: قد یکون ترکه لغیر هذا الوجہ؛ اما لعدم نشاطہ 
الاشتغال مؤونڈ السفر وتعبەہ أو لعدم السؤال۔ قلت: یکن التوفیق بینھم بأنه کان یتوقی 
الحدیث مالم یسألء فإذا سعل أجابء وأاکٹر الجواب عند کثرة السؤال فإئه کان من 
المکٹرین في الحدیث. قولہ: دیحدث عن رسول اللہ يك" حال عن الضمیر المنصوب فی 
8 استعف قولہ: وإال' حدیثأء آراد بە الحدیث الْذي بعدہ متصلاد بە. قوله: نی 

بضم الھمزۃ۔ قوله: ةہجمارہ: بضم الجیم وتشدید المیم: وھو شحم النخیلء وھو الذي 
611 ۔ وفي (العباب): ویقال لە الجامور أیضاً. قوله: ەمثلھا ہفتح المیم: و 
العجییف والمثٹلء وإن کان بحسب اللغة الصفة لکن لا تستعمل إلاّ عند الصفة العجیبة. قوا 
ونازدت اُن اأتول؛ أي: في جواب الرسولء عليیه الصلاة والسلامِ حیث قال: حدلثوني 8 
کما علم من سائر الروایات. قوله: (فسکت)ء بضم التاء علی صیغة المتکلم وسکوته کان 
استحیاء وتعظیماً للا کابر. 

٥‏ _ باب الاٛياط في الیم والحکُمة 

أي: عذا باب في بیان الاختباط وهو افتعال من: غبطه یغبطہ من باب: ضرب 
یضربء غبطاً وغبطةٌ والغبطة ان یتمنی مثل حال المغبوط من غیر ان رید زوالھا عنہ ولیس 
بحسد. والحسد أُن: یتمنی زوال ما فی وقال ابن یزرج: غبط یغبطء مثال: سمع یسمع لغة 
فیه. وبناء باب الافتعال منھا یدل علی التصرف والسعي فیھاء والحکمة معرفة الأشیاء علی ما 
ھی عليه فھی مرادفة للعلم فالعطف عليه من باب العطف التفسیري۔ إلا ان یفسر العلم 
بالمعنی اعم من الیقین العتناول للظن أیضاٌ أو تفسر الحکمة ما یتناول سداد العمل أَیضأ. 

وجه المناسبة بین البابین من حیث إنذ في الباب الاول: الفھم فی العلم وفي هذا 
الیاب: الاغتباط فی العلم وکلما زاد فھم الرجل في العلم زادت غبطته فيه لن من زاد 
فھمه وقوي یزداد نظرہ غیمن ہو أقوی فھماً منە ویتمنی ان یکوت مثلء وھو الغبطة. 


وقال غُمَز: تَفَهُوا قبلَ ان تو 
الکلام فيه علی أنواع. ْ 
الاأول: قال الكرمائي: هو لیس من تمام الترجمة إذ لم یذکر بعدہ شيء یکون ھذا 
متعلقاً بہہ إلاّ اأُن یقال: الاغتباط فی الحکمة علی القضاء لا یکون إلاّ قبل کون الغابط۔ 
قاضیا ویزول حیتعذِ. وقال عمر: ببعنی المصدر أي: قول عمر رضي اللہ عنهہ. قلت: کیف 


-- ہے یں ے 
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٣ ۸۲‏ کتاب العلم/ باب ز(۵ا) 


یؤول الماضي بالمصدر وتاویل الفعل بالمصدر لا یکون إِلاّ بوجود أن المُضٰدریة؟ وقال ابن 
المئیر: مطابقة قول عمر رضي اللہ عنه للترجمة أنه جعل السیادة من ثمرات العلمء وأاُوصی 
الطالب باغتتام الزیادة قبل بلوغ درجة السیادقء وذلك یحقق استحقاق العلم بأن یغبط ضاحبة 
فانە سبب لسیادته. قلت: لا شك ان الذي یتفقه قیل السیادة یغبط فی فقهھه وعلمه فیذخخل 
في قولہ: باب الاغتباط في العلم, . 

الثاني: ان ھذا الأثر الذي علقہ أخرجە ابو عمر بإسناد صحیح عن أحمد بن محمد: 
نا محمد بن عیسیء نا علی بن عبد العزیز ثنا ابو عبیدء ثنا ابن علیة ومعاذ عن ابن عون 
عن ابن سیرین عن الأحئف عن عمرء رضي اللہ عنه بھ. وأآخرجه الحوزي في کتابە: نا 
إسحاق بن القعنبيء ثنا بشر بن أبی الازھ ثنا خارجة بن مصعب عن ابن عون عن ابن 
سیرین عن الأحنف عنه یه وخارجة ضعیف جدا۔ ورواہ ابن أُبي شیبة بسند منقطع عن وکیع 
عن ابن عون بھ. وأخرجه البیھقي في کتابه (المدخل) عن الروذبازي عن الصفار عن سعدان 
این نصر ثنا وکیع عن ابن عون بھ. 


الٹالٹ: قولہ: وقیل ان تسودوام بضم التاء المثناۃ من فوق وفتح السین المھملة وتشدید 
الوا أي: قبل ان تعنیروا سادق وتعلموا العلم ما دمتم صغاراً قبل السیادة والریاسة وقبل أُن 
ینظر إليیکم فات لم تعلموا قیل ذلك استحییتم أُن تعلموا بعد الکبیں فبقیتم جھلای وٹی 
(مجمع الغرائب): یحتمل ان معنی قول عمر رضي اللہ عنه:وقبل أُن تزوجواہ فتصیروا سادة 
بالشحکم علی الأزرواج والاشتغال بھن لھوا ٹم محلادہ لاعمقّه. ومنهھ الاسعیاد وشو: طللب 
التسیاد سس القوم. وجزم البیھقيی ٹيی زمدخله بھڈا المعنی ولم یذ کر غیر*. وقال: معسناہ قبل 
أُن تزوجوا فتصیروا أرباب بیوت. قاله شمر. ویقال: معناہ لا تأخذوا العلم من الأصاغر فیزری 
بکم ذلكء وھذا أشیہ بحدیث عبد اللله: لن یزال الناس بخیر ما أُخذوا العلم عن أُکابرھم ثم 
قولھہ: وتسودوا)( و نا سو ڈ یسود تسویداء وتلااتیه: ساد یسود وفقي (المحکم): سادھم سودا 
وسودداً وسیادة وسیدودةق فاستادھم کسادھم وسوده ھو۔ وقال: والسودد: الشرفء وقد 
یھمں وضم الدال لمْۂ طائیة والسیلہ: الرئیس, وقال کراع: و حجمعدہ ساد ونظیرہ: قیم وقامة, 
قلے: السادۃ جمع ساثا۔ق؛ والأئٹی بالھای وفی (السخصص): ساودني شفسصفلث تہ وقالموا: سیل 
وسائن وجحمع السید ساد وحکی الزبیديی فی کتاب (طبقات النكحوپین): ان آیا ےحمل 
العذري الأعرابي قال لإبراھیم بن الحجاج الغابر بإشبیلیة: تاللہ ایھا الامیر ما سیدتك العرب؛ 
ال بحقك فقالھا بالیای فلما أنکر عليه قال: السواد السخامء وأصر علی أُن الصواب معه 
ومالاہ علی ذلك الامیر لعظم منزله فی العلم. وئي (الجامع): وشو مسود عليھم إٰذا جعل 
سیدھیم والمسود سو الذي ساد غیر۔ وفي (الصحاح): یجمع السیدے علی سیائل باليمرزة 
علی غیر قیاس, لأن جمع فیعل فیاعل بلا مز والدال في سودد زائدۃ الإلحاق. وقال ابن 
الأنیاري: المرب تقول: و سید ناء أي: رئیسنا والدی نعظمه فینا. وقال الصغانی: ساد قو مد 
یسوڈدشم سیادة وسودداً وسژددگء بالھمزةۃ وضم الدال الأولی وغي َحْة طی وسودا عن الفرای 
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وسیدودةق فھو سیدھم وھم سادۂ. وتقدیرھا: فعلة بالعحریيك؛ لن تقدیر: سیّد فعیل؛ وھو 
مثٹل: سري وسراۃ ولا نظیر لھاء یدل علی ذلك أُنه یجمع علی سیائدء بالھمزة؛ مثالِ: أفیل 
وأفائل وتبیع وتبائع۔ وقال أُھل البصرة: تقدیر سید فیعل؛ جمع علی فعلة کأنھم جمعوا سائداً 
مٹال: قائد وقادف وزائد وزادة. والدال فی سودد زائدة للڑلحاق ببناء فعلل مثال: برقح, وقال 
الفراء: یقال: هذا سید قومه الیوم فإذا أخحبرت أنه عن قلیل یکون سیدھم؛ قلت: ہو سائد 
قومہ عن قلیلء وسید. وقال الكکسائي: السید من المعز المسنء وقال ابن فارس: سمي السید 
سیداً لأن الناس یلعجعون إلی سوادہہ أُي شخصہ وقال اللہ تبارك وتعالی: ٭ڑوألفیا سیدھا 
لدی البا بک زیوسف: ]٥٢‏ اي زوجھا. وقال تعالی: فلوسیدا وحصورا [آل عمران: ]٥۹‏ 
السید الذي یفوق فی الخیر قومه. ویقال: السید الحلیم. دوجاء النبي عَل رجل فقال: انت 
سید قریش؟ فقال: السید اللہ تعالی). قال الأأزھري: کرہ ان بمدح في وجھه وأحب التواضع. 
وقال عکرمة: السید الذي لا یغلبہ غضبھ. وقال قتادة: السید العابد. وقال الأصمعی: العرب 
تقول: السید کل مقھور مغمور بحلمہ. وقال الفراء: السید المالك: وفلان اُسود من فلان اي 
أعلی سودداً من وساودت الرجل من سواد اللوت ومن السودد 20277 أي شا ليتھ . 

الرابع:قال ابن بطال: قال عمر رضی اللہ تعالی عنه ذلك لن من سودہ الناس 
یستحي ان یقعد مقعد المتعلم خوفاً علی ریاسته عند العامة. وقال یحیی بن معین: من عاجل 
الریاسة فاته علم کثیر. وقیل: إِن السیادةۃ تحصل بالعلم وکلما زاد العلم زادت السیادۃة بھ. 
وقال الکرمانی: في بعض النسخ بدل: تفھموا تفقھواء وکلاھما یبعنی الأمر. قلت: المشھور 
من الروایة: تفقھواء فإئه یحٹ بە علی تحصیل الفقه. وفي کتاب ابن عمر: قال ابن مسعود 
کے اللہ عنه قال رسول اللہ گل : (أفضل الناس أفضلھم عملاً إذا فقھوا فی دیٹھم). وعن 
عليء رضي اللہ تعالی عدہ: قال رسول اللہ كّ: وألا نب و کم بالفقيه کل الفقيه؟ قالوا: بلی؛ 
قال: من لم یقنط الناس من رحمة اللہ ولم یؤیسھم من روح اللہ ولم یؤمٹھم من مکر اللہ 
ولا یدع القرآن رغبة عنه إلی ما سواہ الا لا خیر في عبادة لیس فیھا فقهہ ولا علم لیس فيه 
تفھ ولا قراءعة لیس فیھا تدبر٤.‏ قال أبو عمر: لم یأت ھذا الحدیث مرفوعا إلاً من ھذا 
الوجہف واکٹرھم یوقفونه علی علي: رضی ارہ تعالی عنف وعن شداد بن وس یرفعهھ: ولا یفقه 
العبد کل الفقه حعی یقت الناس في ذات اللہ تعالی: ولا یفقه العبد کل الفقه حتی یری 
للقرأت وجوعاً کثیرۃ. وقال ابو عمر: لا یصح مرفوعاء واا الصحیح ان من قول أبي الدرداء. 
وصدقة السمین راویه مرفوعاً مجمع علی ضعفھ. وقال قتادة: من لم یعرف الاآختلاف لم یشم 
الفقه بأئفه۔ وقال ابن أٌبي عروبة: لا نعدہ عالماٌ وکذا قاله عثمان بن عطاء عن أآبیه. وقال 
الحارث بن یعقوب: الفقيه من فقهہ في القراءقء وعرف مکیدة الشیطان. 


قال ابڑ عبدِ الله: وید ان کُسوڈواء وقذ تَعلعم أضحابِ البی عكلّ في کر ستھم۔ 
ھذہ زیادات جاءت فی روایة الکشمیھني فقطء وأراد البخاري بقوله: وقال أبو عبد 


: اللّء نفَس٭ہ لن کنیته أبو عبد الله. وقال الکرمانی: ولا بلک من مقدر یتعلق رف لفظ: و بعل 
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والمناسب ان یقدر: لفظ تفھمواء یعنی الماضي؛ فیکون لفظ: وتسودوآم ُفتح العاء ماضیاً 
کما أنه یحتمل ان یکون: تسودواء من التسوید الذي من السواد أي: بعد اُن یسودوا لحیتھم 
مثا آي: فی کبرھم أو أي: بعد زوال السواد أُي في الشیب. والل اُعلم بحقیقة الْحّال. 

قلت: هذا کله تعسف خارج عن مقصود البخاري؛ إذ مقصودہ الأمر بالتفقه قبل 
السیادةۃ وبعدھا. فقوله: ووبعد ان تسودواء عطف علی قول عمر رضی الله عنه: قبل ان 
تسودواء وھو أٔیضا بضم التاء کما في قول عمر: رضی اللہ عنه والمعنی: تفقھوا قبل اُن 
تسودوا وتفقھوا بعد ان تسودواء إذ لا یجوز ترك التفقه بعد السیادق إذا فاته قبلھاء والدلیل 
علی صحة ما قلنا أُن البخاري اأکد ذلك بقوله: وقد تعلم أصحاب النبيء عليه السلام فی 
کیر سٹھم لن الناس الذین آمنوا بالنبي؛ عليه السلام وھم کبار ما تفقھوا إِلاً فی کبر 
سٹھم۔ 

٥‏ .-۔ حذڈتا الحمَیدِئ قال: حدثا مفیان قال: حدثني إشماعِیلُ بؿ أبي خالِدِ 
لی غیرِ ما حدثناۂ الڑریٔ قال: سَیشث قَيْس بن أبي حازم قال: سٌمشث عيد الله بن مُشنمودِ 
قال: قال الب کل : دلاً عمد لا ني ثتن: زنجل آتاۂ اللہ مالاً مَملَطٌ عَلی مَلکتهِ ني 
الحَیٌّ وِرَجْلُ آناۂ الله الحكکعۃ فَھَر یَقْضِي پھا وَبُعَلَمُہا. [الحدیث ۷۳ ۔ أُطرافه فی: 
۹ء ٢۷ء‏ ۷۳۱۱]. 

بقة الحدیث للترجمة من حیث |إن البخاري حمل ما وقع في الحدیث من لفظ 
الحسد علی الغبطق فأخرجه عن ظاغرہ وحمله علی الغبطةء وعني الأعمال الصالحة. وترجم 
الباب عليه, 

بیان رجاله: وھم ستةق والکل قد ذکرواء والحمیدي: هو أبو بکر عبد الله بن الزبیر 
این عیسی المكي صاحب الشافعي, اذ عنه ورحل معہ إلی مصرہ ولما مات الشافعی رجع 
إلی مكة۔ وسفیان هو این عیینة والزھري هو محمد بن مسلم بن شھابء وقیس بن أبي 
حازم بالحاء المھملة والزاي. 

بیان لطائف إستادہ: مٹھا: ان فيه العححدیث والسماع. ومنھا: ان فيە ثلاثة من التابعین۔ 
ومنھا: ان رواته ما بین مکي وکوفي. ومنھا: ان فيه سفیان بن عیینة وقد ذ کر أُن الزھري 
حدثه بھذا ألحدیٹ بلفظ غیر اللفظ الذي حدثه به إسماعیلء وعھو معنی قوله: حدثنا إ(سماعیل 
بن أٌبي خالد علی غیر ما حدثناہ الزھري برفع الزهريء لأنه فاعل: حدث,ء و؛ناء مفعولهہ 
والضمیر برجع إلی الحدیث الذي یدل عليه: حدثاء والغرض من ھذا الإشعار يأنه سمع ذلك 
من إسماعیل علی وجه غیر الوجه الذي سمع من الزهريء إما مغایرةۃ في اللفظ وإما مغایرۃ 
فی الإسنادء وإما غیر ذلك. وفائدتہ: التقویة والترجیح بتعداد الطرق؛ وروایة سفیان عن الزھري 
آخرجھا البخاري في(التوحید) عن علي بن عبد الله عنه قال: قال الزھري عن سالم ورواھا -. 

۔مسلم عن زھیر بن حربء وغیرہ عن سفیان بن عیینة قال: ٹا الزھري عن سالم عن أبیە 
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ےہ 


۳۔۔ کتاب العلم/ باب (۵ا) ۰م 


ساقه مسلم تام واختصرہ البخاري. وأخرجه البخاري َیضاً تاماً في(فضائل المَرآن) من طریق 
شعیب عن الزهري؛ قال: ا حدثنی سالم مت الله ید یس فذ کرہ. 


بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجه غیرہ: أخرجه البخاري ھھنا عن الحمیدي عن سفیان. 
وأخر جه أیضاً فيی(الز 'کاق) عن محمد بن المثنی عن یحیی القطان. وفيزالأحکام) 
وفي(الاعتصام) عن شھاب بن عباد عن إبراھیم بن حمید الرواسي. وأخرجه مسلم 
في(الصلاق) عن أبي بکر بن أبي شیبة عن وکیع؛ وعن محمد بن عبد الله بن نمیر عن أبیەہ 
ومحمد بن بشر۔ وأخرجه النسائي في(العلم) عن [إسحاق بن إبراھیم عن جریر و وکیع وعن 
سوید بن نصر بن عبد الله بن المبارك ثمائیتھم عن إسماعیل بن أبي خالد عنه یە. وأخرجه 
این ماج في(الرمد) عن محمد بن عبد اللّه بن نمیر ی. 

بیان اللغات: قول: ولا حسدہء الحسد: منی الرجل أُن یحول اللہ إليه نعمة الآخر أو 
فضیلتہ ویسلبھما عنه. وفی (مجمع الغرائب): الحسد ان یری الإانسان لآ حيه نعمة فیتمنی 
ان تکون لە وتزول عن خی وھو مذموم۔ والغبط: أن یری النعمة فیتمناھا لنفسه من غیر ان 
تزول عے ساحبھاء هر محموف وقال تعلب: العثائسة أ۵ شمنی مکل ما لہ من غیر آت بتظر 
وھو مباح. ویقال: الحسد تمٹی زوال النعمة عن المنعم عليه وبعضھم خصه بأن یعمنی ذلك 
لعف والحق أنه اعم وقال این سیذہ: یقال: حسدہ یحسدہ ویحسدہ حسداء ورجل حاسد 
من قوم حسد والأنٹی بغیر ہام وھم یتحاسدون. وحسدہ علی الشيء وحسدہ إیاہ. وفي 
(الصحاح): یحسدہ حسوداً۔ وقال الأحفش: وبعضھم یقول: یحسدہ بالکسر والمصدر 
حسد بالتحریك؛ وحسادق وهم قوم حسدۃ مثٹل: حامل سد وقال اہن الأعرابی: الحسد 
مأاحوڈ من الحسود وھو القراد فھو یقشر القلب کما یقشر القراد الجلد فیمص الدم. قوله: 
وآتاہ اللہ بالمد فی أولہ أي: أعطاہ اللہ من الیتاء وھو الإعطاء۔. قوله: وعلی ملکعە* بفتح 
اللامء أي: ہلاکھ. وفي (العباب): علك الشيء یھلك بالکسر ھلاکاً وھل وکا ومھلکاً ومھلکا 
وتھل وکا وھلکة وتھلكة وتھلکة. قال الله تعالی: ڈڑولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلکةہچ [البقرۃ: 
٥‏ وقرأً الخلیل: إلی العھلکة بالکسر. قال الیزیدي: التھلکة بضم اللام من نوادر 
المصادر ولیست مما یجري علی القیاس. وھہلك يهھلك مثال: شرك یشرك لغة فيه. قولھ: 
والحكکمةة؛ المراد بھا القرآن: واللہ أعلم. کما جاء فی حدیث أبي ھریرة: ولا غعد الا یی 
ائنتین: رجل علم الله القرآن فھو یلوہ آناء اللیل والٹھارں ورجل آتاہ اللہ مالاً فھو بھلکہ' 
وفي روایة: ہینفقه في الحق. وفی مسلم نحوہ من حدیث این عمر رضي اللہ عنھما۔. 

بیان الإعراب: قوله: ولا حسد٤ء‏ کلمة: لاہ لنفی الجنس, و: حسدہ اسمه مہني علی 
الفتحء وخبرہ محذوف أي: لا حسد جائز أو صالح؛ أو نحو ذلك. قوله: ورجل)؛ یجوز فیه 
الأوجه الثلاثة من الإعراب: الرفع علی تقدیر إحدی الاٹئین خحصلة رجل؛ فلما حذف 
المضاف اکتسی المضاف إليه إعرابہ. والنصب علی إضمار: أأعني رجلُّ وھي روایة ابن 
ماجه. والجر علی أنه بدل من اثنین. وأما علی روایة النتین بالتاء فھو بدل أَیضاً علی تقدیر 
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ى ٣‏ ۔-۔ کتاب العلم/ باب () 


حذف المضاف أي خصلة رجل لان الائنتین معناہ خصاعینء علی ما یجِيء. قوله: وآتاہ اللہ 
مال جملة من الفعل والفاعلء والمفعولین اُحدھما الضمیر المنصوب والآخر: مال ومي ٹي 
محل الرفع أُو الجر أو النصب علی تقدیر إعراب الرجلء لأنھا وقعت صفتہ. قوله: ٭فسلط 
علی صیغة المجھولء وھي روایة أبي ذر وروایة الباقینء فسلطه عطفاً علی: آناہ۔ وعبر 
بالتسلیط لدلالته علی قھر النفس المجبولة علی الشح۔ قوله: دورجل٭ عطف علی رجل 
الأولء وإعرابه فی الأوجه کإعرابہ۔ قولہ: وآناہ اللہ الحکمة) مثل: داآتاہ الل عالا٘. قولە: وفھو 
یقضی بھا٤‏ جملة من المبتداأً والخیر عطف علی ما قبلھا. 

بیان المعاني: قولہ: ولا حسد إِلا في اثنعین) أي: لا حسد في شہء لا فی اٹنتین, 
أي: فی خصلتین: وکذا عو في معظم الروایات بالعاء. ویروی: ؛إلا ني ائنین٤ء‏ أي: سیئیںْ, 
فان قلت: الحسد موجود فی الحاسد لا فی ائنٹین فما معنی عذا الکلام؟ قلتےت: المعنی لا 
حسد للرجل إلا في شأن اثنتین ینء لا یقال: قد یکون الحسد في غیرھما فکیف یصح الحصر؟ 
لانا نقول: المراد لا حسد جائز في شيء من الاّشیاء إلٗ في اندین, أُو المعنی: لا رخصة فی 
الحسد في شيء إِلا فی اثنشین. فان قلت: ما فی ھذین الائدین غبطة وھو غیر الحسلد 
فکیف یقال: لا حسد؟ قلت: اطلق الحسد وأراد الغبطةء من قبیل إطلاق اسم المسبب علی 
السبب, وقال الخطابی: معنی الحسد ھھنا شدة الحرص والرغبة کئی بالحسد عنھما 
لأنھما سببە والداعي ا رلیااشفاء تار ی:اغاظاً 


۱ وقد جاء في بعض طرق ھذا الحدیث ما یہین ذلكء فقال فیە: ولیتتي أُوتیت مثل ما 
آوتی فلات فعملت مثل ما یعمل٤۔‏ ذ کرہ البخاري في(فضائل القرآن) فی: باب اغتباط صاحب 
القرآنء من حدیث أبي ھریرق رضي اللہ عنہ فلم یتمن السلب؛ و نما تمنی ان یکون مثله۔ وقد 
گنی ذلك الصالحون والأخیار وفیه قول بأنه تخصیص لإباحة نوع من الحسد. وإخراج لە 

عن جملة ما حظر منہ کما رص في نوع من الکذب. ون کانت جملتہ محظورۃ فالمعنی 
لا إباحة فی شيء من الحسد إلاّ فیما کان ھذا سبیلہ؛ أي: لا حسد محمود الا هذاء وقیل: 
إنه استثناء منقطع ببعنی: لکن في ائنتین وقال الکرمانی: ویحتمل أن یکون من قبیل قوله 
تعالی: لا یذوقون فیھا الموت إلا المونة الأولی 4 (تغات )٦‏ أی: لا حسد إِلاً ني 
مذین الائئینء وفیھما: لا حسد أیضاء فلا حسد أُصل ا قلت قلت: المعنی في الایۃ :فلا یذوقون 
فیھا الموت البعة8ء فوقع قوله :والاً الہوتة الأولی؛؛ موقع ذلك لن الموتة الأماضية محال 
ذوقھا فی المستقبل: فھو من باب التعلیق بالمحال؛ کأُنله قیل: إن کانت الموتة الأولی 
یستقیم ذوقھا في المستقبلء فإنھم یذوقونھا في المستقبل: ولا یتأنی هذا المعنی فی قولہ: 
ولا حسد إلا فی ائدینء فکیف یکون من قبیل الاّیة المذ کورۃء وفی الأیة جمیع الموت 
منفيی۔ بخلاف الحسٹت فان جمیعه لیس عِدفيء فإن الحسد في الخیرات ممدوحء ولھذا 
نکر الحاسد في قوله تعالی: ومن شر حاسد إذا حسد٭ زالفلق: ]٥‏ لأن کل حاسد لا 

یضر قال أبو تمام: ٰ 


۳ کتاب العلم / باب )٦١(‏ ۸۷ 
وسا حاسصدفي الہک نات بحاسد 
وكذلك نکر الغاسق لأن کل غاسق لا یکون فيه الشر؛ وا یکون فی بعضّ دون 
بعض؛ بخلاف النفالات,: فانہه عرف؛ لان کل نفاثة شریرة۔ قوله: ملق إنھا نکرہ وغخرف 
الحکمة لن المراد من الحکمة معرفة الشیاء العی جاء الشرع بھاء یعنی الشریعةہ فأراد 
التعریف بلام العھد أو المراد منهہ القرآن کما ذ کرناء فاللام للعھد أَیضاً بخلاف المالء فلھذا 
دخل صاحبه بأي قدر من المال أُھلکە فی الحق تحت مذا الحکم۔ قوله: ٭فسلط علی 
ھلکتەٹ؛: فی هذہ العبارة مبالغتان: إحداہما: التسلیط فاإنه یدل علی الغلبة وقھر النفس 
المجبولة علی الشح البالغ؛ والأخری: لفظ: علی هلکتەہ فانه یدل علی أنه لا بیقي من المال 
شیعاء ولما أوھم اللفظان التبذیں وھو صرف الال فیما لا ینبغیء ذکر قوله: وفی الحق٤ء‏ 
دفعاً لذلك الوھم۔ وکذا القرینة الأآأخری اشتملت علی مبالغتین إحداہما: الحکمة فاإنھا تدل 
علی علم دقیق محکم. والأحری: القضاء بین الناس وتعلیمھمء فانھا من خلاقة النبوق ثم 
إِن لفظ الحکمة إشارة إلی الکمال العلميی ویقضي إلی الکمال العمليء وبکلیھما إلی 
العکمیل. والفضیلة ما داخلیة وإما خارجیة. وأأصل الفضائل الداخلیة العلمء وأأصل الفضائل 
الخارجیة المال۔ ثم الفضائل: إِمّا تامةء وإگا فوق التامق والأحری أفضل من الاولی لاتھا 
کاملة متعدیت وھهذہ قاصرۃ غیر متعدیة, 


و مھ ا ھی ا کی ام ید می سی سای سوہ تک سس ہہ سک 


ژ_ت 


وقال الخطابي: ومعنی الحدیث الترغیب فی طلب العلم وتعلمه والعصدق بالمال: 
وقیل: إنه تخصیص اإٴباحة نوع من الحسد کما رخص في نوع من الکذب. قال حا 
...ٴإن الکذب لا یحل إلا فی ٹثلاٹ٤‏ الحدیث.۔ والحسد علی ثلائثة اُضرب* محرم ومباح 
ومحمود, فالمحرم: تمتيی زوال النعمة المحسود علیھا عن صاحبھا وانتقالھا إلی الحاسد. 
وأما القسمان الآخران فغبطة وھو أن یتعمنی ما یراہ من خیر باحدِ ان یکون لە مثله فان کانت 
فی اُمور الدنیا فمباح وإن کانت من الطاعات قمحمود. قال النووي: الأول حرام بالاجماع. 
وقال بعض الفضلاء: إذا اُنعم اللہ تعالی علی أُخحيك نعمة فکرھتھا وأحببت زوالھاء فھو حرام 
بکل حالء إلا نعمة أُصابھا کافر و فاجر أو من یستعین بھا علی فتنة أو فساد۔ 

وقال این بطال: وفيه من الفقه ان الغني إذا قام بشروط المال؛ وفعل ما یرضي ربە 
تبارك وتعالی فھو أفضل من الفقیر الذي لا یقدر علی مثل عذاء والل اُعلم. 


٦‏ ۔ باب ھا ذُکز فی فٌعابِ مُوسّی صَلَى الل عَلَيه وسلم 


في الخر إِلی الخضِ 


سر عیھ کیو ا 


اک مس یی وی وس 


الکلام فیه علی أنواع: 
الأول: ان التقدیر: هذا باب في ما ذکر... إلی آخرہہ وارتفاع: باب علی أُنه خبر 
مبعداً محذوفء وعو مضاف إلی ما بعدہ: والذھاب؛ الفتح مصدر ذھب. قال الصغاني: 


۶ ئک و 


کر لی سر کی 


لد ن' رنیچےیڑھ 7۴.“ مو۔ ا ود ن” نت ا اہچشسہ 


کے سے کوک ھی ہے مر 


1س سج ا 


سے جیسے سے کم کموجے نے کے بے کموٹے وط جوے کومکںےھے7 چھئںے ہے بت جوو اک ںوھ کے گر ٦‏ جو۲ک ہے ںہ ےج ہے1 ا سے ۳ 
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۸۸ ۳ ۔۔۔۔ کتاب العلم/ باب )1٦(‏ 


الثاني: وجه المناسیة بین البابین ان المذ کور في الباب الأول هو الاغتباطقي العلم 
وھذا الباب فی الترغیب فی احتمال المشقة فی طلب العلم وما یختبط فيه یتحمل فيه 


المشقة ووجە آخر وھو: ان المختیط شأنه الاغتباطء وإن بلغ المحل الأعلی من کل 


الفضائل. وھذا الباب فيه ان موسء عليه الصلاة والسلام لم یینعه بلوغه من السیادةۃ المحل 
الأعلی من طلب الفضیلة والکمال حتی قاسی تعب الیر ورکوب البحر۔ 

الثالٹ: ان مذا الترکیب یفید ان موسی عليه الصلاۃ والسلامء رکب البحر لما توجه 
في طلب الخضر مع ان الذي ثیت عند الیخاري وغیرہ ألە حرج إلی البرء واتھا رکب البحر 
فی السفینة هو والخضر بعد أُن التقیاء ویکن أن یوجه هذا بتوجیھین: أحدھما: أُن المقصود 
من الذھاب تھا حصل بتمام القصة ومن تمامھا أنه رکب مع الخضر البحر. فأطلق علی 
جمیعھا ذعاباً مجازاً من قبیل إطلاق اسم الکل علی البعضء أو من قبیل تسمیة السبب باسم 
ما تسبب عنہ۔ الآخر: ان الظرفےء وہو قولہ: في البحرٴ في قوله: دوکان یتبع أثر الحوت في 
الیحرء یحتمل أن یکون لموسی؛ ویحتمل أن یکون للحوت: وإذا کان کذلك فلعله قوی 
عندہ أحد الاحعمالین ببا روی عبد بن حمید عن أٌبي الغالیة: أُن موسی؛ عليه الصلاة 
والسلام التقی بالخضر في جزیرة من جزائر البحر. انٹتھی. والتوصل إلی جزیرۃ في البحر لا 
یٹم إِلاً بسلوك البحرہ وبا رواہ أ٘یضاً من طریق الربیع بن انس قال: انجاب ہت 
الحوت فصار طاقة مفتوحق فدخلھا موسی عليه الصلاة والسلامء علی اثر الحوت حتی 
انتھی إلی الخضر فھدان الأئران الموقوفان برجال ثقات یوضحان أنہ رکب البحر إلیه۔ وعن 
هذا قال ابن رشید: یحتعمل ان یکون ثبت عدد البخاری اُن موسی؛ عليه الصلاۃ والسلام 
توجه فی البحر لما طلب الخضر وحمل ابن المئیر کلمة: إلی؛ بمعنی: مع؛ یعنی: مع 
الخضرء وقال بعضھم: یحمل قولە: إلی الخضر علی ان فيه حذفا أي: إلی قصد الخضس 
لأن موسی عليه الصلاة والسلام لم یرکب البحر لحاجة نفس؛ وانما رکبه تبعاً للخضر. 
قلت: ھذا لا یقع جواباً عن الاشکال المذ کور واما ہو کلام طائحء ولا یخفی ذلك. 


الرابع: ان نوسی عاوة الام ھی ان عراتا بن سضھر رن فافٹ :ین لاوق بن عقرب 
ابن إسحاق بن إبراھیم عليه السلامء ولد وغحمر عمران سبعون سنق وعمر عمران مائة وسبعا 
وٹلائین سنة وعمر موسی؛ عليه السلامء مائة وعشرین سنة. وقال الفربري: مات موسی 
وعمرہ مائة وستون سنةَ وکانت وفاته فی العيه في سابع آذار لمضی الف سنة وستمائة 
وعشرین سنة من الطوفان في أیام موجوں اق وکان عفر لا خرع پتی:]سرافیل من 
مصر ثمانین سنة وأقام بالتيه 1 سنہ لمات الریات بن الولیة الڈی:ولی بسن ع 
خزائن مصر وأسلم علی یدیه ملك بعدہ قابوس بن مصعب؛ قدعاہ یوسف إلی الإسلام فأبیء 
وکان جباراء وقبض اللہ یوسف: عليه السلام وطال ملکھ. ثم هلك وملك بعدہ أخوہ الولید 
بن مصعب بن ریان بن أُراشة بن شروان بن عمرو بن فاران بن عملاق بن لاوذ بن سام بن 


ہا نے مہ 


وہ ات یں 


۴۔-۔ کتاب العئم / باب )٦(‏ ۸۹ 0 
نوح علیہ السلام وکان اعتی من قابوسء وامتدت أیام ملکه حتی کان فرعوق:موسی عليهہ || 
السلام الذي بعثه اللہ إليه ولم یکن فی الفراعنة اأعتی منہ ولا أطول عمراً في المٰلك من ا 
عاش أُرہع ماثة سنة۔ وموسی معرب: موشی بالشین المعجم سمتہ بە آسیة بنت مزاحم:امرأة ا[ 
فرعون لما وجدوہ في التابوثء وھو اسم اقتضاہ حاله لأنه وجد بین الماء والشجر. فموء: ا( 
بلغة القبط الماء و: شیء الشجر فعرب فقیل: موسیء وقال مت ے ہو سیت 1 
وقال أبو عمرو بن العلاء: موسی اسم رجلء وزنە مفعلء فعلی ھذا یکون مصروفا ۂ في النکرۃ. 
وقال الکسائی: وزنە: فعلیء وھو لا ینصرف بحال. قلت: تھچ یں لت 
الموسء وھو حلق الشعر فالمیم أصلیة. ویقال من: أوسیت راس إذا حلقتہ بالموسیء فعلی ا( 
ھذا: المیمء زائدة. وقال این قارس: النسبة إليه موسيء وذلك لاُن الیاء فيه زائدق کذا قال ا( 
الکسائیء وقال ابن السکیت فی کتاب (التصغیں: تصغیر اسم رجل مویسي؛ کان موسی || 
فعلی. وإن شت قلت: مویسیء بکسر السین وإسکان الیاء غیر منونة. ویقال فی النکرۃة: ھذا ا 
مویسی ومویس آخ فلم تصرف الأول لأنه أعجمی معرفة وصرفت الغانی لأنه نکرة. ا 
وموسی فی ھذا التصغیر مفعل. قال: فأما موسی الحدیدة فتصغیرھا: مویسیة فمن قال: ھلذهہ ا 
موسی ومویس: قال: وھي تذکر وتؤنٹ؛ وھي من الفعل: مفعل.ء والیاء أصلیة. ٰ 
الخامس: البحر خلاف البر قیل: سمي بذلك لعمقه وانساعہ والجمع أبحر وبحار إإ 
ویحور۔ وقال ابن السکیت: تصغیر بحور وبحار أبیحر. ولا یجوز ان تصغر بحار علی لفظھهاء ٢‏ 
فعقول: بحیر لن ذلك مضارع ارات قلھ یکرت ہی اتضصغیر الواجد تسفیر الحجمع لا ۱ 
. التشدید والعرب تنزل المشدد منزلڈ المخفف؛ وال ترکیب یدل علی البسط والتوسع. واختلفوا || 
فی البحرین قي قوله تعالی: فلا أبرح حتی أبلغ مجمع البحری ن4 [الکھف: ]٦‏ فقیل: ہو ا 
ملتقی بحري فارس والروم. مما یلي المشرق. وقیل: طنجة. وقیل: أفریقیة وذکر السھیلي: |( 
اُٹھا بحر الاردن وبحر القلزم. وقیل: بحر المغرب وبحر الزقاق. قلت: بحر فارس ینبعٹ من ا 
بحر الھند شمالاً بین مکرانء وھي علی فم بحر فارس من شرقيه: وبین عمات وھی علی غم إ 
بحر فارس من غریيە وبحر الروم و بحر أفریقیة والشامء بمعد من عند البحر !لأحضر إلی ا( 
المشرقء ویتصل بطرسوس, وبحر طنجة بیٹھا وبین سبتة وغیرھما من ہر العدوۃ من الأندلس. ا 
وبحر أفریقیة ہو بحر طرابلس الغرب بعد مٹھا شرقاً حعی یعجاوز حدود أفریقی وھو الذي ا 
یتصل یاسکندریة والکل یسمی بحر الروم. واإنمھا یضاف إلی البلاد عند الاتصال إلیھاء وبحر از 
القلزم یأخذ من القلزمء وعي بلدة للسودان علی طرفہ الشمال جنوباً بمیلە إلی المشرقء حتی )( 
یصیر عند القصیں وھي فرصة قوس؛ ولاردن: بضم الھمزة وسکوٹ الراء وضم الدال ا( 
المھملعین: وتشدید النون فی آخرھاء بلدة من بلاد الغور من الشامء ولا أعرف بحرا ینسب ١إ‏ 
ِلیھا ونھا نسب إلیھا ٹھر کبیر یسمی نھر الأردنء وھو ٹھر الغور ویسمی الشریعة أأیض آ 
وآخرہ ينتھي إلی البحیرة المنتنق وعي بحیرة زغر. وبحر الزقاق بین طدجة وبر الأندلس هناك ا 
یپسمی بحر الزقاقء وھو یضیق ھناك و؛ وبحر الغرب: وھو البحر الأحضر الذي لا یعرف إلاً 1 
مس شش ۔ یت ےچ عمش سس سے تس شس سےا 


٭سۃ 
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۔ ٣۳‏ کتاب العلم/ ہاب )۱٦١(‏ 


ما يلي الغرب من أقاصی الحبشة إلی خلف بلاد الرومیة وھی بحیٹ لا آیدرك آخرھاء لان 
المراکب لا تجري فیھاء وله خلیج إلی الأندلس وطنجة. 

السادس: الخضی والکلام فيه علی أُنواع. الأول: في اسمه: فذ کر ابن قتیَبة فی 
(المعارفض): عن وهھب بن منبه أُنه: بلیاء بفعح الباء الموحدة وسکونت اللام وبالیاء آخز 
الحروف. ویقال: إبلیاء بزیادۃ الھمزة في أول وقیل اسمه: خحضرون ذکرہ ابو حاتم 
السجستاني. وقیل: ارمیاء وقیل: اسمہ: الیسع قاله مقاتلء ویسمی بذلك لان علمه وسع 
ست سموات وست أُرضینء ووھاہ ابن الجوزي؛ والیسع اسم أُعجمی لیس بممشعق. وقیل 
اسمه: أحمد حکاہ القشیريء ووھاہ ابن دحیق فإنه لم یسم أحد قبل نبیناء عليه السلام 
بذلك. وقیل: عام حکاہ ابن دحیة فی کتابه (مرج البحرین)ء والأول هو المشھوں 
والخضی بفعح الخاء وکسر الضاد المعجمة لقبه۔ ویجوز إسکان الضاد مع کسر الخاء 
وفتحھا کما في نظائرہ 

الثاني: في سبب تلقیبه بذلك: وھو ما جاء فی الصحیح فی کتاب الأنبیاء علیھم 
الصلاۃ والسلامء قال: بتھا سعي الخضر لأنه جلس علی فروۃ بیضاء فإذا ھی تھتز من خلفه 
خضراء والفروة وجه الأرض. وقیل: النبات المجتمع الیابس: وقیل: سمی بە لأنه کان إذا 
صلی اخحضر ما حوله قاله مجامد. وقال الخطابی: انھا سمي بە لحسنه وإشراق وجھٹف 
وکنیتہ أبو العباس. الثالٹ فی نسبه: فقال ابن قتیبة: هو بلیا بن ملکانء بفتعح المیم وسکون 
الام ابن فالغ بن عابر بن شالخ بن رفخشد بن سام بن نوح عليه الصلاة والسلام. وقیل: 
ضخرون بن عماییل بن الفٹر بن العیص بن إسحاق بن إبراھیمء عليه الصلاة والسلام. وقیل: 
ھو ابن حلقیاء وقیل: ابن قابیل بن آدمء وذ کرہ أبو حاتم السجستاني. وقیل: إنه کان ابن 
فرعون صاحب موسی ملك مصر. وھذا غریب جدا۔ قال ابن الجوزي: رواہ محمد بن أیوب 
عن أبي لھیعة وھما ضعیفان. وقیل: إنه این ملكء وھو اُخو الیاس, قاله السدي۔ وقیل: ابن 
بعض من امن یابراھیم الخلیل وھاجر معهء وروی الحافظ ابن عساکر عن سعید بن المسیب 
أنه قال: الخضر أَمه رومیة وآبوہ فارسی. وروی ا٘یضاً یإسنادہ إلی الدارقطنی: حدثنا محمد 
این الفتح القلانسي حدشنا العباس بن عید الله حدثنا داود بن الجراح حدثنا مقاتل بن 
سلیمان عن الضحاك عن ابن عباس قال: وس او یم ونسیء لە في اُجله حتی 
یکذب الدجالء وھذا منقطع غریب. وقال الطیري: قیل: إنه الرابع من أولادہ وقیل: إنه من 
ولد عیصواء حکاہ ابن دحیة. وروی الکلبي عن أبي صالح عن این عباس أنه من سبط 
ہارونء وکذا قال ابن إسحاق. وقال عبد الله بن مؤدب: إِنه من ولد فارس۔ وقال بعض أُھل 
الکتاب: إنە ابن خالة ذي القرنین. 

الرابع, فی أي وقت کان: قال الطبري: کان فی أیام أفریدون قال: وقیل: کان مقدمة 
ذي القرنین شس الذي کان أیام إبراھیم الخلیلء عليه الصلاۃ والسلامء وذو القرنین عند قوم 
هو آفریدون. ویقال: إنه کان وزیر ذي القرنین وإنه شرب من ماء الحیاة. وذ کر الٹعلبي 


4 
ہے 


۳ کتاب العلم/ باب (١ا)‏ ۹۱ 


اختلافاً ا٘یضاً؛ مل کان ۲- زعمن إبراھیم؛ عليه السلامِ ام بعدہ بقلیل أم بکٹیں وڈ کر بعضھم 
أنه کان في زمن سلیمان. عليه السلام. وأنه المراد بقوله: ظاقال الذي عندہ لم من 
الکتاب٭ (الٹمل: ]٥٤‏ سحکاہ الداودي: ویقال: کان في زمن کستاسب بن لھراسب. 'قال 
ابن جحریر۔ والصحیح اُنہ کان مقدما علی زعمن آفریدون حتی در کہ موسی؛ عليه السلام. 
الخامس: عل کان ولیاً أو نییاً؟ وبالأول جزم القشیري؛ واختلف أیضاً ہل کان نبیاً 
مرسلا ام ٦؟‏ علی قولین. واغرب عا قیل: إنه من الملائکۂ. والنصحیح نہ نبہیي وجزم بھ 


اہی 
ہسے۔ 


کی چس یسک سک سآ کچھ سکع سید پا نے یش سا 


جضاضد وفال لطاب ہو نبي علی جمیع الأقوال معمر محجوب عن الاأبصار وصححہ ابن : 
الجوزي أیضا في کتايه؛ لقوله تعالی حکایة عنہ: ٢ڑوما‏ فعلته عن أمري (الکھف: ۸۲] ٠)]‏ 
فدل علی أنه نبي أوحي إليه ولنه کان أعلم من موسی في علم مخصوص: وبعد أُن یکون 
ولي أعلم من نبي ون کان بحتمل ان یکون أوحي إلی نبي في ذلك العصر یأمر الخضر 1 
بذلكء ولأنە أقدم علی قعل ذلك الغلامء وما ذلك إ إلاً للوحي إليه في ذلك. لت الولی لا ٠]‏ 
یجوز لە الإقدام علی قتل النفس ممجرد ما یلقی فی خلدہ لاٹ خاطرہ لی باج العصةہ ۰: 
السادس: فی حیاته: فالجمھور علی أُزہ باق إلی یوم القیامة. قیل: لأزہ دفن آدم بعد 
خروجھم من الطوفان فنالتهہ دعوة أبيە آدم بطول الحیاةۃ. وقیل: لأزہ شرب من عین الحیاۃ. ( 
وقال ابن الصلاح: ہو حي عند جماھیر العلماء والصالحین والعامة معھم فی ذلك وماشذ ٢‏ 
انکارہ بعض المحدثین: ونقله النووي عن الاکٹرین. وقیل: إنہ لا بیوت لا ني آخر الزمان آ 
حتی یرتفع القرآن. وفی (صحیح مسلم)ء فی حدیث الدجال: أُنه یقتعل رجلا ٹم یحیيه. قال ) 
إبراعیم بن سفیانء راوي کتاب مسلم: یقال لە: إنه الخضر وكذلك قال معمر فی مسندہ ام 
وأٗنکر حیاته جماعة منھم البخاري وابرا ھیم الحربي وابن المناوي وابن الجوزي. فان قیل: از 
خحضر علم فکیف دخل عليه آلة التعریف؟ قیل لە: قد یتأول العلم بواحد من المة المساویق ا 
فیجري مجری رجل وفرس؛ فیجري علی اضافته وعلی إدخال اللام عليهء ثم بعض الأعلام 1 
دخول لام التعریف عليه لازم نحو: النجم والئریاء وبعضھا غیر لازم نحو: الحارث والخضر )ا 
من ھذا القسم. قلت: العلم إذا لوحظ فیه معنی الوصف یجوز إدخال اللام عليه کالعباس ٢آ‏ 
والحسن وغیرھما. 1 
قزلہ تعالنی طمَل اََبمُكَ علی ان تغَلمَبی مِمّا غُلمْتَ رھذا) رادکی: 1 
وکزله لی ال بك علی ان تعَلمَبی . رذ (الکھف: ]٦٦‏ : 
وقولەء مجرور عطفاً علی المضاف إليه في قوله: باب ما ذکر... الخ وھذا أیضاً من ا 
العرجمة. وأشار بھذہ الترجمة إلی شرف العلم حتی جازت المخاطرة فی طلبہ برکوب البحر اَزا 
ور كیة الابیای علیھم الصلاة والسلام في طلبه بخلاف رکوب البحر في طلب الدنیاء فانه ‏ ا 
یکرہ عند جماعق والی اتباع العلماء لأأجل تحصیل العلوم التي لا توجد إلاّ عندھم. ّ ر 
دھل اُتبعكم حکایة عن خطاب موسی الخضرء علیھما الصلا والسلام سآأله ان یعلمہ من ال 
ہے وت تما ۲۴س و فقوت 
1 


تھے ےاھرے یہی کے ہے مہ ںہ ہے جےں)ےطصط سے ٔےہہظے پاتھوھطے نوہ اچور ہے کے کے ےط اس سی سے ھمےطےط ےط سے ام ےط اھ مم 


و سم 


بر ججاد 5 6ك یت ا کت ضت ہ یں 7 


ا 


1س 0 ا ما جس ا کے سے یپ میں فو حفقب: 


مس سر 0 ا 


موم کی پا چس کس وھد کی موی کر مم خر امو یں مان 
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٣ ۹۲‏ کتاب اقلعئم/ باب )٢٦(‏ 


اللہ تعالی. قول: دالایةہ بالنصب علی تقدیر: تذ کر الأیت ویجوز الرفع عَلیٰ .ان یکون مبتدا 
محذوف الخبر أي: الایة بتمامھا۔ وذ کر الاأصیلي في روایته باقی الاأیق ومواقوله: ٭لإمما 

علمت رشد اھچ زالکھف: ]٦٦‏ . 

۷۲ ۔ے حدٹنا ٹخاڈ , بش غَرئرٍ الژّهرِیٔ قال: حذثنا َقُوب بن إثرامیم قال: حدثنیٰ 
أبي ع صالح عنِ ابن ھا عدڈث ان يد اللہ بی عبدِ اللہ أشیرۂ عن ابن عباس ان ٹاری 
ہو والُژ بىُ قَىِس بن جن المَرارِيٌ في صاجبِ مُوسّی: قال اب عَثٍاس: ہُو حَضرِ فَمَر 
پھما تی بن کب هُدعاه ۂُ اب عَماس مقال: تی تَارَبِت آنا وصاجیي عَذا في صاجپ وی 
الذي سأل موی البیل إلی لْقَی هل سیق صہفت التب كإ بذگُڑ أَنة قال: تَمم! سَمثث مَمِمُ 
رسول اللہ مل تَمُول: ا کوئی کی کاز ین یں رد جا جا کقال: هل تَغلع اأعدا 
جس ےی لا قااغی اھ لی فرغی تی 2 فان قوشی الخبیل 
لو فَجَعَل الله لَهُ الخحوت آیَهٌ وقیل لَهُ: إذا تَقَذْتَ الحوتٌ قَارُْجغ اك سَتَلقَاہُ وکا یَتَبِمٌ 


اث الحوتِ في البخ مفقال لِمٹوسّی فَتَاہُ طارایت إِذ أوٹتا إلی الصٌَحْرَۃ فَانّی تَسِیث الحوٹ _ 


ومَا ےر إلاً الشّيِطانُ أُنْ ارگ قال: ذَلكَ ما گ'ُگا تی َارِنَدًا عَلَی آٹارهما قُصصاگہ 
(الکہھیف 1٤‏ ہ] فَوجدا ئا فکان من یت الد ة قص الله غمز 7 فی کتابهہ۔ 
[الحدیث ۷٢‏ ۔ أطرافه فیيی: ۷۸ء ۲٢۱۲ء‏ ۷٦۲۲ء‏ ۲۷۲۸ء ۳۲۷۸ء ٢٣٤٤ء ٤٤٤‏ 
۵ء ٦ء‏ ۷٤ء‏ ٦۷٦٦ء‏ ۷۶۷۸]۔ 

مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرة لأنھا فی ذھاب موسی عليه السلامء إلی الخضر 
ور کوبه البحر وسؤٌاله منه الاتباع لاجل التعلمء والحدیث :بین ذلك کله۔ 

بیان رجاله: وهم تسعة: الأول: محمد بن غریں بغین معجمة مضمومة وراء مکررة 
بیٹھما یاء آخر الحروف ساکنة ابن الولید بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوف آبو عبد الله 
القرشیي الزھري المدني؛ نزیل سمرقند یعرف بالفریريە روی عن یعقوب بن إبراھیم ومطرف 
نیا الله النیسابوري؛ روی عده البخاريی واہو جعفر محمد بن أُحمد بن. نصر الترمذي؛ 
وعبد الله بن شبیب المکی۔ قال الکلاباذي: أخرج لە البخاري فی(الکتاب) فی ثلاثة مواضع 
هناء وفی (الزکاقء وفي(بئي إسرائیل)۔ ولیس في الکتب الستة من اسمه علی ھذا المثال 
وھو من الآفراد. الثائي: یعقوب بن إبراھیم بن سعد بن إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوفء أبو 
یوسف القرشي المدني الزھري؛ ساکن بغداد روی عن أبيه وغیرہ وروی عنه اأُحمد ویحبی 
بن معین وعلي بن المدیني وإسحاق ومحمد بن یحیی الذھلی۔ وقال ابن سعد: کان ثقة 
مأموناً ولم یزل ببغدادء ثم خرج إلی الحسن بن سھل بفم الصلح؛ ٤‏ فلم یزل معہ حتی توفي 
ناك في شوال سنة ثمان ومائتین۔ قلت: فم الصلح: بقتح الفاء وتخفیف المیم وکسر الصاد 
ایس وسکون اللام وفي آخرہ حاء مھمل وھي بلدة علی دجلة قریبة من واسط. وقیل: 
هو نھر میسان. الثالث: أبوہ اعنی أٌبا یعقوب بن إبراھیم المذ کور وھو إبراھیم بن سعد بن 
8 إبراھیم بن عبد الرحمن بن عوفء وھو من جملة شیوخ الشافعي؛ رحمہ اللہ. وقد مر ذکرہ 


۳ کاب اقعلم/ باب () ۹۰۳ 


فی: باب تفاضل أُھل الإیمان. الرایع: صالح بن کیسان التابعيء تقدم ذکرہ فی آخر قصة 
ھرقلء توفي وھو اہن مائة ونیف وستین سنة ابتداً پامقلم وو اون من سف الھحامتن: 
سو ہے وم تقدم غیر مرة, السادس: عبید بن عبد الله بتصخیر الابن 
کی الاب اہ ضا سرت ۷ك الفقھاء السبعة۔ وقد مر ذکرہ. السابع: عبد الله بن 
عباسء رضی اللہ تعالی عنھما. الٹامن: الحں بضم الحاء المھملة وتشدید الرای ابن قیس؛ 
۔بفعح القاف وسکوت الیاء آحر الحروف وفی آخرہ سین مھملقف ابن حصن بکسر الحاء 
وسکوت الصاد المھماعین, ابن حذیفة بن ہدر الفزاري؛ بفتح الفاء والرايء نسبة إلی فزارة بن 
شیبان بن بغیض بن ریٹ بن غطفانء وھو ابن أٌخي عیینة بن حصن کان احد الوفد الذین 
قدموا علی النبي كّ مرجعہ من تبوك وکان من جلساء عم رضی اللہ عنہ. التاسع: أَبي 
ابن کعب بن المنذر الأنصاريء أقرأً عذہ الأمةء شھد العقبة وہدراء وکان عمر رضي اللہ عنه 
یقول: أأبي سید المسلمین. روي لە عن رسول گل مائڈ وأربعة وستون حدیثأء اتفقا منھا علی 
ثلاثة اأحادیث: وانفرد البخاري بأربع ومسلم بسبعة. مات سنة تسع عشرق وقیل: عشرین: 
وقیل: ثلاثین بالمدیتف روی له الجماعة. 


بیان لطائف إسٹنادہ: عتھا: ان فيه الححدیث والآخیار والعنعنة, ومنھا: ان فيه روایة 
صحابي عن صحابي. ومنھا: ان فیە ثلاثة من التابعین یروي بعضھم عن بعض, ومنھا: ان فیه 
اربعة زھریین وھم: محمد بن غریں ویعقوب؛ وأبوہ إبراهیم وابن شھاب. ومنھا: أأنه ستة 
مٹھم مدنیون؛ وھم الرواة إلی ابن عیاسء رضي اللہ عنھما۔. ومتھا: أنه قال عن ابن شھاب: 
حدث, وبعدہ قال: أخبرہ إن لوحظ الفرق بأن الشحدیث عند قرامة الشیخ: والآخیار عند 
القراءة علی الشیخ فذاك. وإلا فتغییر العبارۃ للتفان فی الکلامم و: حدث, بغیر ھاء روایة 
الکشمیھنيء وفی روایة غیرہ: حدثہ بالھاء. وبغیر الھاء أیضاً محمول علی السماع لأن 
صالحاً غیر مدلس. وقوله: حدثنا محمد بن غریں ھکذا ہصیفة بصیفة الجمع فی روایة الأکٹرین: 
وفي روایة الأصیلي حدثنی: بصیفة الفراد. 


بیان تعدد موضعهہ ومن آخرجە غیرہ: أخرجہ البخاري فی مواضع فوق العشرق عنا کما 
تری وفي(أحادیث الأنبیا)؛ علیھم الصلاۃ والسلامء عن عمرو بن محمد وفي(العلم) أأیضاً 
عن خالد بن خلي عن محمد بن حرب؛ وفي(التوحید) عن عبد الله بن محمد عن أَبي 
عس وکلاھما عن الزھري بہف وفي زأحادیث الأنبیاء أَیضاً عن علي بن اتی وفي(النذور 
والتفسیں عن الحمیدي؛ وفي التفسیر أیضاً عن قتیبة وفي(العلم) ا٘یضاً عن عبد الله بن 
محمد عن ابن عییتة عن عمرو بن دینار عن سعید بن جبیر عن ابن عباس مختصرا۔ 
وفي(التفسیر والإجارۃ والشروط) عن إبراهیم بن موسی عن هشام بن یوسف عن اہن جریج 
عن یعلی بن مسلم وعمرو بن دینار عن سعید بهھ. وأآخرجه مسلم فی زأحادیث الأئبیا) عن 
حرملة عن ابن وھب عن یونس عن الزھري به وعن عمرو بن محمد الناقد وابن راهویه 
رفررا الد ہی سع ون آي ضر دن آح ۶ عیینة عن عمرو بن دیتار عن ابن جبیر وعن الناقد 


ے بس مس ةرے سا نے ریہ 


ترعو. ۰ 
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)١( کتاب العئم/ باب‎ ٣ ۹٤ 


أیضاء وھو محمد بن عبد الاأعلی عن مععمر عن أبيه عن رقیة عن أُبي إمتخحاق عن ابن جبیر 
یہ وعن عبد الله بن عبد الرحمن ن الدارمی عن محمد بن یوسف وعن عبد بن حمید عن 
عبید الله بن موسی کلاھما عن [سرائیل عن أبي إسحاق به. وآخرجہ الترمذدي فی (التفسیں 
عن محمد بن یحیی بن أٌبي عمر بە وقال: حسن صحیح وعن محمد بن عبد الأعلی یە۔ 
وأخرجه النسائی فيه عن قتیبة بە وعن محمد بن عبد الاعلی وعن عمران بن یزید عن 
إسماعیل بن عبد الله ین سماعة عن الاوزاعی بەوفي(العلم) عن ابی الحسین أحمد بن 
سلیمان الرھاوي عن عبید الله بن موسی. 
بیان اللغات: قولە: ٢تماریت٭‏ أي: تجادلت,ء من التماري وھو: العجادل والتنازعء وھو 
جعنی: ماریتء لن باب المفاعلة لمشارکة اثنینء وباب التفاعل لأکٹر منھما. یقال: ماریت 
الرجل أماریە مراء أي: جادلہء ومادته: المیم والراء والیاء آحر الحروف. قوله: ولقيه؛؛ ہضم 
اللام وکسر القاف وتشدید الیاء آخر الحروف؛ مصدر بعتی اللقاء۔ یقال: لقیته لقاء بالمد؛ 
ولقیء بالضم والقصر ولقیا بالعشدید ولقیاناً ولقیانة واحدء ولقیة واحدق ولقاة واحدة, ولا_ 
تقل: لقاء بالفتح فإنھا مولدة ولیست من کلام العرب؛ وہذہ سبع مصادر. قولە: ہشأنہہ أي 
قصتھ. قوله: وفي مال بالقص هي الجماعة قاله عیاض. وقال غیرہ: الملكً الأشراف. وفي 
(العباب): الملاً بالصحریك الجماعق والملاً أ٘یضأً: الخلق. ویقال: ما أحسن ملاء بنی فلان 
أي: عشرتھم واأخلاقھم. 0 وأملاء, والما أ٘یضاً الأشراف. قوله: ومن بنی إسرائیل) ہم 
أولاد یعقوبء عليه الصلاة والسلام لن إسرائیل هو اسم یعقوب وأولادہ إثنا عشر تا 
وھم: یوسف وبئیامین وداني ویفتالي وزابلون وجاد ویستاخر وأشبر وروبیل ویھوذا وشمعون 
ولاويء وھم الذین سماھم السباط وسموا بذلك لن کل واحد منھم والد قبیلة والاسباط 
فی کلام العرب الشجر الملتف الکثیر الأخصان, والاأسباط من بنی إسرائیل کالشعوب من 
المجمء والقبائل من العربء وجمیع بئي إسرائیل من ہؤلاء المذ کورین. 
قوله: والحوت السمکة والجمع: الحیتان والأحوات والحوتة. وقولہ: وآیةھ علامة۔ 
قوله: ہوکان یتبع أثر الحوت٠‏ أي: ینتظر فقدانه. قوله: وفتاہم أي: صاحبب وھو یوشع بن 
نونء وإما قال: فتاہ لنه کان یخدمه ویتبعه. وقیل: کان یأخذ العلم عنه. قلت: یوشع بن 
نوت بن الیشامع این عم یھوذا این بارص بن بعدان بن ناخر بن تالخ بن راشف بن راقخ بن 
یعا بن افراثیم بن یوسف بن یعقوب؛ علیھم الصلاة والسلامء ویوشع بضم الیاء آخحر 
الحروف وفتح الشین المعجمة. وون مصروف کنوح. قوله: فإذ آأویناء بالقصر من: أُوی فلان 
لی منزله یأويی آوتا۔ قوله: وإلی الصخرق:؛ هي التي دون نھر الزیت بالمغرب,: قاله 
الرمخشري. والصخرۃ فی اللغة الحجر الکبیں والجمع: صخر وصخر وصخور وصخورة 
وصخرات. قوله: : نبخغی ی: نطلب,؛ من: ہقعیت الشیء طلبته. قوله: ہفارتدا أي: رجعا۔ 
وعلی آثارهما؛ هو جمع آأثر بفعح الھمزة وفتح الثاء المثلئة وآثر الشیء ما شخص منە. 
قولہ: وقصصا, ہن قص أثرہ یقص وو وقصصاً أي: تتبعه۔ قال الله تعالی: ظوقالت لأ تہ 
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)٢٦( کتاب العلم/ باب‎ ٣ 


قصیه (القصص: ۲١٢‏ أي: تتبعي أثرہ. وقال الصغانی: قال تعالی: ک٭ڑفارتدا علی آثارمما 
قصصا [الکھف: ]٦٦‏ أي: رجعا من الطریق الذي سلکاہ یقصان الائر. 

بیان الڑعراب: قوله: اتماری ھوہء آي: ابن عباس, وأتی بضمیر الفصل لأنه لا یخطلف 
علی الضمیر المرفوع المتصل إِلا إذا آکد بالمنفصل. فقولہ: ووالحر بن قیس)ء عطف علی 
الضمیر الذيی فی: تماریء وحسن ذلك تاکیدہ بقوله: هو لأنہ بدونه یوھم عطف الاسم علی 
الفحل. قوله: فی صاحب موسی)ء یتعلق بقوله: اتماری*. قوله: (ھو حضر) جملة اسمیة 
وقعت مقول القول. قولە: وتماریت آنا وصاحبی)؛ مثل: تماری هو والحر بن قیسء حیث أُکد 


المعطوف عليه بالضمیر المفصل لتحسین العطف: ویجوز ان ینٹتصب علی ان یکون تل 


معہ. وأراد بقولہ: 9صاحبی؛ء هو: الحر بن قیس. قوله: دھل سممت؟) استفھم به این عباس 
عن أَبي بن کعب؛ رضی الله عنھم۔ قول: ہیذ کر شأنہ٭ جملۂ حالیة., قوله: ویقول) أبضاً 
جملة حالیة۔ قوله: ہبینماء قد مر غیر مرة ان أصلہ: بینء زیدت فيه: عا. والفصیح فی جوابهہ 
تثرك إذ وإڈذا وجوابہ: هو قوله: وجاءہ رجل٤؛‏ وٹفی بعض الروایات: (َإذ جاءہ رجل۔ قوله: 
وأعلمء بالنصب لاأنہ صفة احداً. قوله: وہل عبدنا حضرہ أي: هو أعلم ھکذا هو فی آُکثٹر 
الروایات. وفي روایة الكکشمیھني: وبلی عبدنا حضرہء و: بلء لاإضراب:؛ وھو من حروف 
العطف۔ فان قلت: عا المعطوف عليه المضروب عنه؟ قلت: عقدر تقدیرہ: أُوحی الله إليە لا 
تقل ولاء بل عبدنا حضر. 5- قل: الأعلم عبدكک خحضر۔ 
فان قلت: فعلی ھذا کان ینبغي أُن یقول: بل عبد اللہ أو عبدك. قلت: ورد علی 
یقة الحکایة عن قول اللہ تعالی. قوله: وفسال موسی أي: سأل موسی اللہ تعالی عن 
السبیل إلی غخحضر۔ و: الفاء فيی: فجعل للتعقیب. قلت: فولە؛ أي لأجله, و: الحوت وایت 
منصوبان علی آٹھما مفعولا جعل. قوله: ہفتاہہ فاعل فقال. قولە: وأرأیت) أي: أحبرنيء وھو 
مقول القول. قوله: فإذ٭ ببعنی حینء وھنا حذف تقدیرہ أرأیت ما دھانی: ظإإذ أوینا إلی 
الصخرةچ٭ [الکھف: ۳٣.۔‏ قوله: وفإني)ء الفاء فيه تفسیریة یفسر بھا ما دھاہ من نسیان 
الحوت حین أویا إلی الصخرۃ. قوله: ووما أنسانيهہ أي: اأنساني ذکرہ إلاّ الشیطان۔ قولە: وأن 
ُذکرہ بدل من الھاء في: : ألسانيه. قوله: هذلك): فی محل الرفع علی الابتداء وقوله: وما 
کنا تیغيی. خبرہ. وکلمة: ماء موصولة. وقوله: اکنا نبغيی صلتھاء أي: ذلك الذي کنا 
نطلب والعائد إلی الموصول محذوف: أي: ما کنا ئبغیه. ویجوز حذف الیاء من نبغی 
للتخفیف, وھکنذا قریء أ٘یضاً في القرآنء وائباتھا حسن, وهھی قراءۃة أأبي عمرو. قوله: 
وقصسا؛: ہی ور تسدت قصص. اعني امس ملی سر1 قوله: ”ما قص الل)ء في 
محل الرفع لأنہ اسم کانء وقوله: ‏ من شأٹھما؛؛ مقدماً خبرہ وفیي بعض الروایة: فکان من 
أنھما الذي قص اللہ . 
بیان المعائی: فوله: وتماری هو والحر بن قیس)؛ وکان بن عباس فی هذہ القصۃ 
تماریان: تمار بینه وبین الحر بن قیس أھو الخضر أم غیرہ؟ وتمار بینه وبین نوف البکالي في 
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موسی اُھو موسی بن عمران الذي أنزلت عليه التوراۃ ام موسی بن عَیشاء بکسر المیم 
وسکون الیاء آخر الحروف بعدھا شین معجمة؟ مکذا قاله الکرماني في التماري الثانيء 
ولیس كکذلك؛ فان ھذا التماري کان بین سعید بن جبیر وبین البکالي علی ماٴیجيء في 
التفسیں وسیاق سعید بن جبیر للحدیث عن این عباس أتم من سیاق عبید الله بن عبد الله 
هذا بشيء گئیںںے وسیأتي مبیناً إِن شاء اللہ تعالی. قوله: آفي صاحب موسی٭ أي: الذي ذھتب 
موسی عليه الصلاۃ والسلامء إليه. وقال لە: عل اُتبعكء لفتاہ الذي کان رفیقه عند الذھاب۔ 
قوله: ٭فدعاہ اہن عباس٤‏ أي: فناداء۔ وقال ابن العین: فيه حذف تقدیرہ: فقام إليه فسأل لن 
المعروف عن این عباس التادب مع من یأخذ عتە وآخبارہ فی ذلك مشھورة۔ قوله: وفسأل 
موسی السبیل إليهہ أي: قال: فادللئني اللھم إليە۔ قوله: هفقال: عل تعلم احداً اعلم منك؟ قال 
موسی: لاہ. وجاء فی کتاب التفسیر وغیرہ: وفسعل: أي الناس أعلم؟ فقال: أناء فعتب اللہ 
عليه إذ لم یرد العلم إلیە* وکذا جاء فی مسلم وفيه أیضا: ہوبینا موسی كَلكّه في قومهہ 
یذکرھم أیام ال وأیام اللہ نعماؤہ ویلاؤہہ إذ قال: ما أعلم فی الأرض رجلاّ خیراً وأعلم منيء 
فأوحی اللہ إليه ان فی الأرض رجلا عو أعلم سنث٤۔‏ 


وقال المازريی: اما علی روایة من روی: عل تعلم اُحداً اأعلم منك؟ فقال: أناء فلا 
عتب عليه إذ أحبر عما یعلم. وأما علی روایة: أي الناس أأعلم؟ فقال: آنا أعلم أُيٍ فیما 
یقعضیه شاھد الحال ودلالة التبوق ویظھر لي ان موسی يك کان من النبوۃ بالمکان الأرفع 
والعلم من اأعظم المراتبء فقد یعتقد أُنه اأعلم الناس بھذہ المرتبة فاإذا کان مرادہ بقوله: آنا 
اُعلم فی اعتقادي؛ لم یکن خیرہ کڈہا۔ وقیل: قول المازري: فلا عتب عليه مردود بقوله 
عليه السلام: وفعتب الل عليهہ۔ لکن یتبغی لە ان لا ینغی العتب مطلقاء بل عتب مخصوص. 
وقال القاضي عیاض: مراد عوسی م ا بمولھ: نا اأعلم أی: یبوظائف النبوة وأمور الشریعة 
وسیاسة الم والخضر اأعلم منه بأمور أحر من علوم غیبی کما ذکر من خیرعماء وکات 
موسی كإُكه أعلم علی الجملة والعمومء مما لا یکن جھل النبیاء یشيء منه؛ والخضر اأعلم 
علی الخصوص مما أُعلم من الغیوبء وحوادث القدر مما لا یعلم الأبیاء منه إِلاّ ما اُعلموا 
من غیبه ولھذا قال لە الخضر:وإتك علی علم من علم الله علمك لا أعلم وأنا علی علم 
من علم اللہ علمنيه لا تعلمهہ. أُلا تراہ لم یعرف عوسی و ری وف یہ سر و 
یعرف ارہ یە؟ وہذا مثل قول نبینا محمد يَلكّ:وانی لا أعلم إِلاّ ما علمني ربي+. 

ومعنی قوله: وفعتب اللہ عليه٭ أي: لم برض قوله وآخذہ بہ وأصل العتب المؤاخذة. 
یقال: منەه عتعب عليه إذا واخذہ وذکرہ لە؛ فالمؤاخذۃ والعتعب فی حق الله محالء فمعتی 
قوله: وفععب الله عليه* لم یرض قوله شرعاً ودینء وقد عتب الله عليه إذ لم یرد رد الملائکة: 
لا علم لنا إلا ما علمتناہ4 زالبقر: ]۳٣‏ وقیل: جاء ہذا تنبیھاً لموسی عَلل وتعلیاً لمن 
بعدہ ولعلا یقعدي به غیرہ في تزکیة نف والعجب بحاله فيھلك: وإغا ألجیء موسی 
للخضر للتأدیب لا 02 قوله: فجمل اللہ لە الحوت آیةہ أي: علامة لمکان الخضر 


٣‏ کتاب العلم/ باپ (۷) نک 
ولقائہ وذلك أنە لما قال موسی: أین اطلبه؟ قال اللہ لە: علی الساحل عند الصّتخرة. قال: یا ا 
رب کیف لي بە؟ قال: تأخعذ حوتاً فی مکتلء فحیث فقدته فھو ہناك۔ فقیل: أخذ سمکة آٗ 
. مملوحق قال لفتاہ: إذا فقدت الحوت فأخبرنی؛ وکان یمشی ویتبع أثر الحوت أَيٍ ینتظر 
فقدال فرقد موسیء صلی اللہ تعالی عليه وسلم؛ فاضطرب الحوت ووقع فی البحر۔ قیل: إِنْ : 
یوشع حمل الخبز والحوت في المکتل فنزلا لیلة علی شاطیء عین تسمی: عین الحیاق : 
فلما أصاب السمکة روح الماء وبرد عاشت۔ وقیل: توضاً یوشع من تلك العین فانتضح ا 
الماء علی الحوت قعا٘ش ووقع فيی الماء۔ قوله: قلئسیت الحوت؛ أي: نسیت تفقد أُمرہ وم 
یکون مه مما جعل أمارة علی الظفر بالطْلبة من لّاء الخطسص عليه السلام. قوله: (قال؟: أيی: ر 
موسی عليه الصلاة والسلام ڈلك؛ أي: فقدان الحوت هو الذي کنا نبيء أي: نطلب؛ لأنہ : 
علامة وجدان المقصود. قوله: دفارتداع أي: رجعا علی آٹارھما یقصان قصصاء أی: یتبعان 
آثارھما اتباعاً. قوله: ومن شأنھماہ أي: شأن الخضر وموسیء علیھما السلام والذي قص اللہ : 
تعالی فی کتابه إشارۃ إلی قوله تعالی: ٭ڑھل أنیعك علی ان تعلمني مما علمت رشدا٭ 
(الکھف: ]٦٦‏ إلی قوله: ٭ویسألونك عن ذي القرنین4 (الکھف: ۸۳] ۔ 
(ْ 
بیان استنباط الاحکام: الاول: قال ابن بطال: فیە جواز التماري فی العلم إذا کان کل (ٴ 
واحد یطلب الحق ولم یکن تعتتا. الٹائی: فيه الرجوع إلی قول ال العلم عند التتازع. ا 
الثالثٹ: فيه أنە یجب علی العالم الرغبة فی التزید من العلم والحرص عليه ولا یقنع مما ا 
عندہ: کما لم یکتف موسی علیہ الصلاة والسلام بعلمھ. الرابع: فیه وجوب التواضع, لن اللہ !إٴ 
تعالی عاتب موسی عليه السلام حین لم یرد العلم إليه وأراہ من هو اأعلم مہ قلت: یعي ‏ | 
تی علُم مخصوص۔ الخامسی: فيه حمل الزاد واعدادہ للسفر بخلاف قول الصوفیة۔ السادس: : 
قول الئووي فيه أأنه لا بس علی العالم والفاضل ان یخدمه المفضولء ویقضی لە حاجته ولا 
یکن ھذا من أخذ العوض علی تعلیم العلم والآاداب: بل من مروآت الاصحاب وحسن آآ 
ِلمشرةء ودلیله إتیات فحام غداءھما. السابع: فه الر حلة والسفر لطلب العلم بر وبحرا الٹامن: ا 
فیە قبول خیر الواحد الصدوقء والله أعلم بالصواب. : 
7 
7 گ2 سیر صی . 
۷ - باب قول الْی :داللهُم عَلَمْہ الكَتابُ: 1 
أيی: هذا باب فی قول النہيء عليه الصلاه والسلا هذا لفظ الحدیٹ وضعه ترجمة ٍِ 
علی صورة التعلیقء ٹم ذکرہ مسندا وھل یقال لمثله مرسل أم لا؟ فیه خلاف. فإن قلت: ما آٴ 
أراد من وضع ھذا ترجمة؟ قلت: اُشار به إلی ان ھذا لا یخعص جوازہ بابن عباس؛ رضي ارہ 
عدھما. فان قلت: ما وجه المناسبة بین البابین؟ قلت: من حیث إن من جملة المذکور في ں: 
الاب الأول غلبة این عباس علی حر بن قیس في تماریھما فی صاحب موسی عليه السلام: 
وذاك من کثرۃ علمه وغزارة فضله وفی ھنا الباب إشارة إلی اُن علمه الغزیر وفضیلتہ الکاملة : 
عیدة الما 1 
سو پک حر ]۲ پک ہے سح ج٣۱‏ ا ورس ےکس پک ھیرے ‏ مھھ رطخ پکھمر ٣‏ یں کر جس ٣‏ ری ےچ پت ہےےےچ پک ہے مور ےہ ھی پک جہےں ٣ط‏ کچھ ےآ جار کسر ا سی کس 


ہ۔ں۔ 0ب “٠‏ ںو قرو کڈ" : : ریو ۔ : .7 ۰ اکر ہی اگ ۳ ۔ یئ و ا و کک وک با ا کوٹ 
سے متسو مجع اذ ہیتے ال یں لم للکتے؟۔۔۔ ہے سویوو -جضی ۷۱ک .کا کت ا ۔ لاد اچوس تٛسٰطے ھا سے سد لا ا سر سا روم سیر × رم را سی سورد سے وروی ری تار عًیود سی وک تع جع ایک ساس اع سا ظط ا لی ا 1ے و تق ال ام 7ف سے یدہے۔ سسےہ وِوے نول سے ہے 7 ہےے۔ے۔ 
. ےہ 


ببرکة دعاء الٹبي كلك حیث قال لە: واللھم علمه الکتابء. ووجہ آخر: أَثفی الباب الاول 
بیان اسعفادۃ موسی عليه الصلاة والسلام سس الخضر من العلم الذيی لم یکن عندہ من ذلك 


< لے سے دچھے ہے 


. سشيیء) وفيی ھذا البجابے بیاتِ استفادۃ ابن عباس علم الکتاب نے - مو 

: 

: ۷ ۔۔ حدثنا او مَشعَرِ قال: حڈثنا عَجدُ الوارٹ قال: حدثا خالِد عنْ عِکكرَة عن 

ابن عاس قال: ضعّني رسولٔ اللہ كيكه وقال: داللهْع عَلعة الکتاب٤.‏ زالحدیٹ و 7۳ 
ا فی: ١٤١۱ء‏ ٣۳۷5ء‏ ۷۲۷۰]. 

۹ بقة الحدیث للترجمة ظاھرقء بل ہو عین الترجمة. 

و ۱ ۱ .2 

( بیان رجاله: وشم حمسة: الأول: او تی بفتح المیمین: عبد الله بن عمرو بن أبي 
4 

] الحجاج میسرق البصري المقعد بضم المیم وفتح العین؛ المنقري الحافظ الحجة سمع 
5 


عبد الوارث الدراوردي وغیرھما روی عدہ آبو حاتم الرازي والبخاريء وروی أبو داود 
والترمذي والنسائي عن رجل عنہ. قال یحبی بن معین: هو ثقة عاقلء وفي روایة: ثبت: وکان 
یقول بالقدر: توفي سنة تسع وعشرین ومائتین. الثاني: عبد الوارٹ بن سعید بن ذکوان 
الٹمیمي العنبريی ابو عبیدة البصري؛ روی عن یوب السختیاني وغیرہء قال ابن سعد: کان ثمَة 
حجة. توفيی بالبصرة فی المحرم سثنة ثمانین ومائق روی لە الجماعة. الثالٹث: خالد بن مھران 
الحذاءء ابو المنازلء یضم المیم کذا ذکرہ أبو الحسن: وقال عید الغني: ما کان من منازل 
فھو تج المیم إِلاّ یوسف بن منازل فإنه بفتح المیم. قال الباجی: قرأت علی الشیخ أبي ذ 

یعي الھروي؛ في کتاب (الأسماء والگنی) لمسلم: خالد بن مھران أبو المنازل؛ بفتح المیم 
وکنا ذکرہ في سائر البابء والضم أُظھر. وقال محمد بن سعد: هو مولی لبی عبد الله 
عامر بن کریز القرشي: ولم یکن بحداء اما کان یجلس إلیھم. یقال إنه ما حذا نعلاً قطء واما 
کان یجلس إلی صدیق لە حذاء۔ وقیل: إِنه کان یقول: أخذوا عليی ھذا النحو؛ فلقب به. 
تابعيء رای انس بن مالكء قال ابو حاتم الرازي: یکتعب حدیثه ولا یحتج بە؛ وقال یحبی 
واحمد: تفف توفيی سنة إحدی یت ومائف روی له الجماعة. 


المغرب؛ ھی 6 وعبد سن مت من 00۴ 2 مںن ا فی زمانھ 
بائعلم والقرات؛ آجی۔ آیوب وخالد الحدذاء ملق وتکلم افه برأیم ری انخوارج واأطلق نافع 
و غیرہ عليه الکذب؛ ورڑڈوک لہ مسلم مقروناً بطاوس و سعید بن جبیں واعتمدہ البہخاري فی 
اکٹر ما یصح عنه من الروایات؛ ور یما عیب عليه إخراج حدیله ومات ابن عباس وعکرمة 
مملولد فیاعہ علي ابنه من خالد بن:معاویة باربعة الاف دینارء فقال لہ عکرمة: بعت علم 
أبیك بأربعة آلاف دیار؟ فاستقاله فأقاله وأعتقه. وکان جوالا فی البلا ومات بالمدینة سنة 
خمس) أُو سستثا) او سہع ومائف؛ ومات مہجرے ۲- ذلك الیوم مجر الشاع فقیل: مات الیوم اٌفقہ 
الناس وأشعر الناس. وقیل: مات عکرمة سنة خمس عشرة ومائ وقد بلغ ثمانین. واجتمع 


سم ےہ چھوں آ ا ھھ ے تھے پک ہے مر 


بج +- 


لے روالد 


اگگ سے پحجوھط کے ٣ھ‏ وہ تھے ایشرظ تھا٣‏ وط رخ ںا ہےں٣‏ پچھھو اھر پچوشرگ پک شڈ یڈ ٣پ‏ شر کس سے کہ ہے ہے6 ٣‏ پک ے1 ٣ہ‏ 


5 -- - 


.۰ .-_ مہ ھ٭ے ۰ رہچے. .۔ .۔ بجسےئ؛ _۔ ہےر ےق 3 ہ+ہیچ۔. ٭۔ ٠۰‏ َ‫ 1ئ 0 پوں ہد ۶ دو ہگ ٠‏ 
لی کے یل ا 1 لت ا یسل و ںا کا و ا لا سی ا ا و یا کو می مر یہ سا ہد تر سے یت سوہ 
ےک ئن .ٹپ حجحسجوٰ ہد بد سہہ ‏ ے ہم ہہ یں ید ےی پیش ےد ہیی ہش چٹ گود سی لس کے یس0 معدع 


۴ کتاب العلم / باب (۱۷) ۹۹ 0 
حفاظ ابن عباس علی عکرمق فیھم عطاء وطاوس وسعید بن جبیر فجعلوا یسألون عکكرمة عن ۱ 
حدیث ابن عباس فجعل یحدثھم۔ وسعید کلما حدث بحدیث وضع أصبععه الإبھام علی 1 
السبابفف أي سوی حتی سأُلوہ عن الحوت وقصة موسی؛ فقال عکرمة: کان یسایرمیا فی 1 
ضحطضاح من الماء؛ فقال سعید: أشھد علی ابن عباس أنه قال: یحملانه في مکتلء یعتيٰ 1 
الرتبیل۔ قال أیوب: ورأبيء واللہ أعلم: ان ابن عباس حدث بالخبرین جمیعاً. الخامس: عبد : 
الله بن عباس. : 

1 


بیان الأنساب: المتقريء بکسر المیم وسکوت الو وفتح القاف بعدھا را نسبة إلی 
منقر بن عبید بن الحارث وھو مقاعس بن عمرو بن کعب بن سعید بن زید مناۃ بن تمیم. 


تے ےر ہیےم 5 و 


این اد بن طابخة بن الیاس۔ العنبري؛ بفتح العین المھملة وسکون التون وفتح الباء الموحدة ا 
بعدھا رای فی تٹمیم ینسب إِلی العنبر بن عمرو بن میم. : 
بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فيه العتحدیٹ: والعنعنة. ومنھا: أن رواته بصریون خلا 
عَكمَف وا غیاس۔ وقما ایشا سکتا البضرة مار تھا ان ]اوہ علیٰ غرط الاة الَشة ۲۰ 
قالہ بعض الشارحین. وفیه نظر۔ ومنھا: أن فیه روایة تابعی عن تابعي. 1 
5 


١ 
ے-‎ 


بیان تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ؛ أُخرجه هنا عن أبي معمس وأخرجه أ٘یضاً في 
(فضائل الصحابق) عن أبي معمر ومسدد عن عبد الوارٹ وعن موسی عن وھیبء کلاھما عن 
خالد قال أبو مسعود اندمشقی: هو عند القواریری عن عید الوارث: وأخرجه أیضاً 
فی(الطهارق) عن عبد الله بن محمد حدثنا ھاشم بن القاسم۔ وأآخرجہ مسلم فی(فضائل ابن 
عباس)ء حدثنا زھیر وأبو بکر بن أبی النصرء حدثنا عاشم بن القاسمء حدثنا ورقاء عن عبید 
الله بن أبي یزید عن ابن عباسء رضي اللہ عنھما. وأخرجه الترمذدي في(المناقب) عن محمد 
این بشار عن الثقفي عن عبد الوارٹ به وقال: حسن صحیح: وآخرجه النسائي فیه عن عمر 
این موسی عن عبد الوارث یه وأحرجه این ماج في(السنة) عن محمد بن المٹتی وأبي بکر 
ابن علادے کلاھما عن الٹقمفی بِە. 

بیان اللغات: قوله: (ضمنی): من ضم یضم ضما وضممت الشیء إِلی الشیء فانضم 
إلی وھو من باب: نصر ینصر. قوله: واللھم؛ أصل: یا اللہ فحذف حرف النداء وعوض عنه 
المیم ولذلك لا یجتمعات. وآما قول الشاعر: 

وماعلیك أنتقول کلما بسیعت: آز سے یا اقايسىا 
زجست اط ٴ ٤ات‏ اہم ےتا 

فلیس یثبت؛ وھذا من خصائص اسم اللہ تعالیء کما امختص بالباء في القسمء وبقطع 
ھمزتہ في: یا اللہ وبغیر ذلك. وکأنھم لما أرادوا أُن یکون نداؤہ باسمه متمیزاً عن نداء عبادہ 
بسمائھم من أول الأمر؛: حذفوا حرف النداء من الأول وزادوا المیم لقربھا من حرف العلق 


کیپ ہے سپ ہے سس پ کس مر ہے س پ ڑی صپ کور کجں خر ےر ہے حر موںےطص ںےہ اص ا جورےم جم طض یھر ہیں ٣ط‏ اوم۸ظط سے سے کچونے ”ےط پک٘وے کم 


ا لے نیہ ےک 


سم 
-۔- 


ف 
ا ا ا لح 0س لاس شس لاس ا ا 


۰ژ ٣‏ ۔۔ کتاب ائعلم/ باب (1۷) 


کالنئون في الآخر وخصت لن الٹون کات ملتبسة بضمیر النساء صولق: وشددت لانھا 
خلف من حرفینء واختار سیبویه ان لا توصف: لان وقوع خلف حرف النداء بی الموصوف 
والصفقف کوقوع حرف النداء بیٹھماء ومذھب الکوفیین أُن أصله: یا الله أمء أي: أَقصّد بخیں 
فتصرف فی ورجح الأکٹرون قول البصریین؛ ورجح الإمام فخر الدین الرازي قول الکوَفَمین 
من وجه وکأن الأصل أن: یاء الذي هو حرف النداء لا یدخل علی ما فیه الف واللام إَلاّ 
بواسطق کقوله تعالی: ایا ایھا المزم لچ [المزمل: ]١‏ وشبھه وانا اُدخلوھا منا لخصوصیة 
ہذا الاسم الشریف بالل تعالیء واللام فیه لازمة غیر مفارقة لانھا عوض عما حذف من وھی 


مه 


الھمزة. 

مم 

. بیان الاعراب: قوله: (اضمني) فعل ومفعولء 5 ارسول ارلٛہ) فاعلء والجملة مقول 
7| القول. قوله: ووقالءء عطف علی: ەضمئیء۔ قولە: فاللھم علمہ الکتاب:؛ مقول القولء والھاء 
ْ: فی: علم مفعول أول لعلم و: الکتاب مفعول ثان. فإن قلت: مذا الباب, اعنی: التعلیم 
علمت,ء یعنی لا یجوز حذف الٹانی أو الثالٹ فقط فکیف هھنا؟ قلت: علمه ببعنی عرفه 


بیان المعانی: قولھ: 9ضمدي) فیه حذف تقدیرہ ضمنيی إلٰی نفسهہ أُو لی صدرہ وقد 
جاء بذلك مصرحاً فی روایعه الأعری عن مسدد عن عبد الوارٹ: فإلی صدرہۃ. قوله: 
والکتاب؛ أي: القرآنء لن الجنس المطلق محمول علی الکاملء ولن العرف الشرعی عليه 
أو لأن اللام للعھد. فإن قلت: المراد نفس القرآن أی: لفظه أو معانيه أي: اأحکام الدین؟ 
قلت: اللفظ فاعتبار دلالتہه علی معانيهہ ووقع فی روایة مسدد: والحکمة: بدل: فالکتاب+. 
وذکر الإسماعیلي ان ذلك هو الثابت فی الطرق کلھا عن خالد الحذاء وفيه نظ لان 
البخاريی أُخرجه اکا من حدیث وھهیب عن خالد بلفظ:والکتاب٤؛‏ ارضا فیحمل علی اُن 
المراد بالحکمة أٔیضاً القرآنء فیکون بعضهھم رواہ بالمعنی. وقال جماعة من الصحابة والتابعین 
فی قوله تعالی: ٭ابڑتي الحکمة من یشاء ومن بؤوت الحکمةچؤ الایة زالبقرة: ]۲٦۹‏ . إن 
الحکمة القرآن. فان قلت: روی الترمذي والنسائي من طریق عطاء عن ابن عباس قال: دعا لی 
رسول اللہ كلله ان أوتی الحکمة مرتین. قلت: یحتمل تعدد الواقعة فیکون المراد بالکتاب 
القرآنء وبالحکمة السئة وقد فسرت الحکمة بالسنة فی قوله تعالی: ف(ویعلمھم الکتاب 
والحکمةچ٭ [البقرة: ]۱٢۹‏ قالوا: المراد بالحکمة ھنا السنة التی سٹھا رسول الله عليه 
الصلاۃ والسلام بوحي من اللہ تعالی؛ ویؤید ذلك روایة عبد الله بن أبي یزید عن ابن عباسء 
رضی اللہ عنھماء العی أُعرجھا الشیخان بلفظ: واللھم فقهھه:ء وزاد البخاري في روایة: ہفي 
الدین)۔ وذکر الحمیدي في (الجمع): ان أُبا مسعود ذ کر فی (أطراف الصحیحین)ء بلفظ: 
داللھم فقھه فی الدین وعلمه النأویل). 

قال الحمیدي: هذہ الزیادةۃ لیست في الصحیحین؛ ومي في روایة سعید بن جبیر عند 


نے لف یس سس دو ہیں ہیں 


یو 


: ہے 
اک کے 


ے کموط]ط وےھط ا مہےط ٦‏ اور“ ےم ںہ ےم ہے س 


اھ ص۱ جھد کس ۷ چھو وھن ‏ پ٦‏ تق 


ے۔-- 
ىن' بے 


٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۸ا) ہک 


أحمد وابن حبانء ووقع في بعض نسخ این ماج من طریق عبد الوعاب الثققی عن خالد 
الحذاء بلفظ: فاللھم علمه الحکمة وتاویل الکتاب). وھذہ الروایة غرییة من ھذا الوؤج وقد 
رواھا الترمذدي والإسماعیلي وغیرعما من طریق عبد الوھاب بدونھاء وروی ابن سعد مَن وجه 
علمه الحکمة وتأویل الکتاب). وقد رواہ اُحمد عن عشیم عن خالد فی حدیث الباب بلفظ: 
ومسح علی راسی). فان قلت: ما معنی تسمیة الکتاب والسنة بالحکماة؟ قلت: أما الکتاب 
فلان اللہ تعالی اُحکم فیه لعبادہ حلالہ وحرامہ وأمرہ ونھیە. وأما السنة فحکمة فصل بھا بین 
الحق والباطلء وی بھا مجمل القرآن. وقال الکرمانی: فان قلت: عل جاز ان لا یستجاب 
دعاء النبی لِّه؟ قلت: لکل تبي دعوۃ مستجابق وإجابة الباقی فی مشیٹة اللہ تعالی وأما 
ھذا الدعاء فمسما لا شك في قبوله لأنه کان عالماً بالکتابء حبر الام بحر العلمء رٹیس 
الہفسرینء ٹرجمان الشرآن۔ وکونھ في الدرجة القصوی فی المسحل الأحلی ملف ممالا 
یخفی۔ وقال ابن بطال: کان ابن عباس من الأحبار الراسخین فی علم القرآن والسنق أجیبت 
فیه الدعوق إلی هنا کلام الكرماني. قلت: هذا السؤال لا یعجبنیء فإن فيه بشاعةء وأنا لا 
اك ان جمیع دعواتث النبي ع مستجابة, وقوله: ولکل نبي دعوة مستجابةقف لا ینفي 
ذلكء لأُنه لیس بمبحصور,. فإن قلت: ما کان سبب ھذا الدعاء لابن عباس؟ قلت: بی ذلك 
البخاريی ومسلم في الروایة الأعری عن اہن عباس. قال: ودمل النبيء عليه الصلاۃ والسلام 
الخلاء فوضعت له وضوعا. زاد مسلح: وفلما خرج ئم اتفقا قال: من وضع ھذا؟ فأخبر. 
نة هي التي أخبرته بذلكء؛ وأن ذلك کان في بیتھا لیلا قلت: ولعل ذلك فی اللیلة التی 
بات فیھا ابن عباس عندھا لیری صلا رسول اللہ كأكُ لما سیأني فی موضعه إن شاء اللہ 
تعالی۔ 
بیان استتاط الأحکام: الاأول: فیه برکة دعائ عليه الصلاة والسلام وإجابته. الثانی: 
فیەه فضل العلم والحض علی تعلمه وعلی حفظ القرآن والدعاء بذلك. الثالٹ: فیه استحباب 
الضم وھضو اجماع للطفل والقادم عن سفر ولخیرھماء ومکروہ تل البمٰري) والمختار جوازہ 
ومحل ذلك إذا لم یؤژد إلٰی تحریك شھوۃ. ھذا مذھب الشافعيء ومذہب أبي حنیفة أن ذلك 
یجوز إذا کان عليه قمیص, وقال الإمام أبو منصور الماٹریدي: المکروہ من المعائقة ما کان 
علی وج الشھوق وأما علی وجه البر والکرامة فجائز. 


۸باب مشّی یَصخُ سَمائغ الصغیر 


وفی روایة سیت الصبي الصغیں أي: ھذا بابء وھو منوتكتء وکلمة: متی؛ 
للاستفھام. إذا قلت: متی القتال؟ کان المعنی الیوم أم غداً ام بعد غد. وبنی لعضمنه معنی 
حرف الاستفھامِ 2023ء فيی المٹال المذ کور۔ قال الکرمانی: معنی اص حة جواز قبول فسمو ے4 


ےھ کی ید ھر ٣‏ موا ک٣‏ کا چس ٣ےد‏ سط ا چھں کس ہے طخ جےے ٣‏ ”وط کے ومکتےں ٣۱‏ پ ہے رجح ہےر پھر ص پ جھ ر٣‏ یسر ٣ں‏ جےںےط یں کے جھے جن حر ےس بک چرم 


ہیں9 
7 کی 
ہالے۔۔ 


ا و ںا 


سر و پھر سار ھی 


فا دو ‫ روار +‌َٔ- 
کو گت ے تن یت ے ‏ ےت 


2 رو 


مد 


ا ا ا نت ا مت 


کے 


و نت 


. وھ 


دس ا ا سا سرت 


اعد ہے لوہ 
ہےے۔ " "ھ۔ے۔ 


ہے 8٭ا" ہاإ۔6ہ۔ 
نے و یا ور 


6 عو 


یں : 


طل 
+سلہ 


۰ 


لی اک کل ا پل کل ا ا ا لک و ا رک ا ا کا ا کا کی ا ا کی ا لا کی ال ال١‏ کل کی و کک کک و کیک میں ےہ سب تا ھی سے 


جی ےد ےط ےد جو 1 مور 7 یں ماع ےر یں ٣‏ پک جو ٣‏ جآ ند عیو خر پک چیں ط1ط پک جو ٣‏ ھی ٣‏ پا مپو کر وط پور ٣‏ پک ڈیر ٣‏ یں ٣۲‏ ا ہود 


وط کھرہے کے ےآ اکممسںے پت سم کہ 


3 
تے 


گر یک رھ کر مک یش ا اھ 


یا 


ہا ے ہو 


س سی ا 


--_ 


: ا عیتلاف الروایت والمناھز للا حتلام لیس صغیراء ۂ فماوجھ المطا ہمفة؟ قلتے: الہراد من الصسغیر 
غیر البالغء وذ کرہ مع الصبي من باب التعوضیح والبیان, 


)۱۸( کتاب العلم / باب‎ ۳ ٢ 
وقال بعضھم ھذا تفسیر لثمرة الصحة لا لنفس الصحة. قلت: کاوح آگالجواز هو ثمرة‎ 
الصحة ولیس كکذلكء بل الجواز هو الصحة وثمرة الصحة عدم ترتب الشَىٌء عليه عند‎ 
الممل. فإن قلت: ما وجه المناسبة بین البابین؟ قلت: من حیث إن ما ذکر فی الب الأول‎ 
من دعائه عليه الصلاة والسلام لابن عباس: نما کات وابن عباس إِذ ذاك غلام ممیں‎ 
والمڈ کور فی ھذا الباب حال الغلام الممیز فی السماع؛ علی ان القضیة هھنا لابن عباس‎ 
ایض کما کانت فی الباب الاولء ومرادہ الاستدلال علی أن البلوغ لیس شرطاً في العحمل.‎ 
واختلغوا فی السن الذي یصح فيه السماع للصغیر فقال موسی بن ھارون الحافظ: إذا فرق‎ 
بین البقرۃ والدابة۔ وقال اأحمد بن حنبل: إذا عقل وضبط. وقال یحیی بن معین: أقل سن‎ 
العححمل خمسة عشر سنق لکون ابن عمر رضی الله عنھماء رد یوم اح إذ لم پیلخھاء ولما‎ 
بلغ أحمد أنکر ذلك۔ وقال: بعس القول. وقال عیاض: حدد أُھل الصفة ذلك آن أقله سن‎ 
محمود بن الربیع این خمس۔ کذا ذکرہ البخاري۔ وفی روایة أخری أنہ کان ابن أربعء وقال‎ 
این الصلاح: والعحدید بخمس ھو الذي استقر عليه عمل أھل الحدیث من المعأخرین‎ 
فیکتبوت لاپن خمس سنین فصاعداً سمع ولدون حضر أو أآحضر والذي ینبغي في ذلك‎ 
اعتبار العمییں فإن فھم الخطاب ورد الجواب کان ممیزا وصحیح السما وإن کان دوت‎ 
خمس۔ وإن لم یکن كکذلك لم یصح سماعه ولو کات ابن خمس: بل این خحمسین۔ وعن‎ 
إیراعیم بن سعید الجوھري قال: رأیت صییأ ابن أریع سنینء قد حمل إلی المأموت قد قرأً‎ 
القرآن ونظر فی الاأي؛ غیر أنه إِذا جاع بکی۔ وحفظ القرآن آبو محمد عبد الله بن محمد‎ 
الأصبھاني وله خمس سنین: فامتحنه فيه ابو بکر بن المقري وکتب لە بالسماع وھو ابن أریع‎ 
سنتینء وحدیث محمود لا بدل علی التحدید ببمثٹل سنه.‎ 


۷۸ ۔ حدتتا إِشماعِیل بن أبي أس قال حذشي مالِك عن این شِھاب عن عُبَیدِ 
سر میں سو سیسات تج ہس لٹ راکیب عَلّی جمار لَنانِء وآتا یژمیز 

ہژت الاخیلامٌ وٹسول اللہ نصلي نی لی غير جداں فعَرڑت بین يدیٰ بَشغض 
اضف وأژمَلت الأّتَانَ توئغ قَدَعَلے فی الف قَلع بُٹکرڑ ذلك علَع۔ 1الحدیٹ ٦ے‏ 
أطرافہ فی: ۳ ۹ء ۱۸۵۷ء ٤٤١٤٤]۔.‏ 

مطابقَة الحدیٹ لاترجمة من حیث إن العلماء جوزوا المرور بین یدی المصلىی؛ إذا لم 
یکن سترڈ بروایة ابن عباس هذہہ وابن عباس تحمل عذا فی حالة الصبیء فعلم عنه قبول 
سماع الصبي إِذا أداہ بعد البلوغ. فإن قلت: العرجمة فی سماع الصغیر ولیس في ھذا 
السلام فی مسالتنا لمرورہ. فان تلےء عقد البیاب علی علی الصبي الٰصغیر أُو الصغیر فقطے علی 


سے 


کتاب العلم/ باب (۱۸) رر 


أبي آویسء ابن اُعت مالكء وابن شھاب: هو محمد بن مسلم الزھري؛ وعتِبة بضم العین 
الہھملة وسکون التاء المثناۃ من فوق وفتح الباء الموحدة. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فیە الَحدیث بصیغة الجمع وصیغفة الإفراد والعنعتة. 
ومنھا: ان رواته کلھم مدنیوت۔ ومنٹھا: ان فيه روایة التابعي عن التابعي . 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أُخرجہ البخاري ھنا عن إسماعیلء وفي(الصلاة) 
عن عبد الله بن یوسف والقعنبيء ثلاثتھم عن مالك وفي(الحج) عن إسحاق عن یعقوب بن 
إیراھیم بن سعد عن ابن اي ابن شھابء وفي(المغازی)ء وقال اللیث: حدثني یونس. 
وأآخرجه مسلم في(الصلاق) عن یحبی بن یحبی عن مالك؛ وعن یحیی بن یحیی؛ وعمرو 
الناقد وإسحاق بن إبراھیمء ثلاٹتھم عن سفیان بن عیینظ وعن حرملة بن یحبی عن ابن وھب 
عن یونس؛ وعن إسحاق بن إبراھیمء وعن عبد بن حمید کلاھما عند عبد الرزاق عن معم 
خمستھم عنه بهھ. وأخرجه ابو داود فیه عن عثعمان بن أبي شَيبة عن سفیان بهھ, وأ محرجہ 
الترمذي فیه عن محمد بن المالك أبي الشوارب عن یزید بن زریع عن معمر نحوہ. وأآخحرجہ 
النسائي فيه عن محمد بن منصور عن سفیان به وفي(العلم) عن محمد بن سلمة عن ابن 
القاسم عن مالكث وآخرجه این ماجه فی(الصلاة) عن هھشام بن عمار عن سفیان بە۔ 

بیان اللخات: قوله: وعلی حمارہء قال في زالعباب): الحمار العیں والجمع: حمیر 
وحمر وحمر وحمرات وأحمرةۃ ومحمور والحمارة: الُنانء والحمارة أٔیضاً: الفرس الھجین: 
وھی بالفارسیة: بالائیءء والیحمور حمار الوحش. وَأتان6ء ہفتح الھمزة وبالتاء المثناة من فوق 
وفي آخرہ نون: وھي الانٹی من الحمر وقد یقالء یکسر الھمزق حکاہ الصغانی فی 
(شوارد|ص)ء ولا یقال: أُتائةہ وحکی یونس وغیرہ: انان وقال الجوھری: الاتان الحمارة ولا 
یقال: أُتانةہ وٹلاث أُتن مثل: عناق وأعنقء والکٹیر انن وإتنء والماُنونا الأئن مثلء المعبورا. 
قوله: وناعزت الاحتلام)؛ آي: قاریت یقال: نامز الصیي البلوغ إذا قاریه وداناہ. قال صاحب 
(الأفعال): نامز الصبي الفقظام دنا من ونھز الشیء أي: قرب وقال شمر: المناھزة المبادرق 
فقیل للاأسد: ٹھں لأنہ یبادر عا پفترسه والئھزة ہالضم: الغرصة. ونھزت الشیء دفعته ونھزٹت 
إليه: نھضت إليه. والاحتلام: البلوغ الشرعيء وهو مشتق من الحالم بالضم وهو ما یراہ 
النائم. قوله: 8جئی)ء مقصور: موضع بمکة تذبح فيه الھدایا وٹترمی فيه الجمرات. قال 
الجوهري: مذکر مصروف؛ قلت: لأنه علم للمکان فلم یوجد فیة شرط المنع. وقال الئووي: 
فيه لغتان: الصرف والمنع ولھذا یکتب بالألف والیاء والاأجود صرفھا وکتابتھا بالألف؛ 
سمیت بھا لما یمنی بھا من الدماء 2 تراق. قولە: (قرقعاء بتامین مثنائین من فوق مفتوحتین 
وضم العین أي: ٹاکل عا تشاء من: رتعت الماشیة ترتع رتوعأ, وقیل: تسرع فی المشي وجاء 
اأیضاء بکسر العین علی وزن تفتعلء من: الرعي: وأصله: ترتعي؛ 4 حذفت الیاء تخفیفاء 
والڈول أصوب ویدل عليه روایة البخاري في الحج: نزلت عتھا فز 

بیان الڑعراب: قولہ: وأقبلت جملة من الفعل والفاعل. قوله: ور دس 


سس اھ سس 


3 : وو رھ ۰ ںہ عو ا ہے ۔ عو بے - ہے - ج عفان یور بیکرت فا تع ا سے بعر نے ہے بصہ ے سے می ۳ہ ۱ے ارام 
و ا کو ا و ای کیا ا جو کا اج ا ا ا ا کے ا ا ا ای ا پا کی ا ا ا ا ا ایی ھ٠‏ ام اک پا کس ہے کہ او متا ود ا سو یت رش 


ے۔۔-۔ ۔ 


رئت۔ 0 ححد 0ڈ 


سے ہے 


تن متت۔ 


ج_۔ 


ہے 


سۂسئ؛ 


ےش یا ا ںا یک کا کی ا ا می کا ھی 


گت ہب چھے۔ آئ جحا۔ م 9د 
ات وا چوت ھی کا اک ا کک ا کک 


رع 


,_.ۓأہ 


اوفو-مفمحاویا 


پرسسفت تس ہے س۔ ہے حھو وید 


+د 
ہی 


جس جج ےچ جج ز ‏ سس سے سے "سس ےس سے سے_ےسث 


اجود مو ظز سیا ہے تن سے" 


۰ 
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کی کی کر 


جدد .- 


وط وط کبجورےت ‏ یںےط پک 


دواد 


وکس ویکسیر 


7 وو کے اھ ےط پک چھں ”ات ہو ٣‏ چھوں ۱ یہی ۱ اد یھو ٣‏ اک یں ٣‏ و ٣پ‏ لو کر ورای ویر ٣‏ ا ووں ا مگ 


)۸( ۔۔ کتاب العلم/ باب‎ ۳ ٤ 


نصب علی الحال. ووعلی حمارہ یتعلق بە قوله: قُنان*: صفة للحماز او بدل منه. فان 
قلت: من اي قسم من أقسام البدل؟ قلت: قیل: إنە بدل غلط وقال القاضی: وعندي أنه بدل 
البعض من الکل, إذ قد یطلق الحمار علی الجنس فیشمل الذ کر والأنشئی کما قالوا: بعیر۔ 
وقال النووي والقرطبي وغیرھما أ٘یضاً: إن الحمار اسم جنس للذ کر والأنٹیء کلفظة الشاة 
والانسان. وقال الشیخ قطب الدین في بعض طرقه: علی حمار أراد به الجنس ولم یرد 
الذکورۃ وفي بعضھا: أتان. وجمع البخاري بینھماء فقال: ٭وعلی حمار أتان. وقال القاضي: 
وجاء في البخاري وعلی حمار اُتان6ء بالتتوین فیھماء إما علی البدل أو الوصف. وقد ذکرناہ: 
وروي: وعلی حمار ان بالإاضافة أي: حمار اُنٹی کفحل آتن. وقال ابن الآٹیر: غا 
استدرك الحمارة بالأنٹی لیعلم أُن الأُنٹی من الحمر لا تقطع الصلاق فکذلك لا تقطعھا 
المرأۃ. وقال الکرمانی: فان قلت: لم قال: علی حمارق فیستغني عن لفظ: أتان؟ قلت: لأت 
التاء فی حمارة یحتمل أُن تکون للوحدة وللعأئیث فلا تکون نصاً في النوئة, قلت: ھنا قرینة 
تدل علی ترجیح المراد بأُنوٹته فلا یقع الجواب موقعہ والأحسن ان یقال في الجواب: إِن 
الحمارة قد تطلق علی الفرس الھجین؛ کما نقلناہ عن الصغانی عن قریبء فلو قال: علی 
حمارق ریا کان یفھم أُنە أقیل علی فرس عجین, ولیس الأمر كذلك علی ان الجوھري 
حکی أُن الحمارۃ في الأنشٹی شاذ۔ قول: ہووآنا یومعذہء الواو: فيه للحال و: آناء مبتداً وخبرہ 
قول: وقد نامزت الاحتلام: قوله: وورسول اللہ جار الواو: فيه للحال؛ وھو مبتداً وخیرہ 
قوله: هیصلی)۔ قولە: ہبجئی٤ء‏ نصب علی الظرف۔ قولە: فالی غیر جدارہ فی محل النصب 
علی الحالء وفيه حذف تقدیرہ: یصلی غیر متوجہ إلی جدار۔ قولہ: ووأرسلت+ء عطف علی: 
مررتء و: الات بالنصب مفعوله۔ قوله: وترتع٭ جملة فی محل النصب علی الحال من 
الأحوال المقدرق والتقدیر: مقدراً رتوعھا قوله: وودخعلت٤ءء‏ بالواو عطف علی: ف٥أرسلت+.‏ 
وفی روایة الکشمیھئي: ٭فد خلت٤ء‏ وبالفاء العی للتعقیب. قوله: وفلم ینکرہ علی صیفة 
المعلوم أي: فلم ینکر النبي کل ذلك عليء وروي بلفظ المجھول: أي لم ینکر أحد لا 
رسول اللہ گل ولا غیرہ ممن کانوا معه. 


بیان المعانيی: قولھ: وأقبلت زاکباً علی حمارة وزاد البخاري فيه في الحج: وأقبلت 
سیر علی انان حعی صرت بین یدي الصف ثم نزلت عنھاہ. ولمسلم: ؛ەفسار الحمار بین 
یدي بعض الصف). قوله: وإلی غیر جدارہ بعئي: إلی غیر سترة. فان قلت: لفظه لی غیر 
حداں لا بنغي شیعاً غیرە فکیف یفسر بغیر سترۃ؟ إخبار این عباس عن مرورہ بالقوم وعن 
عدم جداآں مع أأٹھم لم ینکروا علیۂ وأنه مظنة إنکار یدل علی حدوث آمر لم یعھد قبیل 
ذلكء من کون المرور مع السترۃ غیر منکرہ فلو فرض سترة أُخری غیر الجدار لم یکن لھذا 
الڑخہار فائدة۔. قوله: وبین بدي بعض الصف؛: عو مجاز عن القدام لأن الصف لا ید لث 
وبعض الصف یحتمل ان یکون المراد بھہ صف من الصفوف, أو بعض من الصف الواحد 
یعنی المراد بە: إما جزےء من الصف:ء واما جزثئي منه. قوله: هناھزت الاحعلامء قال الشیخ تقی 


5 پل 


ہے سیر سے بعر ہے س ےکر یسےہ سے جس ےہ سے وس ٹہ کے سپ مر مسا سے مع ام لی ا ید ان کت تن ایت ہت ےنات یہ سن خی 


٣۔-۔‏ کتاب افعلم/ باب (۸) ۹۰٠‏ 


الدین: فیه معنی یقتضی تأکید الحکم وھو عدم بطلان الصلاۃ بجرور الحمازٗ؛لأنه استدل 
علی ذلك بعدم الڑنکاں وعدم الإنکار علی من هو فی مثل ھذا الس ادل علی عذا الحکم 
فإئه لو کان فی سن عدم التمییز لاحتمل أن یکون عدم الإنکار عليه لعدم مؤاخذتہ لصغر 
سۓه فعدم الانکار دلیل علی جواز المرور والجواز دلیل علی عدم إفساد الصلاة. وقال 
عیاض: وقوله: وناعزت الاحتلامم" یصحح قول الواقدي: إت البي وا توفی واہبن عباس ابن 
ٹلاٹ عشرة سنة. وقول الزبیر ین بکار: سی میس سی موی ة بٹلاٹ سنین۔ وما 
روي عن سعید بن جبیر عنەء توفي النبيء عليه الصلاة والسلامء وأُنا ابن خمس عشرۃ سنة. 
قال أحمد: هذا هو الصواب وھو یرد روایة من برويی عند أُنه قال: توفی النبيء ء عليه الصلاة 
والسلامء وأنا این عشر سنین. وقد یتأولء إن صحء علی أُن معناہ راجع إلی ما بعد وھو 


قوله وقلہ قرأات (المحکم)۔ 


بیان استتباط الاحکام: الأول: فيه جواز سماع الصغیر وضبله السنن والتحمل لا 
ترط فيه کمال الاعلیة وانما یشعرط عند الأداء۔ ویلتحق بالصبي فی ذلك: العبد والفاسق 
والکافر. وقامت حکایة این عباس لفعل النبي لگ وتقریرہ مقام حکایة قولھ. الثاني: غيه إجازۃ 
من علم الشیء صغیراً وأداہ کبیرء ولا خلاف فیں وأخطاً من حکی فیه خلافاء وکذا الفاسق 
والکافر إذا أُدیا حال الکمال. الثالث: فی احتمال بعض المفاسد لمصلحة رجح منھاء فإن 
المرور أمام المصلین مفسدةق والدخول فی الصلاۃ وفي الصف مصلحة راجحق فاغتعفرت 
المفسدة للمصلحة الراجحة من غیر إنکار. الرابع: فيه جواز الرکوب إلی صلاۃ الجماعة. 
الخامس: قال المھلب: فیه أُن التقدم إلی القعود لسماع الخطیة إذا لم یضر احداً والخطیب 
یخطب جائز بخلاف ما إذا تخطی رقابھم۔ السادس: ان مرور الحمار لا یقطع الصلاق 
وعليه بوب أبو داودء في (سنتع)ء وما ورد من قطع ذلك محمول علی قطع الخشوع. 
السابع: فیە صحة صلاة الصبي۔ الٹامن: فیه أنه إذا فُعل بین یدي النبي كَككهُ شيء ولم ینکرہ 
فھو حجة. التاسم: جواز رسال الدابة من غیر حافظ أو مع حافظ غیر مکلف. العاشر: قال 
این ہطال وأبو عمر والقاضی عیاض: فيه دلیل علی أن سترة الإمام سترۃ لمن خلف وکذا 
یوب عليه البخاريء وحکی ابن بطال وأبو عمر فيه الإأجماع. قالا: وقد قیل: الإمام نفسه 
سترۃ لمن خلفه وأما وجه الدلالة ققال عیاض: قولە: فلم ینکر ذلك أحدء لأنه إن کان النبي 
گل راف وہو الظاعر لقولہ بین یدي الصف فھو حجة لتقریرہ وإن کات بموضع لم یرہ فقد 
رہ أصحايه بجملعھم فلم ینکروہ ولا أُحد مٹھمم فدل علی أنه لیس عندھم بمنکر وقال 
غیرہ: یحتمل ان لفظة: أُحد تشمل ابي گل وغیرہہ لما فیھا من العمومء لکنہ ضعیف بُأنہ 
: معتی لعدم إنکار غیر النبي کل مم حضررہ يك وعدم إنکارہ ایض فیجوز اأن یکون 
الصف ممتداً فلا یراہ النبي كَإِْ ولہذا ان این عباس ذکر الرائین ولم یذکر النبي علله 
احترازاً منه. قلت: فعلی ھذا لا یکون من باب المرفوع قطعاّ بل مما یتوجه فيه الخلاف؛ 
ویحتمل کما قالوا فی شبھھ. 
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)۱۸( کتاب ائعلم/ باپ‎ ۳ ٦ 


وقال أُبو عمر: حدیث ابن عباسء رضي اللہ عنھماء هذا یخص محیث ابن سعید 
الخدريء رضی اللہ عنه یرفعە: وإذا کان أحد کم یصلي فلا یدع احداً یھر بین یَدیەہ. قال: 
فحدیث أبي سعید هذا یحمل علی الإمام والمنفرد فأما الماأموم فلا یضرہ من مر بین یدیه 
لحدیث ابن عباس هذاء قال: وہذا کلە لا خلاف فیه بین العلمای ومما یوضحه حدیث این 
عمر رضي الله عتھما: ٥آن‏ النبی ككلّ صلی بھم الظھر أو العصر فجاءت بھیمة مر بین 
یدیه فجعل یدرڑھا حتی رأیته ألصق منکہیه بالجدار غمرت من خلفهہ. قلت: اخ رجہ ابو 
داود من أوله:وکان یصلي إلی جدرہء وفیە:وحتی أُلصق بطنه بالجدر. وبوب عليه: باب 
سترة امام سترة لمن خلفه۔ قال: والمرور بین یدي المصلی مکروہ إذا کان إماماً أو منفرداً 
و مصلیاً إلی سترق وأشد منە أُن یدخل المار بین السترة وبینەه وأما الماُموم فلا بضرہ من مر 
بین یدیه کما أن الڑمام أُو المتفرد دلا یضر واحد منٹھماماعر من وراء سترتہ لان سترةۃ 
اللإمام سترة لمن خلفه. وقد قیل: إن الإْمام نفسه سترة لمن خلفه. قال: وھذا کله إجماع لا 
خلاف فیە. وقال ابن بطال: اختلف أصحاب مالك فقیمن صلی إلی غیر سترة فی فضاء یأمن 
ان یر احد بین یدید فقال ابن القاسم: یجوز ولا حرج عليهء وقال ابن الماجشوت ومطرف: 
السنة ات یصلي إلی سترۃ مطلقاً۔ قال: وحدیث ابن عباس یشھد لصحة قول ابن القاسم وھو 
قول عطاء وسالم وعروۃ والقاسم والشعِبي والحسن, وکانوا یصلون فی الفضاء إلی غیر سترق 
وسیأتي بسط الکلام فیه فی موضعه إن شاء اللہ تعالی۔ 

۷۸ ے۔ے حذڈتا ُکگڈ بن ؿُوشف قال: وسرویں ہی ہن ہو أویں 
خرب حذثني الَيِدِئ عيِ الؤهرِیٔ عن مَششود بن الژبیع قال: عَقَلَتُ منّ التب عَلكل مجة 
مجُھا فی وجخھی وانا ابىن خحشس سبْیں مِن .- [الحدیث ۷۷ - أطرافہ فی: ۱۸۹ء ۸۳۹ 
۸۰ء ٣٥٣‏ ٦٢٦٦٦٦]۔‏ 

مطایقة الحدیث للترجمة من حیث استدلالھم بە علی إباحة مج الریق علی الوجه إذا 
کان یه مصلحة وعلی طھارته وغیر ذلك؛ ولیس ذلك إلاّ لاعتبارعم نقل محمود بن الربیع 
قدل علی اُن سماع الصغیر صحیح ء والثرجمة فيه بل مطابقة عذا الحدیث لاترجمة اُشد من 
حدیث ابن عباسء فان من ناھز الاحتلام لا یسمی صغیراً عرفا ومحمود بن الربیع أمحبر 
بذلك وعمرہ خمس سٹین۔ 

بیان رجاله: وم ستة۔ الأول: محمد بن یوسف البیکندی: أبو احمد نص عليه 
البيھقي وغیرہ وذلك لن محمد بن یوسف الفریابي لیس لە روایة عن أُبي مسھر. الثاني: 
یو مسھر بضم المیم وسکون السین المھملة وکسر الھاء وبالرای واسمه عبد الأعلی أُبو 

مسھر الغساني الدمشقي. قیل: عا ژؤّي أحد في کورة من الکور اأعظم قدراً ولا أجل عند 
اُھلھا من أُبي مسھر بدمشق, وکان إذا خرج إلی المسجد اصطف الناس یسلمون عليه؛ 
ویقیلون یدہ. وحمله المأموت إلی بغداد فی أیام المحنق فجرد للقعل علی اُن یقول بخلق 
القرآنء ومد رأسه إلی السیف: فلما رأوا ذلك منہ حمل إلی السجن, فمات ببغداد سنة ثمان 


ے_ے_ےے سےسس_ ۔_ے سے سے ٭وع ا پل ری رھ رھ کر مور و مب ےر خر سو رپ سر خ وو حا سے وخ پا 


ں یں رسں یور سں۔ یہی ریس یىی نیا مل سے اع ےچ مع ۲ے سیت تسد لح سد سہہ مج شی 


٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۸) ؛ْ 


تد مت من 


عشرة ومائتینء ودفن بباب الین وقد لقيه البخاري وسمع منه شیئا کثیرا وحدث ھنا 
بواسطق وڈ کر ابن المرابط فیما نقله این رشید عنه ان أیا مسھر تفرد بروایة هذا الحدیث 
ولیس کما قالء فإن النسائي رواہ في (سنته الکبری) عن محمد بن المصفی عن محمد بن 
حربء وأخرجه البیھقي في (المدخل) من روایة ابن جوصاء بفتح الجیم والصاد المھملةف 
عن سلمة بن الخلیل وابن التقيء بفتح العاء المثناة من فوق وکسر القافء کلاھما عن 
محمد بن حرب؛ فھؤلاء ثلائة غیر أبي مسهر رووہ عن محمد بن حرب,ء فکأنه المنفرد بہ 
عن الزبیدي. الثالٹ: محمد بن حرب؛ بقتح الحاء وسکون الراء المھملتین وفی آخحرم باء 
موحدة: هو الأبرش أي: الذي یکون فيه کت صغار یخالف سائر لونہ الخولانی الحمصي 
ابو عبد الله سمع الأوزاعي وغیر وتقضی بدمشق وھو ثقة مات سنہ اُربع وسبعین ومائف 
روی لە الجماعة. الرابع: ابو الھذیل محمد بن الولید بن عامر الزبیدي الشامي الحمصي 
قاضیھاء الثقة الکبیر المفعي الکبیں روی عن مکحول والزھري وغیرعماء وعنه محمد بن 
حرب ویحیی بن حمزق, وھو ألبت اأُصحاب الزهري مات بالشام سنة سبع وقیل: ثمان 
وأریعین وعائة وھو شابء قاله أحمد بن محمد بن عیسی البغدادي. وقال ابن سعد: ابن 
سبعین سنة روی لە الجماعة سوی الترمذي. الخامس: محمد بن مسلم الزھري. السادس: 
محمود بن الربیع بن سراقة بن عمرو بن زید بن عبدة بن عامر بن عدي بن کعب بن 
الخزرج بن الحارث بن الخزرچ الأنصاري الخزرجی: أبو ئعیم. وقیل: أبو محمد مدني 
مات سنة تسع وتسعین عن ٹلاٹ وتسعینء وھو خٹن عبادة ابن الصامت؛ نئزل بیت المقدس 
:ومات بھا. 


نس نے سی سی ریرحت 


دو۔ 


بیان النساب: الغسانی: نسبة إلی غسانء ماء بالمشلل قریب من الجحقة والذین 
شربوا منه تسموا ب وھم من ولد مازن بن الأزدء فإن مازن جماع غسات فمن نزل من بنيه 
ذلك الماء فھو غسانء وذکر الرشاطی الغساني في الأزد. وقال این ھشام: نسبوا إلی ماء بسد 
مأرب کان شرباً لولد مازن فسموا به۔ الخولائی: فی قبائلء حکی الھمداني في کتاب 
(الإاکلیل) قال: خولان بن عمرو بن الحاف بن قضاعة: وخولان بن عمرو بن مالك بن 
الحارث بن مرة بن أددء قال: وخولان حضوں وخولان ردع هو خولان بن قحطانء وقال 
ابن قتیبة في کتاب ز(المعارف): وخولان بن سعد بن مذحچ, الزبیدي؛ بضم الزاي المعجمة 
وفتح الباء الموحدة وسکوت الیاء آخر الحروف والدال المھملةق: نسبة إلی زبید قبیلة من 
مذحج بفتح المیم وسکون الذال المعجمة. وذ کر الرشاطي الژبیدي فی قبائل مذحج 
وغیرھاء فالذي فی مذحج: زبیدء واسمه عنبه الاکبر بن صعب بن سعد العشیرۃ بن مالكء 
ومالك هو جماع مذح۔ قال ابن درید: زبید تصغیر: زبدہ والزبد العطیةء زہدته أزبدہ زبدا. 
وفی الأزد: زبید بطن: وھو زبید بن عامر بن عمرو بن کعب بن الحارث الغطریف الأصغر 
ابن عبد الله بن عامر الغطریف الأکبر بن بکر بن یشکر بن بشیر بن کعب بن دھمان بن نصر 
ابن زھران بن کعب بن الحارث بن کعب بن عبد الله بن مالك بن نصر بن الأزد۔ وفي 


>٣ 0 ۹+۸‏ کتاب العئم/ باب (۸) 


خولان القضاعیة: زبید بطن ابن الخیار بن زیاد بن سلیمات بن الناجش بن حَربْبِ بن سعد بن 
خعولان, 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فيه الححدیث بصیغة الجمع وصیغة الافراد والعتعتة, 
ومٹھا: ان رواته لی الزھري شامیون. ومنھا: أن هذا الحدیث من أفراد البخاريی عن مسلم. 


ٴبیات تعدد موضعہ ومن آخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في(الطھارق) عن علیي بن 
عبد اللہ عن یعقوب بن إیراعیم بن سعد عن أبیه عن صالح بن کیسان عن الزھري بە وفي 
الدعوات عن عید العزیز بن عبد الله عن إبراخیم بن سعد به وأخرجه النسائي فی‌زالعلم) عن 
محمد بن معصفی عن محمد بن حرب به وفي(الیوم واللیلق) عن سوید بن نصر عن ابن 
المبارك عن معمر عن الزھري نحوہہ ولم یذ کر: وأُنا٥ابن‏ خحمس سئین+۔ وآخرجہ ابن ماجه 
نی(الطھارہ) عن أبي مروان محمد بن عثمان العثماني عن إبراھیم بن سعد بهھ. 

بیان اللغات: قولہ: وعقلت) أي: عرفت۔ ویقال: معناہ حفظت, عن: عقل یعقل من 
باب: ضرب یضرب؛ عقلاً ومعقولا وہو مصدر. وقال سیبویە: وھو صف وکان یقول: إن 
المصدر لا یتنی علی وزن مفعول البتة۔ قولھ: ِمجة) یقال: مج الشراب من فيه إذا رمی به. 
وقال اُھل اللغة: المج إرسال الماء من الفم مع نفخ. وقیل لا یکون مجاً حتی تباعد بھ. 
وكذلك مج لعایه والمجاجة والمجاج الریق الذي تمجه من فيكء ومجاجة الشيء أیضاً 
عصارته ویقال: إن المطر مجاج المزن والعسل مجاج النحل والمجاج أیضاً اللہن لان 
الضرع یمج والترکیب یدل علی رمي الشيء بسرعة. 

بیان العراب: قوله: وعقلت)ء جملة من الفعل والفاعل مقول القول. قولہ: ومجة 
بالنصب مفعوله قولہ: ٥مجھا؛ء‏ جملة من الفعل والفاعل والمفعول فی محل النصب علی 
اُنھا صفة لمجق والضمیر فیھا یرجع إلی المسجة. قوله: فی وجھی) حال من مجہ۔ قوله: 
ومن دلو أي: من ماء دلو والدلو یذکر ویؤنٹ۔ وقولە: دوأنا این خمس سٹین جملة إسمیة 
من المبتداً والخبر معترضة وقعت حالا: ِا من: تا عقلتء أو من: یاء وجھي. 


بیان الممانی: قوله: دونا ابن خمس سٹین٤ء‏ قد ذ کرنا أُن سج قد حددوا اأقل 
سن التحمل بخمس سٹین. وقال ابن رشید: الظامر أٹھم اُرادوا بتحدید الخمس أُنھا مظنة 
لذلكء لا أُن بلوغھا شرط لا بد من تحققه ولیس في (الصحیحین) ولا في غیرھما من 
الجوامع والمسانید التقیید بالسن عند الشحمل في شٛيء من طرقه ال فی طریق الزبیدي هذہ 
وھو من کبار الحفاظ المتقنین عن الزھريء ووقع في روایة الطیراني والخطیب فی (الکفایة) 
من طریق عبد الرحمن بن تم بفتح النون وکسر المیمء عن الزھريء قال: حدثني محمود بن 
الربیع: وتوفی النبیء عليه الصلاۃ والسلام وھو ابن خمس سدنینء واستفید من ھهذہ الروایة ان 
الواقعة التی ضبطھا کائت فی آخر سنة من حیاة النبيء عليه الصلاڈ والسلامء وقد ذکر ابن 
حباب وغیرہ أُنہ مات سنة تسع وتسعینء وھو ابن أُرہع وتسعین سنق وہو مطابق لھذہ الروایة, 


ٌ 


+ججد 


ہے سر ر سے نے سی ے دی وع سے وی نے رجا کے بھی سم ہے سے سی رات ربعن 6ں رت کی ےت تہ ے ند تح شس تحت 


٣۔-‏ کتاب العلم/ باب (۴) ٰ ١۹‏ 


وذکر عیاض في (الالماع) وغیرہ ان في بعض الروایات أنه کان ابن أریع ستینء ولیس في 
الروایات شيء یصرح بذلكء فکأُن ذلك أخذ من قول این عمر أنه عقل المجة وھو۔این أریع 
سنین أوخمس, وکأن الحامل لە علی ھذا التردد قول الواقدي: إنه کان ابن ثلاث وتستعین 
سنة لما مات والأول أأصح. قولە: من دلوہ؛ وفی روایة النسائی: ہمن دلو معلقہ؛ وفيٰ 
(الرقاق) من روایة معمر: من دلو کانت فی دارھم). وفی (الطھارة والصلاةہ وغیرھما: ومن 
بفر)ء بدل: ەودلو۔ ولا تعارض بیتھماء لأنہ یتاأول بن الماء اأُحذ بالدلو من البٹر وتناوله التبي 
عليه الصلاۃ والسلامء من الدلو۔ 

بیان استنیاط الاأحکام: الأول: فیه برکة النبیء عليه الصلاۃ والسلامء کما جاء من أُنە 
یحنك الصبیان بأن یأخذ التمرة یِضغھا ویجعلھا فی فم الصبي؛ وحنك بھا: حنکه بالسبابة 
حتی تحللت فی حلقه وکانت الصحابق رضی اللہ عنھم یحرصون علی ذلك إرادة برکتہ 
عليه الصلاة والسلامء لأولادھمء کما رأوا برکته فی المحسوسات والأجرام من تکثیر الماء 
بججه فی فرلادین وفی بئر الحدیبیة. الثائي: فی جواز سماع الصغیر وضبطہه بالسنن. الٹالٹ: 
قال العیمی: فيه جواز مداعبة الصبيء إذ داعبه النبیء عليه الصلاة والسلامء فأخذ ماء من 
الدلو فمجه فی وجھھ. 

فائدة: تعقب ابن أبی صفرة علی البخاري من ذکرہ حدیث محمود بن الربیع في 
اعتبار خمس سنینء وإعقاله حدیث عبد الله بن الزبیرں رضی اللہ عنھماء أنه رای باہ یختلف 
لی بني قریظة فيی یوم الخندق ویراجعھم؛ ففيه السماع منه وکان سنه إذ ذالك لاٹ سئین؛ 
أو آرہع فھو أُصغر من محمودہ ولیس فی قصة محمود ضبطه لسماع شيء فکان ذکرہ 
حدیث ابن الزبیر أولی لھذین المعئیین۔ واٗجیب: بأن الیخاري نما راد نقل الستن النبویة لا 
الأحوال الوجودی ومحمود نقل سنة مقصودة فی کون النبيء عليه الصلاة والسلام مج 
مجة في وجھه لافادته البرک بل في مجرد رؤیته إیاہ فائدة شرعیة یئبت بھا کونه صحابیاً. 
واما قصة ابن الزبیر فلیس فیھا نقل سنة من السئن النبویة حتعی یدخل فی عذا الباب۔ وقال 
٭ الزرکكشي في (تتقیحم): وبحتاج المھلب إلی ثبوت ان قضیة این الزبیر صحیحة علی شرط 
البخاري. قلت: ھذا غفلة من فان قضیة ابن الزبیر المذ کورةۃ أخرجھا البخاري فی مناقب 
الزبیر فی (الصحیح)ء والجواب ما ذکرناہ. واللہ اأُعلم. 


۹باب الہُووج فی طلبٍ العلم 


أي: هذا باب في بیان الخروج لأجل طلب العلم؛ وأطلق الخروج لیشمل سفر البحر 
والبر. وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب الاول إقبال ابن عباس إلی 
رسول اللہ مل وهھو فی الصلاق ودخوله فیا معه ٹم إخبارہ ذلك کله لمن روی عنه 
الحدیث. وفي ذلك کلە معنی طلب العلمء ومعنی الخروج في طلبيهء ومع هذا کان ذکر ھذا 
الباب عقیب باب ما ذکرہ في ذھاب موسی إلی الخضر في البحر أنسب وألیق علی ما لا 
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۹۰ ٣۔۔‏ کتاپ العلم/ ہاب (۹) 


وق جاپڑ بؿ عبد الله تسیز شَهًر لی بد الله بن أَْس في حدیثِ واج: 
الکلام فيه علی أنواع. الأول: أُنە راد بذکر هذا الأثر المعلق التنبيه علی فضیلة السّفر 
والرحلة فی طلب العلم برا وبحرا۔ 
العانی: أُن جاور ین عبد الله عو اسر الصحابي المشھور وعبد الله بن انیس 
بضم الھمرق مصغر انس ابن مسعد الجھئيء بضم الجیم وفتح الحاءی حلیف الأنصار شھد 
العقبة مع السبعین من الأنصا وشھد اأحداً 2 بعدھا من المشامد وبعثهہ رسول الہ عَظٍ 
وحدہ سریة. واخعتعلف في دہ یکر لہ خمسسة وعشروت حدیثأا روی له مسلم حدیئاً 
واحداً في لیلة القدر وروی لہ الأُزبعة۔ ولم یذ کرہ الکلاباذي وغیرہ فیمن روی لە البخاريء 
وقد ذ کر البخاريی فی کتاب زالرد علی الجھمیخ): ویڈذ کر عن جابر بن عبد الله عن عبد الله 
بن نیس فذکرہ۔ توقی بالشام سنة ة ریخ وخمسین في خلافة معاویقء رضي اللہ عتہ وفی 
(سنن أبي داون) والترمذي: عن عبد الله بن نیس الأنصاريء عنه ابنە عیسیء ولعله الاأول. 
وفي الصحایق أو أنیس عبد الله بن نیس دائیں قیل: هو الذي رمی ماعزاً لما رجموہ 
فقعلہ وعبد الله بن انیس قتل یوم الیمامة وعبد الله ین اُنیس العامري لە وفادةق ومن روایة 
یعلی بن الأشدق وعبد اه“ بن أبي أٌنیسة قال الولید بن مسلم: ثنا داود بن عبد الرحمن 
المکي عن عبد اللّه بن محمد بن عقیل عن جابر سمعت حدیثاً في القصاص لم یبق أحد 
لالہ ا رعل عسر نال تہ عد ال بن أبي أنیسة۔ 
الثالث: قولہ: وقي حدیث واحدہ اي لأجل حدیث واحدء وکلمة: فيء تجيء ئلتعلیل 
کا في قوله تعالی: ٹافذلکن الذيی لمتتتی فیە کہ (یوسف: ]۳٣۲٣‏ وقوله:: ظلسکم فیما 
أنضتم کہ [النور: )٤‏ وفي الحدیث: وأن امرأة دخلت التار فی عرة حبستھا). 
الرایع: قال این بطال: راد بقوله: وفي حدیث واحد)ء حدیث الستر علی المسلم؛ 
قیل: فيه نظر لنه یقال: إن أبا أیوب خالد بن زیدِ الأأنصاريء رحل إلی عقبة بن عامر 
اُخرجە الحاکم: حدثنا علي بن حماد حدثنا بشر بن موسی؛ حدثنا الحمیدي حدثنا سفیان 
عن این جریج عن أٔبي سعید الأعمی عن عطاء بن أَبي رباح قال: خرج أیو یوب إلی عقبة بن 
عامر یسألہ عن حدیث سمعہ من رسول اللہ كككّ لم یبق آحد سمعہ من رسول اللہ مل 
غیرہ وغیر عقبة فلما قدم أیو أیوب منزل سلمة بن مخالد الأنصاري۔ أمیر مصس فأخبرف 
فعجل عليه فخرج إليه فعائقه ثم قال: ما جاء بك یا با أیوب؟ قال: حدیث سمععه من 
رسول اللہ كلكّه لم یبق أحد سمعه من رسول الله عليه السلامء غیري وغیرك في ستر 
المؤمن. قال عقبة: نع سمعت رسول اللہ كَكلِّ بقول: ہمن ستر مژمناً في الدنیا علی عورة 
سترہ اللہ یوم القیامة*. فقال لە أبو أیوب: صدقت, ثم انصرف أبو یوب إلی راحلت فرکبھا 
راجعاً إلی المدینة. وفي (مسند عبد الله بن وھب)ء صاحب مالك: أنبأنا عبد الجبار بن 


مس رس نے بس رج چھنے ہے سے نے مع ےہ ہے مم ےد ہے چعاج ےہ سے بس کہ تس دہ بس ہے بن ہے تاج او مر مات مرک گے سن اہ سب سے 


۴٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۹) ۱۹" 


عمر؛ حدثنا مسلم بن أبي حرة عن رجل من الأنصار عن رجل من أُھل تبا أنه قدم مصر علی 
مسلمة بن مخلد؛ فقال: ُرسل معی إلی فلاتء رجل من الصحابف قال: حسبت أنه قال: 
سرقء قال: فذھب إليه فی قریتہ فقال: ھل تذ کر مجلساً کنت آنا وأنت فیه مع النبي علگہ 
لیس أحد معنا؟ قال: نعم. قال: کیف سمعته یقول؟ فقال: سمعته یقول: ومن اُطلع من أخید 
علی عورة ٹم سترھاء جعلھا اللہ لە یوم القیامة حجاباً من النارہ. قال: کنت أعرف ذلك 
ولکن أوعمت الحدیث فکرھت أن اأُحدث بە علی غیر ما کانء ٹم رکب راحلعہ ورجع. 
وقال ابن وہب: أخبرتي عمرو بن الحارث عن أٛبیه عن مولی لخارجة عن أبي صیاد الأسود 
الأنصاريء وکان عریفھم, ان رجلاً قدم علی مسلمة بن مخلدء فلم ینزلء وقال: ُرسل معی 
إلٰی عقیة بن عامر فأرسل معه أُہا صیادء فقال الرجل لعقیة: هھل تذ کر مجلساً لنا فيه عند 
التبیء عليه الصلاة والسلام؟ فقال: نعم۔ فقال: من ستر عورة مؤمن کانت له کموژودة 
أُحیاھا)ٴ فقال عقبة: ئعممء فکیر الرجلء قال: لھذا ارتحلت من المدینق ٹم رجع. والصحیح ان 
المراد من قوله: 7 واحد هو الذي حرج البخاري في کتاب زالرد علی الجھمیة) 
آخر الکتاب؛ فقال؛ ونذ کر عن جاہر بن عبد الله عن عبد الله بن أئیس: سمعت النبيء عليه 
الصلاة والسلام یقول: فیحشر اللہ العباد فینادیھم بصوت یسمعه من بعد کما یسمعه من 
قرب: انا الملك انا الدیانہ لم یزد البخاريی علی مذاء ورواہ اأحمد وأبو یعلی في 
(مسندیھما, من طریق عبد الله بن محمد بن عقیل أنە سمع جابر بن عبد الله بقول: بلغبي 
عن رجل حدیث سمعه عن رسول الله عليه الصلاة والسلامء فاشتریت بعیراء ٹم شددت 
رحلي فسرت إلیه شھراً حعی قدمت الشامء فاذا عبد الله بن أُنیسء فقلت للبواب: قل لە جابر 
ابن بعبد الله علی الباب۔ فقال: ابن عبد الله؟ قلت: نعم۔ فخرج فاعتنقئي فقلت: حدیث 
بلغنی عك اك سمعته من رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلام فخشیت أن آموت قبل ان 
اُسمعك. فقال: سمعت رسول اللہ گج بقول: دیحشر اللہ الناس یوم القیامة عراة غرلاً بھما: 
فینادیھم ہصوت یسمعہ من بعد کما یسمعه من قرب: أنا الملكء نا الدیانء لا یتبغی لأھل 
الجدة اُن یدخل الجنة واحد من أُھل النار بطليه بجظلمة حتی یقتصه مدهہ حتی اللطمة قال: 
وکیفء وا نأني عراۃ غرلاً قال: بالحسنات والسیثات) وأخرجہ ابن أبي عاصم في کتاب: 
العلم عن شیبان: حدثنا ھمامء حدثنا القاسم بن عبد الواحد حدثنی عبد الله بن محمد بن 
عقیل أن جابراً حدثہ... إلی آخرہ. وأخرجه أأیضاً الحارث بن ابی أسامة في مسندہ عن هدبة 
عن ھمام بسندہ نحوہ. 


وأخرجه أیضاً نصر المقدسی فی کتاب زالحجة علی تارك المحجة) عن علي ابن 
طاھر: حدثنا الحسین بن خراش حدثنا أحمد بن إبراھیمء ثنا علي بن عبد العزیز ثنا أبو 
الولید الطیالسیء ثنا همام إلی آخرہ. فان قلت: ذکر أبو سعید بن یونس بسندہ عن جابر 
قال: بلغنی حدیث في القصاص عن عقبة بن عامر وھو بمصرء فاشتریت بعیراً فشددت عليه 
رحلاً وسرت إليه شھرأ حعی أثیت مصر وذکر الحدیث. وأخرجه الطبراني في مسند 
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٣ ۹۹۳‏ کتاب العلم/ باب () 


الشامیینء وقمام فی (فوائدی) من طریق الحجاج بن دیٹتار عن محمد بن المنکدر عن جابں 
قال: کان بلغني عن النبي عككُ حدیث فی القصاص وکان صاحب الحدیٹ بصی 
فاشتریت بعیراً فسرت حعی وردت مصر فقصدت إلی یاب الرجل۔..ء فذ کر نحو الحَدیث 
المذکوں وإسنادہ صالح. وروی الخطیب فی کتاب زالرحلة) من حدیث عبدالوارٹ بن 
سعید عن القاسم بن عبد الواحد عن ابن عقیل عن جاہر قال: تقدمت علی ابن أُنیس 
مصر., ۔ ورواہ أ٘یضا من طریق عیسی الغنجار عن عمر بن صالح عن مقاتل بن حبان عن أٌبي 
جارود العبسي عن جابر فأنیت مصر فإذا ہو بیاب الرجلء فخرج إلیع وفيه: ٭والرب علی 
ع رہ پنادي بصوت رفیع غیر فظیح+... الحدیث. قلت: یحتمل ان یکون واقعتین: إحداہما 
لعبد الله بن نیس والأآأخری: لعقبة بن عامی رضي اللہ عنھما. قوله: وعراۃہ جمع عار. قولەه: 
(غرلاء بضم الغین المعجمة وسکوت الراء جمع أغرل وهو: الاأقلف. وقوله: وبھماءء بضم 
الباء الم وحدة قال الجوھری: تس تد ویقال 7 0 یعني لیس فیهم شيء 
من العاھات: کالعمی والعور وغیرھما وإنما أجساد صحیحة للخلودہ إما في الجنة وإما فی 

النار۔ والبھم في الأصل الذي یخالط لونە لون سواد. قوله: وفینادیھم ہبصوت٠‏ قال 7 
انی بردل لوان و یخلق صوتاً لیسمعه الناس وأُما کلام اللہ تعالی فلیس بحرف 
ولا صوتء وفي روایة أبي ذر وفینادي بصوت٭ علی ما لم یسم فاعله. 

الخامسی: ادعت جماعة ان البخاري قد نقض قاعدته وذلك ان من قواعدہ نہ یذ کر 
التعلیق إٔڈا کان صحیحاً بصیغة الجزم. وإذا کان ضعیفاً بصیغة التمریض؛ وھنا قال: ورحل 
جابر بن عبد الله بصیغخة الجزم وقال فی أواخر (صحیحق: ویذ کر جابر بصیغة التمریضء 
واأجاب عه الشیخ قطب الدین بأنه جزم: بالرحلة دوت الحدیثء فعند ما ذکر الحدیث آأئی 
بصیغة التمریضء فقال: ویذ کر عن جابر بن عبد الله 
_ ۳ حفٹتا أُو القایم خايدُ بْ علع قال: حدثنا مُحمِد بن خوب قال: قال 
الاوزامی: أعبرنا الژفزي عنؿ نحبید الله بن بد الله بن غُشمَةً بن شنمودِ عن ابن عَباس أَنّه 
گاڑی ہھو والخو بن قصٍی بن حضن الفزاری في صاجبِ مُوشی؛ فَکَژ یھما أنخ بی کغبِء 
قُدّعا اب عَبا فقال: إِتّي تَارَیِث أنا وصاجبي ءَ متا ضا ثوسی الَّذِي سال الشبیل 
لی لَقيه قل مت رسول اللہ كك یذ کو شَآنه؟ غقال آتع: تعع! مدث التب علڈہ بذکڑ 
تہ بَقُولَ: ویتما ثوتی في عَلز مِن تتي إشرائیل إذ جائۂ رَخُلُ غقال: اتقع أعدا أعلَم منلفَ؟ 
قال مُوسّی: لا۔ فأوعی اللہ عو وجل إِلّی موشی: بلی عجڈنا عَضٍتِ مَمَأَلَ الیل إِلیَ یَئہ 
فَجَعَل الله لَهُ الحخوتٌ آیَةٌ وقیل آ له نا فنذت الحوٹ فازےع فَإلك سکلقائ کان موی کل 
ئیغ آتر ر الخوتِ فی البخي فقال کی مُوسی لِموسی: لزان إِْ اڑنتا إلی الصّحْرۃ نائي 
سہ ہر وما أُلسایہ إلا الكَیطان ان أذْکُرۂ٭ڑالکھف: ۳ قال مُوسی فظلفَلِكَ ما گُتا 
تجفیء فا کا علّی آثارِمما تُضضا4(الکھف: ]٤٦‏ قَوجدا حَضراء کان من شأنھکا ما فص اللہ 
نی یاہم [انظر الحدیث: ۷ وأُطرافہ]. 


اھ ا ا ا ا ا کو ا کل کل ا ال و ھا و اک ا ات ا و ا و ای اک کو کر کیک ای دک و ند اک ما مت 


َٰ 
۴۔-۔ کتاب العلم/ باب (۹) ری 


مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرقء وقد عقد علی هذا الحدیث بابین بترجّلگین. الأول: 
باب ما ذ کر في ذھاب موسی؛ عليه السلامِ ۴- البحر لی الخضر۔ والٹانی: ھذا الیا۔ 


والتفاوت فی بعض الرواقء فإن هناك: عن محمد بن غریر عن یعقوب عن إبراھیم عن 
أبیه عن صالح عن ابن شھاب هو الزھري: وھھنا: عن أبي القاسم خالد بن خلي عن محمد 
بن حرب عن الاوزاعی عن الزھريء وکذا التفاوت في بعض الألفاظ. فان مناك: قال ابن 
عباس: ہو خضر بعد قوله: فی صاحب موسی۔ وقیل قولە: غمر بھما أبي بن کعب۔ وھناك: 
مل سمعت النبي ل؟ وھھنا: مل سمعت رسول اللہ عق ؟ ومناك: قال: نع سمعت 
رسول اللہ مو وهھنا: نعمء سمعت النبيی کو یذ کر شأنه۔ ومناك: جاء رجل فیي اکٹر 
الروایات وھھنا: إذ جاءہ۔ وعناك: فقال: مل تعلم أحداً؟ وهھنا: فقال: تعلم اأحداً؟ وھناك: 
فکان یتبع الحوتء وھھنا: فکان موسی یتبع أثر الحوت۔ وھنالك: فقال لموسی فتاہ: آریۓ؟ 
وھھنا: غقال فی موسی لموسی: آرأیت؟ ووقع ھھنا في روایة ابن عساکر: تماری والحر بغیر 
لفظه هو وھو عطف علی المرفوع المتصل بغیر التاکید بالمتفصل وذلك جائز عند 
الکوفیین وقد مر الکلام فيه هناك مستوفیخ. 


پور سا وی 


سی 


ےڈ 


یوب ترو و رت 


پ 


رام حوطی سیفن 


مجم 


وکذا الکلام فی رجاله ما خلا شیخ البخاري والأوزاعیء أما شیخه فھو ابو القاسم 
خالد بن خلی الحمصي الکلاعي من حدیث عبد الوارث بن سعید عن القاسم بن عبد 
الواحد عن ابن عقیل عن جاہں انفرد بە البخاري عن مسلمء وھو قاضیي حمص؛ صدوق:؛ 
أُحرج لە هھناء وفي(التعبیں)ء روی عن بقیة وطبقت وعنه ابنه محمد وأبو زرعة الدمشقيء 
وأحرج لە من أھل السئنن: النسائي فقط. وخليء بفتح الخاء المعجمة وکسر اللام وتشدید 
الیای علی وزٹ: عليء وقال بعضهھم: وقع عند الزررکشی مضبوطاً بلام مشددق وھو سبق 
قلم أُو خطأً من الناسخ قلت: لیس الررکشي ضبطه ھکذاء واما قال: بخاء معجمة مفتوحة 
ولام مکسوزة ویاء مشددة بوزت علي. وأُما الأوزاعي فھو احد الأعلام یو عمرو عبد الرحمن 
بن عمرو بن یحمد وقیل: کان اسمه عبد العزیز قفسمی نقسه عبد الرحمن أحد أتباع 
التابعینء کان یسکن دمشق خارج باب الفرادیس ثم تحول إلی بیروت فسکتھا عرابطاً إلی ان 
مات فی ستة سبع وخمسین ومائق آخر خلافة أبي جعف دخل الحمام فذھب الحمامي فی 
حاجة وأغلق عليه البابء ٹم جاء ففتح عليه الیاب فوجدہ میتاً متوسداً بمینە مستقبل القبلة 
رحمه الله. وکان مولدہ ببعلبيك سنة ثمان وثمانینء وکان أصله من سبی الھندء روی عن 
عطاء ومکحول وغیرھماء ورای این سیرینە وعده قتادة ویحیی بن أَبي کثیر وھما من 
شیوخہ وکان رأساً فی العبادة والعلمء وکان أُھل الشام والمغرب علی مذعيه قبل انتقالھم 
إلی مذہب مالكء وسٹل عن الفقهہ یعنی: استفتعيء وو ابن ثلاث عشرةۃ وقیل: إنە أفتی في 
ثمائین ألف مسألة. ونسبته إلی الاأوزاعء بفتح الھمزۃ قیل: إنھا قریة بقرب دمشق خارج باب 
الفرادیسء سمیت بذلك لأنه سکٹھا في صدر الإسلام قبائل شتیء وقیل: الأوزاع بطن من 
حمیر, وقیل: من عمدان بسکون المیمم وقیل: عو نسبة إلی آوزاع القبائل: أي: فرقھا 


یں اب 


3 


>-_ 
۰۲٦ 


ھی ھی کل ا و لاہ پر کک ا ا پل ال ا کل اک کلک ا ا ا اک ا ا شک می کت می ےیک ہے سید ٹک ۱.-.- 


ہے 7 --ہ ےے ‏ عچر۔۔ رو .-ںے رود جھج -٭-طٰ .س۱ ,0 ۰ نک جۃ .ے - و -<-۔ 7 رت رو کچ را کہ ۔ وسر ‌۔ے۔ . و سو ۰ 
ش و تل جاحلا ا ھا نار راو ا ار ا سا رای ا یھ شر جا ساس جس لیے رس رس تاس ا شید ھی سید سن سا اس 


)٠۰( کتاب العلم/ باب‎ ۳ ۹٤ 


وبقایاعا مجتمعة من قبائل شتی 

بیان لطائف إستادہ: مٹھا: أن فيه التحدیث والإخبار والعنعنة, ومنھا: أُنفیه: حدثا 
محمد بن حرب قال الأوزاعيء وفي روایة الأأصیلي: حدثنا الاوزاعي. ومٹھا: ان فَيَهۃٗ أُخبرنا 
الزعريء وفي الطریق السابقة عن صالح عن ابن شھابء وابن شھاب هو الزهريء وَھٰذا 
الاختلاف من جملة ضبط البخاري وقوة احتیاطه حیث یقول تارة: ابن شھابء وتارة: 
الرھريء وتارة: محمد بن مسلمم لآئه ینقلہ قی کل موضع باللفظ الذي نقله شیخھ. 


أي: ھذا باب في بیان فضل من علِم بعخفیف اللام ا رةق أٌي: صار عالماء 
وعلم ہفْۃ بفتح اللام المشددق من التعلیم؛ أي: علم غیر٥.‏ 

وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الباب الول هو بیان حال العالم 
والمعلمء وهذا الیاب فی بیان فضلھما۔ 


099 ہے حدذثفا مُحخَدُ بن القلاءِ قال: حڈثنا عگاذ‎ ٣۹ 


عن أبیي ُوْهَةً عنْ أبي مُوسی عن التّبی كلك قال: متا ما تَعثبي اللہ ٍى الھُڈی والعِلم 
کعگل المَّیثِ الکثیر اصابّ اُژضاء فَکانَ مٹھا تَقِؤِ قَبلّتِ الماء قَاتبََتِ لک والُشتِ الکھیں 
وکائث یٹھا أجادث أُشكتِ الماء تفع اللہ پھا الٹّاسَ فَشَربوا وَسَمُوا وَرَر واء وأصائث مِٹھا 


طابقةً آشوی ھا ھی ةبعان ايك ما ولا ثثیٹ اہ كَذَلِكَ عقل مَن نی دن الو رتا 
بعتبی اللہ یہ تلم وعَلّم. وَمقَلُ تن لم تَرقغ بِلَلِكَ رَأساً لع مَثیل مُدی اللہ الّذِي أَرِّۓ 
پ٭). 
مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرق لان الباب معقود علی قوله فی الحدیث: فعلم 
وعلم وفضل من باشر العلم والتعلیم ظاھر من لأنه فی معرض المدح علی سبیل التمیل 
علی عا نبینهە عن قریب؛ء إٍن شاء اللہ تعالی۔ 
بیان رجاله: وعم خسمۃ: الأول: محمد بن العلای بالمھملة وبالمد ابن کریب 
الھمدانی: بسکون المیم والدال المھملة: المکئی بأبی کریب: بضم الکاف, مصغر کرب: 
بالموحدة. وشھرتە بالکنیة اکٹر. روی عه الجماعة وآخرونء وھو صدوق لا باُس ب وهو 
مکثٹر. مال أبو العباس بن سعید: ظھر لە بالکوفة ثلاث عائة الف حدیث,ء مات سنۂ ثمان 
وأربعین ومائتین. الثاني: أبو أسامة حماد بن أسامة بن زید الھاشمي القرشي الکوفيء مولی 
الحسن بن علي أو غیرہ وشھرتە بکنیته اکٹر۔ روی عن برید وغیرہ واکٹر عن ھشام ابن 
عروق له٭ عنه ستمائة حدیثء وعنه الشافعی وأُحمد وغیرھماء وکانِ ثقة ثقة ثبتاً صدوقاً حافظاً 
حجة إخباریاء روي عنه أنه قال: کتبت یاصبعی ھاتین مائة الف حدیث: مات سنة إحدی 
ومائتین وھو ابن ثمانین سنق فیما قیلء ولیس في (الصحیحین) من هو بھذہ الکنیة سواہ؛ 


۳۔- کتاب العلم/ باب )٦۰(‏ ْ ۹غ 


وفي الدسائي ابو أسامة الرقي الكشخعي زید بن علي بن دینار صدوق؛ ولیس 7 الکتب الستة 
من اشتھر بھذہ الکنیة سواھماء روی له الجماعة. الٹالٹ: برید بضم الّباء الموحدة وفتح 
الراء وسکون الیاء آخر الحروف وبالدال المھملة: ابن عبد الله بن أبي بردة بن أبي موسّی 
الاأشعري والمکتی بأٌبي بردة الکوفي وقد تقدم. الرابع: أبو بردق بضم الباء الموحدة وسکوں 
الراء: عامر بن أُبي موسی الاأشعري؛ وقد تقدم. الخغافی> اہو مر عے الہ یت میس 
الأشعري؛ وقل تقدم. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا ان فيه التصححدیٹ والعنعنة۔. ومنھا: اُن ہلا یروی عن جدہ 
وجدہ عن ابی وھذہ لطیفة۔ ومنھا: اُن رواته کلھم کوفیوت۔ ومتھا: ان فیه عن أَبي بردة عن 
ابی عوسی ولم یقل: عن أَبي بردۃ عن أبیە۔ قال بعضھم: نما قال ذلك تفتناً,. قلت: التفٹن هو 
التتوع فی أنواع الکلام وأسالیبه من الفن واحد القدونء وھی الأنواع ولا یکون ذلك إِلاّ 
باختلاف العباراتء ولیس عھنا إِلاّ عبارۃ واحدة فکیف یکون من ھذا القبیل. 

بیان من أُخرجه غیرہ: أخرجه البخاري عھنا فقط. وأخرجه مسلم في(فضائل الٹبي 
عن أبي بکر بن أبي شیبة وعبد الله بن براد وأبي کریب: والنسائي في(العلم) عن 
القاسم بن زکریا الکوفیء ثلائتھم عن أبی أسامة عنه بھ. 

بیان اللغات: قوله: ەمثل)ء بفتح المیم والثاء المثلثة: المراد به عھنا الصفة العجبیة لا 
القول السائر. قوله: ”من الھدی)ء قال الجوھري: الھدی الرشادہ والدلالة یذ کر ویؤنٹ. 
یقال: عداہ اللہ للدین عدی؛ وحدیته الطریق والبیت ھدایة أي: عرفتہ ھذہ نغة أُھل الحجاز 
وغیرھم. تقول: هدیته إلی الطریق وإلی الدار حکاها الأخفش وهھدی وامتدی بعنی؛ وفي 
الااصطلاح: آلھدی: هو الدلالة الموصلة إلی البغیة. قوله: ووالعلم6 عو صفة توجب ٹییزا لا 
یحتمل متعلقه النقیض: والمراد بە ھھنا الأدلة الشرعیة. قوله: والغیٹ) هو المطر وغیثت 
اللأرض فھی مغیثة ومغیوئة. یقال: غاث الغیث الأرض إذا أأصابھا۔ وغاث اللہ البلاد یغیٹھا غیٹاً. 
قوله: ونقیة٭ بفتح النون وکسر القاف وتشدید الیاء آخر الحروف: من التقای ھکذا ھو عند 
البخاري في جمیع الروایاتء ووقع عند الخطابی والحمیديء وفي حاشیة أصل أَبي ذر: 
لخبق بفتح الثاء ألمثلثة وکسر الغین المعجمة بعدھا باء موحدة خفیفة مفتوحة قال الخطابي: 
ھی مستنقع الماء فی الجبال والصخور وقال الصغانی: الٹغبء بالشحریك: الغدیں یکون في 
ظل جبل لا تصیبه الشمس فیبرد ماؤہء والجمع: ثغبان. مثل: شبٹ وشبٹان. وقد یسکن 
فیقال: ثغب؛ ویجمع علی: ثغبان, مثل: ظھر وظھران. ویجمع علی: ثغاب أٔیضاً. وقال 
صاحب (المطالح): هذہ الروایة غلط من الناقلین وتصحیف: واحالة للمعنی لأنہ إُنھا جعلت 
هذہ الطائمة ة الأولی مثلا لما ثنبت؛ والئغبة لا تنبتء ویروی: یقعق ویروی: فطیبة۔ کما في 
روایة مسلم. قولہ: 

وقبلت الماء: من القبول: وھی بفتح القاف وکسر الباء الموحدةء قال الشیخ قطب 
الدین: وھذا الموضع لا خلاف فیه. قلت: أشار یه إلی أن الخلاف فی قوله: قال إسحاق: 


سس لپ سک یں لہ حر ا سد و مس و دا سے پ تھا ید مر تھی از تقوب وو بعزید ری در سیر نہ سد ہہ ہے عبت تس 


ھت 


ری یب مم بیساک مبرحوتشی 


علق سی چا ے ق مسق۵ اسکخق اس دم سنجم ساوھ سس دو امو سا سک 


٭×ىٌے-ٗ نے 


ہی 


سید یہ رن 


رس لس ر٘یہر وت شقن فی تر ید رای رو رظ سں رر 


ر ہے ےک ںےہ سے چھے و6 پا ھوے ےہ نے کے اجکی بومہ۷ےطےہ تھے اجوہ ںہ بھمے شرب وط ےط ےط سط پک ےس اچ ےط ےم 


٦ 


اک ۳ کتاب ائعلم/ باب )٠٢(‏ 
وکان مھا طائفة قبلت الماء یعنی: ھل یقال فیه بالباء الموحدة, أو بالیاء آخر الحروف علی 
ما یجیء عن قریب إن شاء اللہ تعالی؟ وقال بعضھم: کذا هو في معظم الروایاتء ووقع عند 
الأصیلي: قیلت؛ بتشدید الیاء آخر الحروف. قلت: ذکر ھذا هھنا غیر مناسب: لان ھنا 
الموضع لا خلاف فیه کما قاله الشیخ قطب الدین واما یذکر ھذا عند قول إسحاق. قولہ: 
دالکلڑہ؛ بفتح الکاف واللاہ وفی آخرہ عمزۃة بلا مد. قال الصغانی: الکلا العشبء وقذ 
کلعت الأرض فھيی کلیعق ثم قال فی باب العشب: العشب الکلا الرطبء ولا یقال لە 
حشیش حعی بھیج؛ وأعشبت الاأرض إذا أنبعت العشب. وقال فی باب الحشیش: الحشیس 
الکلا الیابس, ولا یقال لە: رطب حشیش.۔ قلت: علم من کلامه ان الکلاً یطلق علی الرطب 
من النبات والیابس منه وکذا صرح بە این فارس والجوهري والقاضي عیاض: الکلا یطلق 
علی الرطب والیایس من النباتء وفھم من قول الصغاني أٔیضاً ان الحشیش لا یطلق علی 
الرطب؛ کذا صرح یه الجوعريء وھو منقول عن الاأصمعی ذکرہ الیطلیوسي في (ادب 
الکتاب) ونقل عن أبي حاتم إطلاقه عليه۔ وقال الکزمانی: الکلا بالھمزة: هو النبات یابساً 
ورطبآء وأما العشب والخلاء مقصوراً فمختصان بالرطب؛ والحشیش مختص. بالیابس. قلت: 
قال الجوھري: الخلای مقصور: الحشیش الیایس الواحدة خلاءة۔ والصواب مع الکرماني 
فالجوھري سھی فيه لن الخلاء الرطبء فإذا پیس قھو حشیش۔ قوله: وأجادب+ء بالجیم 
وبالدال المھملة: جمع جدپ علی غیر قیاس؛ کما قالوا فی: حسن جمعه: محاسن. 
والقیاس آنە جمع: محسن أو جمع: جدیب۔ وهو من الجدب الذي عو القحط, والأرض 
الجدیة العي لم تمطر والمراد ھھنا الاأرض العي لا تشرب لصلایتھا فلا تتبت شیعاً۔ وفي 
(العیابء): أرض جدیة وجدوب أٔیضأ وأرضوت جدوب؛ ومکان جدب وجدیب بین الجدوبةق 


وعام جدب؛ وأأجدب القوم آصابھم الجدب؛ واجدبت رض کگذا أ٘ي: وجدتھا جدیة. وقال 
این السکیت: جادیت الڑیل العام إذا کان العام محلاّء فصارت لا تأکل إلاّ الدرین الاأسود 
ودرین الثمامء وھکذا هو عامة الروایات فی البخاري؛ وروایة مسلم أأیضاً ھکذاء وضبطه 
المازري بالذال المعجمق وکذا ذکرہ الخطابيء وقال: عي صلاب الأرض التی غمسك الماء۔ 
وقال القاضيی: عذا وھم۔ قلت: إن صح ما قاله الخطابي یکون من الجذبء وھو انقطاع 
الریقء قاله أبو عمرو۔ ویقال للناقة إذا قل لبٹھا: قد جذبت فھی جاذبء والجمع: جواذبء 
وجذاب أیضأاء مثل: ٹائم ونیامء ورواھا الإ(سماعیلي عن أبي یعلی عن أبي کریب: أحارب: 
یحاء وراء مھماعین. قال الإسماعیلي: لم یضبطہ ہو یعلیء وقال الخطابي: لیست ھذہ الروایة 
بشيء. قلت: إن صح ھذا یکون من الحربا وھی النشز من الاأرضء ومثل عذہ لا تمقسك 
الماء لأنہ یتحدر عٹھا.ء 


وقال الخطابی: قال بعضھم: اجارد ہجیم وراء ٹم دال مھملة: جمع جردا ومي 
البارزة العی لا تنبت شیکعا. قال: وھو صحیح المعنی إن ساعدته الروایة. وقال الأصمعی: 
الأجارد من الأرض العی لا تنبت الکاٹڈ معناہ: اُنھا جرداء بارزۃ لا یسترھا النبات. وفي روایة 


بل یکس مھا ہے بعد یک ہے اھ کے لک ہد سے ۲ا ہہ کے ۳ا سے مک یک ہے ملا یہ ہے ہ۳3 پک لے جک ےد کے سخ ا سے کت یک ہے ما۱تیک مر جج ید سے 6کس ای ہے 0ج کے یک کے پک مک پک ای کید 


۳- کاب العلم/ باب )٠(‏ ۷ 
أبي ذر: إخاذاتء بکسر الھمزة والخاء والذڈال الممجمتین وفی آخرہ تاء مثتاق من فوقء 
جمعے پ+ إخعاذق: وھی الأرض السيی تمسك الماء ویقال: ا ھی الغدران السي سك المای وقال 
ابو الحسین عید الغافر الفارسی: عو الصواب. وقال الشیخ مغلطاي: قال بعضھم: اما ي 
اُحذات سقط منھا الألف: والأخذات مساکات الماء واحدتھا اُخذة۔ قلت: علی ما قاله 
البعحض ینیغی ان تفح الھمزة فی الأحخذات, وفي الأخذة أ٘یضاً الذي هو مفردھا ولیس 
کللكء بل ھی بکسر الھمزة ۂ فی الجمع والمفرد. وفي (العباب): الإأخیذ جمع إخاذ وھو 


ر سی 


وئۓ 


کالغدیر مثال: کتاب وکتبء وقال ابو عبیدة: الأِاذة والأخاذ بالھاء وبغیر الا صنعح للماء 
لیجتمع فيه وسمی إخاذاً لأنه یأخذ ماء السماء ویقال لە: المساکة لأنه تمسکہھ. ونھیا ونھیا إءٌ 
وتٹھیة: لأنه یٹھاء ویحبسه وینعه من الجريء ویسمی حاجزاً لأنه یحجزہ حائراً لأنه یحار |)ٌ 
الماء فيه فلا یدري کیف یجري. وقال صاحب (المطالح): ہذه کلھا منقولة مرویة۔ قلت: : 
ولیس في زالصحیحین) لا روایتان. وقال القاضی عیاض فی ز(شرح مسلب: لم یُروهذا | 
الحرف فی مسلم وغیرہ إلاّ بالدال المھملق من الجدب الذي ضد الخصبء وعليه شرح إ)ٌ 
الشارحون. قوله: ہوسقواہ قال أھل اللغة: سقی وأسقی بعنی لغعانء وقیل: سقاہ: اوله : 
لیشرب) وأسقاہ: جعل لہ سقیا۔ قوله: وطائفۂ أي قطعة أآخری من الأرض۔ قوله: وقیعاتنء 1 


بکسر القاف: جمع القاع وھی الأرض المتسعة. وقیل: الملساء وقیل: العي لا نبات فیھا 


۱ 

وھذا هو المراد فی الحدیث. قلت: أصل قیعان: قوعانء قلبت الواو یاء لسکونھا وانکسار ما ٠‏ 
ففّهة٠٤‏ قال النووي: روي ھنا بالو جھین؛ بالضم والکسر والضم اُھں قلت: الفقه: القھم یقال : 
فقه بکسر القاف کفرح یفرح وأما الفقه الشرعی فقالوا: یقال منە فقہ بضم القافء وقال ابن ا 


درید بکسرھاء والہراد به ھھنا هو الثاني فتضم القاف علی المشھوں علی قول ابن درید 
تکس وقد مر الکلام مستوقی. 


بیان الإعراب: قوله: ەمثل ما کلام إضافی مبتداأً وخبرہ قوله: وکمٹل الغیث٭ و: ما 
موصولة: وویعٹنی اللہ٭ٴ جملة صلتھاء والعائد قوله: بھ. قوله: ہمن الھدی؟ کلمة من بیانیة. 
قوله: (والعلمہ بالجر عطف عليه. قوله: ٥اصاب‏ أٌرضاء جملة من الفعل والفاعل والمفعول في 
محل النصب علی الحالء بتقدیر: قد. قوله: وفکكان الفاء للعطف۔ وونقیة؛ بالرفع اسم کان. 
(ومٹھاء" مقدما خبرہ قوله: وقبلت الماء6 جملة من الفعل والفاعل والمفعول فی محال الرفع 
علی أُٹھا صفة لنقیة۔ قوله: وفأنبعت٤ء‏ عطف علی: قبلت؛ و: الکاگ منصوب به و: العشب؛ 
عطف عليهء و: الکٹیں بالنصب صفة العشب. قوله: ہوکانت) عطف علی قولە: ہفکانہ؛ و: 
(أاجادبء؛ بالرفع اسم: کان وخبرہ قوله: (مٹھاء مقدما. قوله: وأہسکت الماے٭* جملة من 
الفعل والفاعل والہفعول فی محل الرفع علی أٹھا صفة: اُجادب. قوله: وفتفع اللہ٭ٴ جملة 
معطوفة علی التی قبلھاء و: الفای التعقیبیة. یکون التعقیب فیھا بحسب الشيء الذي یدخل 
فیه۔ قوله: (فشرہوا وسقوا وزرعواء جمل عطف بعضھا علی بعض. قولە: ہواصاب* عطف 


یش سر ےہ یں ںہ یہس یہر یس رہش یں ےہ ری ہے یس اس ری ور یھر اھ ہے 


ںہ 80ے ہے +٭ہ سی ہے می 


ہے یی 
صدے 


وت 


ہے ور یہ ہے ھا دسٹت رما کی 


۰ 


کے کید یکاہ ریت قب کی وی ھی سض و ےا ھی سی ا سے جو کی مسق سی سی سخ عی ب وص جس خرک 


۱۱۸ ۳ -۔ کتاب العلم/ باب (۴۰) 


علی قوله: وأصاب أرضا؛؛ وأالضمیر فیه یرجع إلی: الغیث. کما في: ا٘ضْاب الأول. و 
طائفۃ منصوب بە لہ مفعول؛ و: أُخری؛ صفة طائفة. 

قوله: ەمٹھاء حال متقدم من طائفق وقد علم ان الحال إذا کان عن نکرۃ تعقَدمَ علی 
صاحبھا. وفي روایة الأصیلي وکریة: دأصابتء: والتقدیر: أصابت طائفة أآخری. ووقع كَدلك 
صریحاً عند النسائي۔ قولہ: فإغا ھی قیعان أي: ما ھی ال قیعات لژن: اُھاء من اأُدوات 
الحصری وا خي مبتدا و: قیعان؛ خبرہ۔ قوله: ولا تمثسك ما٤‏ فيی محل الرفع لأنہ صفة: 
قیعان. قوله: ہولا تتبت کل؟+ عطف عليه ومو أیضاً صفته. قوله: وفكکلذلك) الفاء فيه 
تفصیلی وذلك إشارة ]لی ما ذکر من الأقسام الثلاث وھو في محل الرقع علی الابتداء۔ 
وقوله: ومثل من فقه: کلام إضافی خبرہ. قوله: (ونقعه"ٴ؛ جملة من الفعل والمفعول عطف 
علی: ومن فقه). وقوله: وما بعثتي الله٤‏ فی محل الرفع علی أنه فاعل لقوله: ونفعه و: ما 
موصولق ووبعٹنی اللہ پھ٭* جملة صلتھا۔ قوله: افعلم) عطف علی قوله: وفقہ:؛ و: علمم 
عطف علی: علمء قوله: وومٹل من) کلام اإضافی عطف علی قوله: ومشل من فقه٭ و: من 
موصولة و: لم یرفع بذلك راس صلتھا. قوله: وولم یقیل) عطف علی: همن لم یرفعم. و: 
وھدی اللہٴ کلام إضافی مفعول: لم یقبلء وقولہ: والذي أُرسلت بء في محل النصب لانه 
صفة عدی. و: أرسلت؛ مجھول؛ والضمیر فی: به یرجع إلی: الذي. فافھم. 

بیان المعاني:فیه عطف المدلول علی الدلیل: لان الھدی هو الدلالة والعلم هو 
المدلولء وجهة الجمع بیٹھما هو النظر إلی أُن الھدی بالنسبة إلی الغیر أُي التکمیلء والعلم 
بالتسبة إلی الشخص أي الکمال. ویقال: الھدی الطریقة والعلم هو العمل؛ وفيه عطف 
الخاص علی العام: لن العشب اعم من الکلء کما ذکرناہ. والمتخصیص بالذ کر لفائدة 
الاهتمام به لشرفھ ونحوہ. وفيه حذف المفاعیل من قوله: وفشربوا وسقوا وزرعواءء لکونھا 
معلومة ولانھا فضلة في الکلام. والتقدیر: فشربوا من الماء وسقوا دوابھم وزرعوا ما یصلح 
للزرع. وفیه ضرب الأمثال. وقال الخطابي: ھذا مٹل ضرب لمن قبل الھدی وعلم ثم علم 
غیرہ فنفعه الله ونفع به ومن لم یقبل الھدی فلم ینفع بالعلم ولم ینتفع یە۔ قلت: فعلی ہذا 
لم یجعل الناس علی ثلاثة أنواعء بل علی نوعین. وقال الطیبي: القسمة اثنائیة ھی المتصورةق 
وذلك أُن: 9اصاب منھا طائفة؟٤‏ معطوف علی: أُصاب أُرضاً۔ و: کانت: الثانیة معطوفة علی: 
کان: لا علی: اُصاب. وقسمت الأرض الأولی إلی النقیة والی الأُجادب؛ والثائیة علی 
عکسھا وفي: کان ضم وتر إلی وتر وفي اُصاب: ضم شفع إلی شفع؛ وھو نحو قوله 
تعالی: فإإن المسلمین والمسلمات والمؤمنین والمؤمنات٭ زالأحزاب: ]٥٣‏ من جھة أنه 
عطف الإناث علی الذ کور أُولاّ ثم عطف الزوجین علی الزوجین وکذا عھنا عطف: کانت 
علی کانت؛ ثم عطف: أصاب علی اصاب, 

نالحاصل أنه قد ذکر في الحدیث الطرفان العالي في الاہتداء والعالي في الضلال؛ 
8 فعبر عمن قبل دی اللہ والعلم بقوله: (فك4٠ء‏ وعمن: بی قبولھا بقولہ: )لم یرقع بذلّك راُسا٤.‏ 
ظ 


ہم سے نو یں مورےجوونےاجییںک تاج سی تر ای او ہے دا حووں طی جییںی موم ۶ط پاچے ص ےط ت٦ا‏ تورظے دے مر ں موی کب دوہ بت جمیں یپ ہیں ۷یض می رپ مو خر بج2 ا 


جی 


بد 


و 
.َ‫ 


ہے 


سمے۔ 


کے سے ٦جھے‏ کو طمکلو۱۷ط اشمےطے کمے کے وو ہس کعوے کے سے بے ہجویک ھی کے7 مور کیوے ‏ ھڑے سے سوہ کس کر وم 


سم ے۔_ عجی. _..۔-ح۹ ع۹ططہ ۱ سے رظ رووا ار ا رٗ٭ود ۰ جسہ _-۔ ون -ے ۔۔۔[ ×ط ےت قد کی رج د جچہھ۔ وطد و_ت ہ۔۹٭- عجا: _.۔ حم رعرقےء إ,ہ ۔ ١ئت۔‏ ۹ . 
رھ و ال و کل ا و ھی ا کر لاد ا کی ول ا دی ال لد و الک کر ای 0ل ا مر ما کہ می اک اک کے ےد کیک سے رت تر سے وت یٹ اوت نت 


ا 


۴۳۔-۔ کتاب العلم/ باپ )٢۰(‏ ۹۹" 


لأن ما بعدھا وھو: نقع... إلی آخرہ في الأول۔ ولم یقبل مدی الل... إلی آخرٰہء فی الثاني 
عطف تفسیري لفقہ ولقولہ: ولم یرفح٭ء وذلك لن الفقيه هو الڈي علم وعملء ٹم غلم غیرہ 
وترك الوسطء وہو قسمان: اأحدھما: الذي انتفع بالعلم فی نفىسه فحصسب, والٹانی: الذي لم 
ینتقع هو بنفسهء ولکن نفع الغیر. وقال المظھري فی (شرح المصابی): اعلم أنه ذکر في 
تقسیم الأرض ثلاثة أأقسام وفی تقسیم الناس باعتیار قبول العلم قسمین: أحدھما من فقه 


سں 


سا ری میکوگ 


ود 


ونفع الغیر والٹانی من لم یرفع یه رأُساً۔ واغا ذکرہ کذلك لن القسم الأول والثاني من أأقسام 
الأرض کقسم واحد من حیث [إنہ ینتفع بہہ والٹانی هو ما لا ینتفع بہ وكذلك الناس قسمان: 


پک 


من یقبل ومن لا یقبیل۔ وھذا یبوجب جعل الناس في الحدیث علی قسمین: من۔ینتفع بە ومن 
لا ینتفع. وأما فی الحقیقة فالناس علی ثلائة أأقسام: فمتھم من یقبل من العلم بقدر ما یعمل 
ب٭ ولم پیلغ دحرجة الافادق ومٹھم من یقبل ولغ ومتٹھم من لا یقبل۔ وقال الکرمانی: ویحتمل 
لفظ الحدیث تثلیث القسمة فی الناس أیضاٌ بأن یقدر قبل لفظق: نفع کلمة: منء بقرینة 
عطفه علی: من فقه کما فی قول حسان: رضی اللہ عنه: 


1-.-ج-۔ 


آمسن بیهھجتو رسول اللہ مسسکم ‏ ویسدمے ویستصسرہ سسواء؟ 

إذ تقدیرہ: ومن یمدحء وحیتعلِ یکو الفقيه بمعنی العالم بالفقه مثلاً فی مقابلة 
الأجادب: والتافع فی مقابلة النقیة علی اللفب والنشر غیر المرتبء ومن لم یرفع في مقابلة 
القیعات. فان قلت: لم حذف لفظة: من؟ قلت: إِشعاراً بأنھما فی حکم سشیء واحد أی: فی 
کوئە ذا انتفاع فی الجملة کما جعل للنقیة والأجادب حکماً واحدا ولھذا لم یعطف بلفظ 
أصاب فی الاأجادب۔ انتھی۔ 

وقال النووي: معنی ہذا التمثیل أن الأأرض ثلائة أُنواعء فکذلك الناس۔ فالنوع الأول: 
من الأرض ینتفع بالمطر فتحیىی بعد أُن کانت میتة وتتنبت الکلا فینتفع یه الناس والدواب. 
والنوع الأول: من الناس ییلغه الھدی والعلم فیحفظه ویحیي قليه ویعمل بە ویعلمه غیرہ 
فینتفع وینفع. والتوع الثاتی: من الاأرض: ما لا یقبل الانتفاع في نفسھاء لکن فیھا فائدة وعي 
إمساك الماء لغیرھاء فینتفع به الناس والدواب۔. وکذا النوع الٹانی: من التناس: لھم قلوب 
حافظة لکن لیست لھم أذھان ثاقبة ولا رسوخ لھم فی العلم یستبطون بە المعاني 
والاأحکام ولیس لھم اجتھاد قي العمل یه فھم بحفظونه حتی یجيء أأھل العلم للنفع 
والانتفاعء فیأخذہ مٹھم فینتفع بيە فھؤلاء نفعوا با بلغھم. والثالث: من الأرض: عو السباخ 
العی لا تنیتء فھي لا تنتفع بالماء ولا تمسک لینتفع بە غیرھاء وکذلك الثالث من الناس: 
لیست لھم قلوب حافظق ولا أفھام واعیة فاإذا سمعوا العلم لا ینتفعون بە ولا یحفظونہ لتفع 
غیرھم. الأول: المنتفع النافعء والثانی: النافع غیر المنتفع۔ والٹالٹ: غیر النافع وغیر المنتفع. 
فالأول: إشارة إلی العلماء۔ والثاني إلی النقلة. والٹالٹ: إلی من لا علم لە ولا عقل. قلت: 
الصواب مع الطیبيء لن تقسیم الأرض: وإن کان ثلاٹة بحسب الظاھہر ولکنه في الحقیقة 
قسمات لأن النوعین محمودان والٹالٹ مذمومء وتقسیم الناس نوعان: اأحدھما ممدوح أشار 


سی 


وسیكے۔ (2-ٛ-× 


کاچ اچوس کو سو ہے حر پ یں جس اہوں جے سپ بھرے جے۔ ٣‏ جو ےر پھر ںہ ہے ہپ ہو ہے ہے وط پک چیک ےر کی ٹج نس 


دو 


2 ۰"ٗ‌- 
کے 
- 


ِ ےڈ رسےت ععھ  ٠‏ تلنویر نے بھوطبت ہے ھ پا اف َٔ- 7 ٤-‏ 4 ‪۶ 9ئ ,20 وا یں و" فا ٣‏ مم بت بپصپٗ‫ 2 کے وھ ری و کس یر 
کا و ای کی و ان جپسسسسس دس ا 1 5 قسیم - ۶ َ‫ 7 ےو سھوہ جو رب ٭ پچ ےک یہ یھ ور ات ا اھ ا کم و ا کل 
ہے کات .۔- حجداےد تھا لہ ا سس ا ا 


7ت 


سس 


کہ ۴ -۔ کتاب العلم/ باب )۲٢(‏ 


إليه بقوله: ومٹل من فقه في دین اللہ تعالی الخ والآخر مذمومء شار إليه بقولہ: وومثل من لم 
یرفع بذلك رأَسأ؛ء وما ذکرہ الكرماني تعسف؛ وھذا العقدیر الذي ذکرہ غیرسائغ فی 
الاختیار. وباب الشعر واسع. 

وأیضاً یلزمه ان یکون تقسیم الناس أربعة: الأول: قوله: (مثٹل من فقه فی دین اللہ 
تعالی۔. والثائي: قولہ: وونفعہ ما بعثنی اللہ ب*٭ علی قوله: والٹالٹ: قوله: وومٹل من لم برفع 
بذلك رأَساّء. والرایع: وولم یقیل عدی اللہ؛۔ قوله: وفنشع اللہ بھام أي: بأُجادبء وفي روایۃ 
الأصیلي: بە وتذ کیرہ الضمیر باعتبار الماء. قوله: (وزرعواء من الزرعء کذا روایة البخاري 
ولمسلم والنسائي وغیرھما: ہورعوا؟ء من الرعي. قال النووي: کلاھما صحیح؛ ورجح 
القاضي عیاض روایة مسلم. وقال: هو راجم إلی الأولی؛ لأن الثانیة لم یحصل منھا نبات. 
قلت: ویمکن ان یرجع إلی الثائیة ایض بمعنی أُن الماء الذي استقر بھا سقیت منە أرض 
أعری فأنبعت. وقال الشیخ قطب الدین: ویحعمل أُن یرید بقوله: (ورعواہء الناس الذي أُخذوا 
العلم عن الذین حملوہ علی الناس وھم غیر الأصناف الثلاثة علی رأي جماعة. وروي: 
ووعواء وہو تصحیف. قوله: ہەمن لم یرفع بذلك رأُساہ یعنی: تکیر یقال ذلك ویراد بە أنه لم 
یلعفت إليه من غایة تکبرہ. 

بیان البیان؛ فيه تشبيه ما جاء بەہ النبي عليه الصلاة والسلامء من الدین بالغیث العام 
الذي يأأني الناس فی حال حاجتھم إليه وتشبیهہ السامعین لە بالأرض المختلفة۔ فالأول: تشبیہ 
المعقول بالمحسوس, والثاني: تشبيه المحسوس بالمحسوس؛ وعلی قول من یقول بتثلیث 
القسمة یکون ثلاث تشبیھات علی ما لا یخفی؛ ویحتمل ان یکون تشبیھاً واحداً من باب 
العمشیلء أي تشبیہ صفة العلم الواصل إلی اُنواع الناس من جھ۲ة اعتبار النفع وعدمہ بصفة 
المطر اذمصیب: إلی أنواع الأرض من تلك الجھة. قوله: وفذلك عثل من فقہ٭ تشبیه آخر 
ذکر کالنتیجة للاولء ولبیان المقصود منه. والتشبيه هو الدلالة علی مشارکۃة أمر لأمر في 
وصف من اٌوصاف احدھما في نفسه: کالشجاعة فی الأسدء والئور فی الشمس. ولا بد فيه 
من: المشبہ والمثبه ب وأداۃ التشبیه ورجه الشہه, أما المشبه والمشبه به فظاعرانء وکذا 
أداۃ العشبیه وھي الکافء وأما وجه الشبه فھو الجھة الجامعة بین العلم والفیثء فان الغیثٹ 
یحیي البلد المیت: والعلم یحیي القلب المیت. فان قلت: لم ا تیر الغیثٹ من بین سائر 
أسماء المطر؟ قلت: لیؤڈذت باضطرار الخلق إليه حیعذِء قال تعالی: فلوھو الذي ینزل الغیث 
من بعد ما قنطواچچ [الشوری: ۲۸] . وقد کان الناس قبل المبعث قد امتحنوا بجوت القلوب؛ 
وتصوب العلم حتی آصابھم اللہ برحمة من عندہ: وفیه التفصیل بعد الإجمالء فقولە: و أصاب 
أٌرضاء مجمل وقوله: ہفکان عنھا نقیة٭ إلی آخرہ... تفصیلء فلذلك ذکرہ بالفاء. فان قلت: 
لم کرر لفظة: مثلء في قوله: ەمن لم یرفع)؟ أجیب: بأنه نوع آخر مقابل لما تقد فلذلك 
کررہ. 


قال او عَید الله: قال إشحاقٔ: وکانٌ یٹھا طائفةٌ قَيْلَيٍ الماءَ ابو عبد الله هو البخاري 


وو رسز: . ۔ حوجە۔ ہر نے ۔ بجھچ۔ ۔+۔ بین لت یوےے۔ ہے .۔ پر کی ۔ہیء, ہےر سوہ سرچ ہج سر ہ٭کے بے ۰ سشر و مد آأمھھےی ج_ے۔ جسوہ سو ال و ا اک 
ر ےد جو سک چ ہس اد 9ی ںی ررہصیں۔ سی کر ا یی ا و ا کا جا می ا ا ا ا ا وت .. رہ مھ کے اس دا ان بس جو سوا کک ا ا ا ا 
مہسسس۔لس۔سس سس ںہ س٥حجچیتہ۔‏ ت سس یتید سا شست وش تیٹ پٹ ٹٹٹ ‏ مس سس شش س.۔٣ں۔//‏ بش سشسر سا 


سسسسسٰپٹہ.-----.سص۳ی۔٠۔:-ہہیود+‏ وف سلہاے یہ 


۳۔-۔ کتاب العلم / باب )٠۰(‏ ۹ 


أراد ان إسحاق قال: قیلت: بالیاء آخر الحروف المشددة؛ مکان قبلت بالباء الموحدق وقال 
الأصیلي: قیلتء تصحیف من إسحاقء وانھا عي: قبلت؛ کما ذکر في أول الحذیتء وقال 
غیرہ: معنی قیلت: شربت القیل. وھو شرب نصف الٹنھاں یقال: قیلت الابل إذا شزبجت 
نصف الٹھار۔ وقیل: معنی: قیلت: جمعت وحبست. قال القاضی: وقد رواہ سائر الرواۃء غیز 
الأصیلي: قبلت: یعئي بالباء الموحدة في الموضعین في اُول الحدیث وفي قول إسحاق؛ 
فعلی هذا إنما خالف إسحاق فی لفظة طائفة جعلھا مکان نقیةء قاله الشیخ قطب الدین 
وبنحوہ قالٌ الکرمائي. قال إسحاق: وفی بعض النسخ بعدہ: عن أبي أآسامق یعني حماد بن 
أسامقت والمقصود منە أنه روی إسحاق عن حماد لفظ: طائف بدل ما روی محمد بن العلاء 
عن حماد لفظ: نقیة. وأما إسحاق؛ فقد قال الشیخ قطب الدین: هذا من المواضع المشکلة 
فی کتاب البخاريء فانه ذکر جماعة فی کتابه لم ینسبھم فوقع من بعض الناس اعتراض 
عليه بسبب ذفلك لما یحصل من اللبس وعدم البیان ولا سیما إذا شارکھم ضعیف في تلك 
العرجمة وآزال الحاکم ابن الربیع اللیس بأن نسب بعضھم واستدل علی نسبته۔ وذ کو 
الکلاباذي بعضھمء وذ کر ابن السکن بعضأء ومن جملة التراجم المعترضة: إسحاقء فان ذکر 
ہذہ الترجمة فی مواضع من کتابه مھملة وھی کثیرةۃ جداأ. قال ابو علی الجیاني: روی 
البخاري عن إسحاق بن إبراھیم الحنظلي وإسحاق بن إبراھیم بن نصر السعديء وإسحاق بن 
منصور الکوسج عن أبی أسامة حماد بن أبی أسامق وقد حدث مسلم أیضاً عن إسحاق بن 
منصور الکوسج عن أبی أسامة۔ قلت: إسحاق المذ کور ھنا لا یخرج عن أحد الثلاثةق 
ویترجح أن یکون إسحاق بن راہویه لکثرة روایته عد وقد حکی الجیاني عن سعید بن 
السکن الحافظ: اُن ما کان فی کتاب البخاري عن إسحاق غیر منسوب فھو ابن راھوی 
وھو: بالھاء والواو المفتوحتین والیاء آخر الحروف الساکنة وھو المشھورہ ویقال أیضا: 
بالھاء المضموعة وبالیاء آخر الحروف المقتوحة وھو إسحاق بن إبراھیم بن مخلد بفتح 
المیم وسکون الخاء المعجمة وفتح اللام آبو یعقوب الحنظلي المروزيء سکن نیسابورں 
وقال عبد الله بن طاھر لە: لِم قیل لك ابن راعویە؟ قال: إعلم أیھا الأمیر ان أبي ولد في 
طریق مکق فقال المراوزة: راہويء لأنە ولد في الطریقء وھو بالفارسیة: راہء وھو أحد أُرکان 
المسلمینء وعلم من أُعلام الدینء مات بنیسابور سنة ثمات وثلائین ومائنینء قلت: یحتمل أن 
یراد بە إسحاق بن إیرأھیم بن نصر السعدي البخاري؛ بالخاء العجمةء نزیل المدینة توفی سنة 


رف ری ری رسب رو مب 


گی ےر وب رم 


ام3 
ہے 


ِ بھی : راید 


رحسیں. ا" 


سک 


حس ےی ہوںل۔ ٭ودو ۔- نے ٭م۔ 


ہہ 
یک ین 


ہ مويکىی ہپ سو خر ٭س0ثكی۔ہ بی مین ٠‏ 


"سز 


پرعی ھک 


- 
ہے-۔-۔ 


رر سیہےر سیر می ام 


اٹنتین وٹلاٹین و ماثتین أو: إسحاف بن منصور بن بھرام الکوسج المروزی؛ مات عام آَن 
وخمسین ومائتین إذ البخاري فی هذا الصحیح یروي عن الثلاثة عن أبي أسامة قال الغساني 
فی کتاب (تقیید المھمل) إن البخاري إذا قال: حدثنا إسحاقء غیر منسوب؛ حدثنا أبو 
أسامق یعني بە اأُحد ھؤلاء الثلائة ولا یخلو عن أحدھم. 


سے یھ 


بے :یہ پصمیے ۰ رے٭ 


ا 5ہ 
ج- 


۷-- سیت نے رس ےی مم چوسیے! جس 0 اے۔و۔ں ہ٦۷‏ سے ہم ات پا ہی جم وا وےَُأ پا ہے رگ ۷ت نم سرت عو ا مک و ت۴ سے یتح گےحسے 6 چھیے؟گںڈٰط2ط سے رہ ۰ےسی 6 2تت چجھٹےے7 


کو جو کر اد ہہ اد وڈ ری جا ا ا وق اب رت 


۱ ۳ -۔ کتاب افعدم/ باب (۷۹) 


٥ ' -. 7 (‏ ۶ گر 

ٴ فا یَثره الماغ. والصْفْصَفُ: المُشتوي من الأرض 

8 لما کان في الحدیث لفظ؛ قیعان: أشار بقوله: وقاغ یعلوہہ إلی شیئین: اُحدھما: ان 
|| قیعانء المذ کورۃ واحدھا: قاع. والآخر: أن القاع هي الأرض العي یعلوها الماء ولا ینکر 
) فیھا وذ کر: الصفقصفء معہه بطریق الاستطراد لن من عادتہ تفسیر ما وقع في الحدیث من 


الالفاظ الواقعحة في القرآنِ ووقع في القرات: ؤاقاعاً صفصناآً ٌٍطه: ]٠٠٦١‏ قال اکٹر اُھل 
اللغة: الصفصف: المستوي من الارضشض مثل ما فسرہ البخاري:؛ وقال ابن عباد: الصفقصف: 
حرف الجبل۔ ووقع في بعض النسخ: والمصطف المستوي من الأرضء وو تصحیف۔ ثم 
قوله: قاع..۔ إلی آخرہ انھا ہو ثابت في روایة المستملي؛ وفی روایة غیرہ لیس بموجود. 


سو و ا پت کی کے و 


تھے 


١‏ ۔۔ باب رفع الولم وظھورِ الجَھُلِ 

١‏ أی: ھذا باب في بیان رفع العلم وظھور الجھل: وإما قال: وظھور الجھل, مع أُن رفع 
التم سع ظروالحین اود الاہتنےی رر لکوت فانڈنی عت آك گر 
فی الباب الأول: فضل العالم والمتعلم وفيه الترغیب في تحصیل العلم واللاشارۃ إلی فضیلة 
العلم وھذا الباب فيه ضد ذُلكف؛ لان فیه: رفع العلم المستلزم لظھور الجھلء وفيه التحذیر 


وم الجھل وبالضد تتبین الاشیاء۔ 
وقال رَبیعة بیع لا تثیفي لاحد عِثنَۂ َء مِن الم أن ثُضَیٍع تَنْمۂ۔ 

: ربیعة: هو المشھور بربیعة الرأأي یاسکان الھمزة پُٔنھا قیل له ذلك لکٹرۃ اشتغاله بالرأی 
)] والاجتھاد وھو ابن أبي عبد الرحمن فروخء بالفاء والراء المشددة المضمومة وبالخاء 
المعجمة الہدني التابعی العْمٌیه شیخ مالك ین انس روی عنه الأعلام منھم 7 حتیقة. 
: توفي سنة ست وثلائین ومائڈ بالمدینةق وقیل: بالانبا نی دولة ابي العباس. فان قلت: ما 
)| وجه متاسبة قول ربیعة هذا للتبویب في رفع العلم؟ قلت: من کان لە فھم وقبول یلزم من 
فرض العلم ما لا یلزم غیرہ فینبغي أن یجتھد فیە ولا یضیع علمه فیضیع نفسه فاإئه إذا لم 
إ] یتعلم أفضی إلی رفع العلم لان البلید لا یقبل العلم فھو عنه مرتفع۔ فلو لم یتعلم الفھم 
)] لارتفع العلم عنه أیضا فیرتفع عمومٔ وذلك من أشراط الساعة. ویقال: معنی کلام ربیعة: 
الحث علی نشر العلم, لأن العالم فی قومه إذا لم ینشر علمهہ ومات قبل ذلكء اُدی ذلك 
)ا لی رفع العلم وظھور الجھلء وھذا المعنی أٔیضأً یناسب التبویب. ویقال: معناہ: أنە لا ینبغي 
للعالم أن يأني بعلمه ہل الدنیا. ولا یتواضع لھم إجلالا للعلم. فعلی ہذا قالمعنی في مناسبة 
6 التبویب ما یژدي إليه من قلة الاشتغال بالعلم والاہتمام به لما یری من ابتذال أھله وقلة 
) الاحترام لھم. قوله: وأن یضیعء وفی بعض النسخ: یضیع بدون: : نہ معناہء بأن لا یفید الناس 
ہس رس وقد قیل: 

3 ون لے الہمہسشرجبن‌فقدظلم 


ن 


کے کھ ہ سے سے لیے کے مہ کے مو چھویے ںود وط کعوے تب سے کے کے ےط ھوںے کے بح ٠۔ص‏ ا ای ا سے 


'۳۔ کتاب العلم/ باب (۳) ۳ 


وقال العیمی: قال الفقھاء: لزم معین البلد للقضاء طلبه لحاجة إلی رزقة عن بیت المال 
أو لخمول ذکرہ وعدم شھرة فضیلته یعنی: إِذا ولی القضاء انتشر علمه۔ فان قلت::ما حال 
ھذا التعلیق؟ قلت: قد علم ان ما یذ کر البخاري بصیغة الجزم یدل علی صحته عندہوما 
یذڈکرہ بصیغة التمریض یدل علی ضعفہ۔ وهذا بصیغة الجزم ووصله الخطیب فی ز(الجامع) 
والبیھقي في ز(المدخل) من طریق عبد العزیز لأُویسی عن مالك عن ربیعة. 


۲ے حدُثنا عِْرَانً بل َيِسَرة قال: حدلنا عَبْدُ الوارثٹِ عنْ - لئاح عن انُس 
قال: قال رسول اللہ کل : هك من اشُواط الشاعةِ أنْ ُرْقَع الملمغ یلیٹ الجھل وَئُشْربَ الحُدژ 
وَیَظهَر الڑناء۔ (الحدیث ۸۰ ۔ أطرافہ فی: ۸۹ء ۳۱٢ف‏ ٣۷۷٥ء‏ ۰۸ .]٦۸‏ 

مطابقة الحدیث للفعرجمة ظاحرۃ۔ 

بیان رجاله: وھم أربعة. الأول: عمرانء بکسر العین: ابن میسرق بقتح المیمء ضد 
المیمنة: یو الحسن المنقری البصریي؛ روی عنه یو زرعة وأبو حائم والبخاري وا داو 
مات ستة ثلاث وعشرین ومائتین. الثائی: عبد الوارٹ بن سعید بن ذکوان التیمي البصريء 
وقد تقدم. الثالٹ: أبو العیاحء بفتح التاء المثناة من فوق وتشدید الیاء آخر الحروف والحاء 
المھملة: اسمه یزید بن زیادة بن حمید الضبعيء من أنفسھم ولیس فی الکتب الستة من 
رع لغ یٹترك معه فی عذہ الکئیة وربا كئي بأبي حماد وھو ثقة ثبت صالح: مات سنة ثمان 
وعشرین ومائة روی عنہ الجماعة. الرابع: آنس بن مالكء رضی اللہ عنه. 

بیان لطائف إسنادہ: متھا: ان فيه الححدیث والعنعنة: ومنھا: ان رواته کلھم بصریوثٹ. 
ومٹھا: ان إسنادہ رباعي. 

بیان من أخحرجە غیرہ: أخرجہ البخاري نا عن عمران بن میسرةء ومسلم في(القدں عن 
شیبان بن فروخ: والنسائي في(العلم) عن عمران بن موسی القزاز ٹلاشٹھم عن عبد الوارٹ عنه بھ. 

بیان اللغات: قوله: ومن أشراط الساعةہ بفتح الھمزة: أي: علاماتھاء وھو جمع شرط 
بفتح الشین والراء وبە سمیت: شرط السلطان: لأٹھم جعلوا لأنفسھم علامات یعرفون بھا. 
وقد مر زیادة الکلام فيه فی الڑبیان. قوله: وویثبت الجھل؛؛ من الثبوت: بالٹاء المثلئة وھو 
سد النغي. وفی روأیة لمسلم: (وییٹ؛٤ء‏ من البث؛ بالباء الموحدة والثاء المثلكٹة۔ وھو الظھور 
والفشو۔ وقال بعضھم: وغفل الکرماني فعزاھا إلی البخاري؛ ونما حکاھا النووي في (شرح 
مسلم. قلت: لم یقل الكرماني: وفي روایة للبخاري؛ ولا قال: روی؛ وإما قال: وفي بعض 
النسخ: بیثٹ من البثء وھو النشر ولا یلزم من هذہ العبارة نسبته إلی البخاريء لأنە بمکن أن 
تکون هذہ الروایة من غیر البخاري وقد کتب في کتابہ وکذا قال الكکرماني: وفي بعضها: 
ینبت من النبات: بالنون. والمعترض المذ کور قال ولا یلزم من عدم اطلاعه علی ذلك ئفيه 
بالکلیة وریما ثبت ذلك عند أُحمد من نقله (الصحیحین))ء فتقله ٹم جعل ذلك نسخۂث 
والمدعي بالفن لا یقدر علی اإحاطة جمیع ما فيه ولا سیما علم الروایق فإنہ علم واسع لا 


ر جھ دید سے داد با در ھی نے کععد یں کے ککا۔ پک سے ےد کے ۲ھ کے ہے جھ وی کے ]ھا ید کے دک کے دن ین سے کل کک سے ا ےک سے کک کے اج لا ما یا سے ایل نا کے یہ اہ کر اکا ا سے اک خی ای 
خجشس مکش اچچ شش شس گلجت ےنت 04د سہہت سس سشتشد سھ ہے شلتت 


یس عو رت اکا 


تب و مت حتف تت9 عتن۔ 


سرجواد ۰ سکھ 


سا 


سوی ٹکو ٹوس 


و وس ا ات 


سرت ار اھ اس ھا سوا ہہ 


ہے ری سے ا ای ا و ا رر ایی ہو اس 


ئن 


ک 7 یپ نیت 


پاسس ات 


ج سیک ھی 


اع 
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یذدرك ساحلهھ. 


قوله: ہویشرب الخمرہ قال بعضهم: المراد کثرة ذلك واشتھارہ ثم اُکد کلامه بقولہ: 
وعند المصنف فی النکاح من طریق ہشام عن قتادة: وویکٹر شرب الخمرہ۔ أُو العلامة 
مجموع ذلك. قلت: لا نسلم أن المراد کثرۃ ذلكء بل شرب الخمر مطلقاً هو جزء العلة زن 
شراط الساعةف وقوله في الروایة الأأغمحری: (ویکٹر شرب الخمرہ لا یستلزم ان یکوت نفيی 
مطلق الشرب من أشراطھاء لن المقید بحکم لا یستلزم نفی الحکم المطلقء والأصل إجراء 
کل لفظ علی مقتضاہ ولا تنافی ہین حکم یکن حصوله معلقاً بشرط تارق وبغیرہ آخری 
ونظیرہ: الملكء فانه یوجد بالشراء وغیرہء وھذا القائل أُخذ ما قالہ من کلام اذکرماني حیث 
قال: فإت قلت: شرب الخمر کیف یکون من علاماتھاء اس أنه کان واقعاً فی جمیع 
:ا الأزمانء وقد حد رسول اللہ گل بعض الناس لشربه إیاعا؟ قلث: المراد منه ان یشرب شرناً 
فاشیاء أو ان نقس الشرب وحدہ لیس علامق بل العلامة مجموع الأمور المذ کورۃ. قلت: 
ھذا السؤال غیر وارد لاأنه لا یلزم من وقوعھا فی جمیع الازمانء وحد النبيء عليه الصاۃ 
7] والسلامء شاربھا ان لا یکون من علامات الساعق تعم۔ قوله: یل العلامة مجموع الأمور 
ا المذکورۃ ة ہو کكذلك؛ لأئه عليه الصلا والسلام جمع بین الاّشیاء الاأریعة بحرف الجمع 

والجمع بحرف الجمع کالجمع بلفظط الجمع ووجود السجموع هو العلامة لوقوغ الساعف 
وکل مٹھا جزء العلق فحیعذِ تقیید الشرب بالکفرة لا یفید. وقد قلكئا: إن ما ورد من 
قوله:وویکٹر شرب الخمرء لا ینافيی کون مطلق الشرب جزء علق وکل من الشرب المطلق 
والشرب المقید بالکٹرة والشھرة جزء علة لأُن العلة الدالة علی وقوع الحکم عي العلة 
الم رکبة من وجود الاشیاء الأربعة۔ ٹم الخمر فی اللغة من الشخمیرں وھو: التخطیة۔ سمیت به 
لأتھا تخطي العقل۔ ومنه الخمار للمرأق وفي (العباب): یقال: خمرة وخحمر وخمور۔. مثال ٹرة 
ور وقوں ویقال: خمرة صرقء وقي الحدیث: دالخمرة ما خحامر العقل. وقال ابن 
الائر انید میتی اك سیا لاتھ از کت وافرت راس اآرمااگیی ریسیاء وعما 
الفقھاء: الخمر هي الئیء من ماء العنب إذا غلا واشعد وقذف بالزبد ویلحق بھا غیرھا من 
الأشربة إذا آسکر. قولە: وویظھر الزناہ أأي: یفشو وینتشرہ وفي روایة مسلم: ہویفشو الزناء 
والزنا: یمد ویقصرء والقصر لھل اللحجاز ال اللہ تعالی: طول تقربوا الزناگ4 [الآسراء: ۲۳٣۲‏ 
والمد لأھل نجدہ وقد زنی یزني وھو من النواقص الیاثی والنسبة إلی المقصور: زنوي؛ وإلٰی 
المدود: زنائي. 


بیان الڑعراب: قوله: وأنہ: حرف من الحروف المشبهة بالفعل یرفع وینصب فقولہ: 
ان یرقع العلم* في محل النصب إسمھاء و: أنء مصدریة تقریرہ: رفع العلم. وخبرھا قولە: 
)ا من أشراط الساعة٭ وفي روایة النسائي: دمن أأشراط الساعة ان یرفع العلمہ من غیر ان فی 
أولہ فعلی عذہ الروایة یکون محل وأن یرفع العلم؛ الرفع علی الابتداء وخبرہ مقدماً :من 
أُشراط الساعة*. وقال بعضھم: وسقطت: أُنء من روایة النسائی حیث أخرجہ عن عمران شیخ 


سی ود ا لد 00 ا 


0ت 


لا کا ا ا ا ھی 0م شی ھی ا 


کی ا ہے کحوں ات نا مھ 


اوکے 


لو 
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9 ٤ )٣( کتاب العلم/ باب‎ ٣۳ 


البخاري. قلت: ھذا غفلة وسھو لن شیخ البخاري هو عمران بن میسرق وشیخالنسائي هو 
عمران بن عوسی. قوله: ہویثبت) بالنصب عطفاً علی: وآن برفع)ء وکذلك: ‏ ویشرب ؤویظھں 
منصوبان ہالعمطف علی المنصوب,ء و؛ ان مقدرۃ في الجمع؛ وا یرفع ویشرب)؛ مجھولان؛ 
و: ویثبت ویظھر معلومان. 

بیان المعائی: قوله: وآن یرفع العلم فيه إسناد مجازي؛ والمراد: رفعه بموت حملعه 
وقبض العلماء ولیس المراد محوہ من صدور الحفاظ وقلوب العلماء والدلیل عليه ما رواہ 
البخاري فی باب: کیف یقبض العلم؟ عن عید الله بن عمر؛ قال: سمعت رسول اللہ مو 
یقول: فإن اللہ عز وجل لا یقبض العلم انتزاعاً پنترعه من العباد ولکن یقبض العلم بقبض 
العلماء حتی إذا لم یبق عالماً اتخذ الٹاس رؤساء جھالاً فیسآلواء فأفتوا بغیر علم فضلوا 
وأضلواء۔وبین بھذا الحدیث ان المراد برفع العلم ہنا قیض أھله وھم العلماء لا محوہ من 
الصدوں لکن ھوت اهله وانخاذ النىاس رؤٌساء ال فیحکمون فی دین اللہ تعالی برأیھم 
ویفتون بجھلھم: قال القاضی عیاض: وقد وجد ذلك فی زمالٹاء کما أخبر ب عليه الصلاة 
والسلام۔ قال الشیخ قطب الدین: قلت: ھذا قوله مع ٹوفر العلماء فی زمانف فکیف بزماننا؟ 
قال العبد الضعیف: ھذا قوله مع کثرة الفقھاء والعلماء من المذاهمب الأربعة والمحدثین 
الکبار فی زمان فکیف ہزماننا الذي خلت البلاد عنھمء وتصدرت الجھال بالافتاء والتعین في 
المجالس والتدریس في المدارس؟ فنسأل السلامة والعافیة, 


۸۳۲۳ ۔ جدٹتا مُمَدُڈ قال: حئثتنا ہر س وسر مہ ور سس 
ہے عییتاً لا بُعثْثَکع اعد تقویر مَفث رشول اللہ مال بشول: وم أشراط الشاعة 
أُنْ بقل الِلّغء رَمَظْھَر الجَھل, وَتَظُھَر الا اصوی تل الژإجال عثی بَکوهَ لِحُسینَ 
ارَأَةٌ القَیْم الوَاحدُ. [انظر الحدیث ۸۰ء وأطرافه]. 

مطابقة هذا أ٘یضاً للترجمة ظاھرق ففي الترجمة: رفع العل من لفظ الحدیث الأولء 
وفیھا: ظھور الجھل من لفظ ھذا الحدیث۔ 

بیان رجاله: وھم خمسة والکل قد ذ کروا غیر مر ویحپی هو ابن سعید القطان 
والکل بصریوتء وبھڈا الغرتیب وقع فی باب الزیان: وأن یحب لأحيه). وفی إسنادہ تحدیٹ 
وعنعنة وسماع. قوله: ہعن انس؛ء وفي روایة الاأصیلي: عن اُنس بن مالك. 

بیان من أخرجهە غیرہ: أُخرجہ ود ا٘ىضاً في(القس عن أبي موسی وبندار کلاھما 
عن غندر عن شعبة عن قتادةۃ عن انس بھ. وآخرجه الترمذي في(الفٹن) عن محمود بن غیلان 
عن النضر بن شمیل عن شعیة عنه بہ وقال: حسن صحیح. وآخرجه النسائي في(العلم) عن 
عمرو بن علي وأبيی موسی وابن ماجه في(الفتن) عن أبي موسی وبندار ثلاثتھم عن غندر 


عن شعبة ب٭. 


بیان اللغات والڑإعراب: قولە: وأن یقل)ء بکسر القاف: من القلة ضد الکثئرۃ. قولە: 


ۃ 


مج چھے۔ 
ور ےار 


رنڈ ہبہ رج مس 


5 ور ۱ے 
. بے کے 


سہے, ٣ی‏ ہے بی .ك- 


ہتسب 


مہ 


سد _- 
. 
-۔- 


یمر مو 


جوم و 


۰ 


مجہد 


لوج سی جعجو‌ر کیک 


0 تاس یت ات ا ا کا وت 


ے سك 


وایسں سج 
و پ- 


لنٹ وت یڈ وا 


پ سد 


کی می کی 


تھے کو ہک ہیں ٣‏ ید جو ٣‏ کجئے۔ ےج روط ید چھوں ےد تھیں ٣‏ پد ہئے۔  '‏ ”ےم ہے یو ا ں٣‏ جس ضر اہر سے٦‏ پیر ٣‏ کے٣‏ ا چیورخ یر ٣یک‏ ہی ہے میں ٣ں‏ ہیں ٣ر‏ نی ٣ر‏ ہیں ۳ 
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1س بر ا را 


وط ۳ظ پکوسںے یش ہس کنسوطے کشےب مور ےک ووےظےی وبے وو۲ںی کو شرے کے تھے کے کہہے ےو مےکگھوویے ہے اپے سے کہ کپ وہ 


اہی ٣۔۔‏ کتاب العلم/ باب )٢۱(‏ 


دالقیم الواحدہ؛ بفتح القاف وکسر الیاء المشددق وھو القائم بأمور البضٍاء وکذا القیام 
والقوام. یقال: فلان قوام اُھمل بیته وقیامهہ وھو الٰذي یقیم تھے ومنه قولة::تعالی: طرلا 
تؤتوا السفھاء اأموالکم العی جعل اللہ لکم قیاما4 (النساء: ]٥‏ وقوام الأمر أیضاً: مَلاکه الذي 
یقوم به وأصل: قیم قیوم علی وزن فیعلء اجتمعت الواو والیاءم وسبقت إحداہما بالسکون: 
فبدلت من الواو یا وأدغمت الیاء فی الیاء۔ ولم یعکس الأمر هھتا ھرباً من الالتباس: بقوعٔ 
الذي هو عاض من التقوی. قولہ: (لأحدثکم اللام فیه مفتوحڈ وھو جواب قسم محذوفء 
أي واللہ لأحدئنکم ولھذا جاز دخول النون المؤوکدةۃ عليه؛ وصرح به ابو عوانة من طریق 
ھشام عن قتادق وفی روایة مسلم عن غندر عن شعبة: ولا احدٹکم,. فیحتمل اُن یکون قال 
لھم أولا: أُل احدثکم فقالوا: نعم۔ فقال: لأآحدٹنکم. قوله: (وحدثٌ قائم مقام ُحد 
المفعولین: لأحدئنکم, قولە: ولا یحدثکم أحدہ جملة من الفعل والمفعول والفاعل فی محل 
النصب علی تھا صفة لقوله: وحدیٹاء. قوله: (بعدي)ء کلام إضافی صفة: لأحدء وفی روایة 
مسلم: ولا یحدث أُ حا بعد يی]۔ بحذف المفعول: وفي روایة ابن ماجه عن عغندر عن شعبة: 
ولا یحدثکم بە أُحد بعدي)۔ وفی روایة البخاري من طریق مشام: ەلا یحدئکم بە غیري)۔ 
وفی روایة أبي عوانة من هذا الوجە:ەلا یحدثکم اُحد سمعه من رسول اللہ عليه الصلاة 
والسلام بعدي٤.‏ قوله: اسمعت) بیان و بدل قرو وأ شک وقد مر توجيه کیقیة جعل 
الذات مسَموغا. قولە: دیقولہ جملة 3 وفث خالا۔ قرل: دن یقل العلمہ ني محل الرفع علی 
الابعدای وأُن: مصدریة. قوله' ومن اشراط الساعة٭ خبر مقدمء والتقدیر: من أاشراط الساعة قلة 
العلم. قوله: وویظھرہ فی الموضعینء و: تکٹر ویقلء فی الأحیر کلھا منصوبات بتقدیر: ان 
لھا عطف علی قوله: - بقل العلمہ والکل علی صیغة المعلوم. قولہ: ٭حتی یکون6 حتیء 
هھنا للغایق بمعنی لی و: ان بعدھامقدرة. قوله: دالقیےم مرفوع لأن اسم: یکوٹ 


و الواحد صشتہ. 


بیات المعاني: قوله: ۵وٹکٹر النساء ویقل الرجال) قال القاضي والنووي وغیرھما: یقل 
الرجال بکٹرة القتل فیموت الرجال فتکٹر النساء ویقتلھم یکٹر الفساد والجھل۔ وقال أبو عبد 
الملك: هو إشارة إلی کثرة الفتوح فتکٹر السبایاء فیعخذ الرجل الواحد عدة موطوآت. وقال 
بعضھم: فيه نظ لآئه صرح بالملة في حدیث أبي موسی الاي ۂ فی الزکاة عند المصنف. 
فقال: ومن قلة الرجال وکثرۃ النساء*. والظاهر اُنھا علامة محضة 7 ہت اش قلت:: لین 
فی حدیث أبي موسی شيٍء من التنبيه علی العلق لا صریحاً ولا دلالق وڑنھا معنی قوله: ەمن 
قلة الرجال وکٹرة النساء6 مثل معنی قوله فی ھذا الحدیث: (وتکثر النساء ویقل الرجال)؛ 
والعلة لھذا لا تطلب إلاّ من خارج وقد ذکروا عذین الوجھین ویمکن أن یقال: یکٹر في آخر 
الزمان ولادة الإاناٹ؛ ویقل ولادة الذ کوں وبقلة الرجال یظھر الجھل ویرفع ائعلم ٠‏ ویکفي 
کثرتھن فی قلة العلم وظھور الجھل والزناء لن النساء حبائل الشیطان وهن ناقصات عقل 
ودین. قوله: ولخمسین امرأقہ یحتمل اُن یراد بھا حقیقة ھذا العدد وأن یراد بھا کوٹھا مجازاً 


' 
: 
ٰ 


۴- کتاب العلم/ باپ (۷۹) ۷ 
عن الکثرةء ولعل السر فيه ان الأربعة في کمال نصاب الزوجات فاعتبر الَکمّالِ مع زیادة 


دسرد سر نے ان و سن 


واحدة عليه ثم اعتبر کل واحدة بعشر أمٹالھا لیصیر فوق الکمال عبالغة فی الکثرَفہ أو لأن : 
الأربعة منھا یکن تألف العشرق لان فیھا واحد أو ائٹین وثلاثة وأربعقت وھذا المجتعوع: : 
عشرق ومن العشرات المات؛ ومن المات الألوف فھي أصل جمیع مراتب الأعدادم فزید : 
فوق الأصل واحد آخر ثم اعتبر کل واحدة مٹھا بعشر أمٹالھا أُیضاً تأاکیداً للکٹرق ومبالغة . 
فیھا. / 
۰ 

الأسعلة والأجوبة: ٹھا ما قیل: من أین عرف انس رضی اللہ عنه اُن احداً لا یحدث 'آٴٴ 

بعدہ؟ اُجیب: بأنہ لعله عرفہ باخبار الرسولء علیہ الصلاۃ والسلامء او قال بناء علی ظنه أنە لم آأ 
یسمع الحدیث غیرہ من رسول الله عليه الصلاة والسلام۔ وقال ابن ہطال: یحتمل ان انس ا 
رضي اللہ عنہ قال ذلك لأّنہ لم یبق من أصحاب رسول اللہ عه غیرہہ أو لما ری من التغیر "ا 
ونقص العلم فوعظھم ببا سمع من النبي کہ في نقص العلم أنە من أُشراط الساعق لیحضھم ' 
علی طلب العلم, ثم آتی بالحدیث علی نصه. 7 
۱ ۱ 

قلت: یحتمل أن یکون الخطاب بذلك لأھل البصرةۃ خاصت لأنه آخر من مات ا 
بالبصرقء رضي اللہ عنه. ومنٹھا ما قیل: إن قلة العلم تقتضي بقاء شيء من وفی الحدیث آا 
السابق: فیرفع العلمءء والرفع عدم بقائه فبیٹھما تعاف. أجیب: بأن القلة قد تطلق ویراد بھا ا( 
العدمء أو کان ذلك باعتیار الزمائینء کما یقال مثلاً: القلة قي ابتداء أمر الإشراط والعدم فی ا( 
انتھائ ولھذا قال ثمة: ویٹبت الجھل)؛ ومھنا فیظھرہ ومن الدلیل علی إطلاق القلة وارادة ' ا 
العدم والرفع أنە وقع حھنا ني روایة مسلم عن غند وغیرہ عن شعبة: أَن ہر می رکا ۷| 
فی روایة سعید عند ابن ابی شییق وھمام عند البخاري في(الحدود) وھشام عندهە ا 
في(النکاح)ء کلھم عن قتادق وھو موافق لروایة أبي التیاح۔ وفي روایة للبخاري أیضاً ا 
فيزالاأشربق)؛ من طریق ھشام: ان یقلء فافھم. ومٹھا ما قیل: ما فائدة التعریف في قولە: ا( 
دالقہم)؛ وکان حق الظاھر أن یقال: قیم واحد؟ أُجیب: بأن فائدة الاشعار ببا ہو معھود مرن: آزأ 
فڑالرجال قوامون علی النساءچ النساء: ۳٤٣‏ فاللام للعھد. ومنھا ما قیل: ما فائدة تخصیص "آُ 


ھذہ الاشیاء الخمسة بالذ کر؟ أجیب: بأن فائدة ذلك اُنھا مشعرةۃ باختلال الضرورات الخمس 
الواجبة رعایتھا فی جعمیع الدیان التبی بحفظھا صلاح المعاش والمعاد ونظام اُحوال الداریں؛ 


"90ء" 


۰ 
سے 


وھی: الدین والعقل والنفس والنسب والمالء فرفع العلم مخل بحفظ الدینء وشرب الخمر 
بالعقل وبالمال أٔیضا وقلة الرجال سبب الفتن بالنفس وظھور الزنا بالىسبء وکذا بالمال. - آأ 
ومٹھا ما قیل: لع کان اختلال عذہ الأمور من علاماتھا؟ أُجیب: لان الخلائق لا یٹرکون ا( 
سدی ولا نبي بعد هذا الزمانء فتعین خراب العالم وقرب القیامة وقال القرطبي: فی نا ا 
الحدیث علم من أعلام النبوق إذ أخبر عن أمور ستقع فوقعتء خصوصاً فی غذہ الأزمان۔. "آ(ٴ 
وارلق المسععان۔ ا 


7 


-<- 
۔۔ 


ھی و ا ا 


ک٣‏ جووںےکط کجییظ/ پیرے ہجو یی کے ےط ہے دیںط ےہ ےط ا چوے ۲۷ط ا۷ے ظط ہمہ 


وط عوے ےی کےے کسںیےط اط کسوتے کے کے رط نے کہ 


نے ڈو لیکو کے رہ ووے ‏ ہوبے سے کے کے کے کے ہوے کے ااھے کے کموے کے ام۲6 اجھےط کمو٭وفے سے پک وط موم 


۸۶ ۹ ۳۔۔ کتاب العلم/ باب )٢٢(‏ 


٢‏ ۔۔ باب فضل العلم 
أي: هذا باب في بیات فضل العلمء وجە المناسبة ون اتاد ظاس لن الم کور في 
کل منھما العلم ولکن في کل واحد بصفة من الصفات: ففي الأول: بیان رفعه وَفي:ھذا 
بیان قضله۔ ولا یقال: إِن هذا الباب مکرر لأنه ذکرہ مرة فی أول کتاب العلم لانا نقول: 
ھذا الباب بعینه لیس بغثابت فی ول کتاب العلم فی عامة النسخ ولئن سلمنا وجودہ ھناك 
فالمراد التنبيه علی فضیلة العلماء وهھنا التبيه علی فضیلة العل وقد حققنا الکلام ھناك 
کما یٹبخي, وقال بعضھم: الفضل ھھنا بمعنی: الزیادۃ أي: ما فضل عنەہ والفضل الذي تقدم 


فيی ول کعاب العلم معنی: الفضیلة فلا یظن اُزہ کررہ,. قلت: لم یبہوب البخاري ھذا الباب 


لبیان أُن الفضل بیعنی الزیادۃقء ولم یقصد به الإشارۃ إِلی معناہ اللغوي بل قصدہ من التبویب 
بیان فضیلة العلم ء ولا سیما الباب من جملة أبواب کتاب العلمء فان کان القائل أخذہ ما قاله 
من قول عليه السلامء فی الحدیث: ؛ثم اأعطیت فضلي عمر بن الخطابء فانه لا دخل لە 
فيی الترجمق فإنھا لیست فی بیان اإعطاء النبی عليه السلامء فضله لعمر رضی الله عنه. وا 
ترجمتهہ فی بیان فضل العلم وشرف قدرہ واستتبط البخاري بأن إعطاءہء عليه السلام فضله 
لعمر عبارۃ عن العلمء وو عین الفضیلق لأنه جزء من النبوق وما فضل عنه عليه السلام 
فضیلة وشرفء وقد فسرہ: بالعلمء فدل علی فضیلة العلم۔ 

۸٢/٤‏ ۔۔۔ حدثنا سَعیڈ بن غُفبرِ قال: حتئي اللبٍثُ قال: حدّلنی غُقَیل ع 
ابن چٍھابِ عؿ عو بن عَبدِ الله بن ُعر ان ابی غُعَر قال: سَیعث رسول اللہ كَكّه قال: 
چا آتا نائم انیٹ یقتحج لت فَشَرِت اعٹی آئی لأری الری تخوج فی أظفاري؛ ٹ ثع اغعلیث 
َض٘لي عُعر بن الخطاب٠.‏ قلُوا: فعا ألْكَهُ یا رسول اللہ؟ قال: والمِدع. زالحدیث ۸۲ ۔ 
أطرافه فی: ۸۱٦۳ء‏ ٦۷۰۰ء‏ ۷۰۰۷ء ۷۰۲۷ء ۷۰۰۰۳۲]. 

مطابقة الحدیث للترجمة من الوجه الذي ذکرناہ الان. 

بیان رجاله: وھم ستة. الأول: سعید بن عفیر ہضم العین المھملة وفتح الفاء وسکون 
الیاء آخر الحروف وفی آخزہ راء وقد مر۔ الٹائی: لیٹ بن سعدہ الإمام الکبیر المصريء 
وقد تقدم. الدالث: عقیلء بضم العین وفتح القاف وسکون الیاء آخر الحروفء وفي آخرہ 
لام: این الد الایلي؛ بفتح الھمزة وسکون الیاء آحر الحروف؛ وقد تقدم. الرابع: محمد بن 
عری عیو تی الخامس: حمزۃ بن عبد الله بن عمر بن الخطاب رضي اللہ 
عٹھمء المکتی: بأبي عمارقء بضم العین؛ القرشي المدني العدوي التابعيء سمع آباہ وعائشة. 
قال اُحمد بن عبد الله: ید ثقة. وقال ابن سعد: أمه آم ولد وحي أم سالم وعبید الله 
وکان ثقة قلیل الحدیث: روی لە الجماعة. السادس: عبد الله بن عمر بن الخطاب رضي 
اللہ عنٹھما. 

بیان لطائف إستادہ: ومٹھا: ان فی إسنادہ العحدیث بصیفة الجمع وصیغة الاإفراد 


ا وس جا چس کے ھک و مھ کر مھ می رہ مر ھک ہیں سد اس مات سے ما زم کے ہد ای وھ مر ہیس ید مر ےر کس ےت سے ہہت تہ 
٣‏ کتاب العلم/ باپ )٢٢(‏ ۹ 


لمت والستاع وفي روایة الاأصیلي وكریٰة: حدثني اللیٹ حدثىي عقیلوللبخاري في 
الٰتعبیر: أخیرنيء حمزة. ومنھا: ؛ أن نصف رواته مصریون ونصفھم عمدنیون. ومتھا: ان فيه 
روایة تابعی عن تابعي. 

بیان تعدد موضعہه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري ھھنا عن سعید بن عفیر 
وفي(تعبیر الرؤیا) عن یحبی بن بکیر وقتیبة ثلاٹتھم عن لیث عن عقیل. وفیه عن أبي جعفر 
محمد بن الصلت الکوفی: وی (فضل عسن رضي اللہ عنه عن عبدانء کلاھماء عن ابن 
دن عَن یونس وفيه عن علي بن عبد الله عن یعقوب بن إبراھیم عن أآبیه عن صالح؛ 

ثلاٹتھم عن الزھري عنه بە. وأخرجه مسلم في(القضائل) عن قتیبة بە وعن حسن الحلواني 

وعبد ابن حمید کلاھما عن یعقوب به وعن حرعلة عن ابن وھب عن یونس بھ. 2 
الترمذي فيڑالرؤیا)ء وفي(المناقب) عن قتیبة ب وقال: حسن غریب. وآخرجه النسائي عن 
قتیبة بہ وعن عبد الله بن سعد عن عمه یعقوب بە؛ وفي(المناقب) عن عمرو بن عثمان عن 
الربیدي عن الزھري بەه وآعادہ في(العلم) عن قتیبة. 

بیان اللغات: قوله: (بقدح)ء القدح بفتحتین واحد الأقداح اتی هي للشرب فیھاء و: 
القدح؛ بکسر القاف وسکون الدال: السھم قبل ان یراش ویرکب نصله وقدح المیسر أیضا 
والقدح بالکسر: ما یقدح به التا والقدح: المغرفة, والمقدیح: المغرف: والقدوح: الذباب. 
قوله: قالري)؛ بکسر الراء وتشدید الیاء آخر الحروف: مصدر؛ یقال: رویت من الماء 
بالکسر أُروي ریأً بالکسر وحکی الجوهري الفتح اأیضاً وقال: ریا وریاء وروي أأیضاً مثل: 
رضی رضی: وارتویت وترویت کلە ببعنی. وقال غیرہ: یقال: روي من الماء والشراب: بکسر 
راز ویروی بفتحھا: ریأء بالکسر فی الاسم والمصدرء قال القاضي: وحکی الداودي الفتح 

فی المصس وأما ۂ فی الروایة فعکسہ تقول: رویت الحدیثٹ آرویە روایف بالفشح فی الماضي 

کے فی المستقبل: والرواء من الماء ما یروي إٰذا مددت فتحت الراء وإذا کسرت 
قصرت۔ قلت: الری: أصله الروی اجتمعت الواو والیای وسبقت إحداھما بالسکونء فأبدلت 
الیاء من الواو وأدغمت الیاء فی الیاء۔ قوله: ەفی اظقاري): جمع ظفر. وقال ابن درید: الظفر 
ظفر الإنسانء والجمع أظفاں ولا تقول: ظفرء بالکسر۔ وإت کانت العامة قد أولعت بے 
وتجمع أظفار علی أظافیر. قال: وقال قوم: بل الاأظافیر جمع أظفورہ والظفر والأظفور سوا 
وأظفار الإبل مناسمھاء وأظفار السباع برائٹھا. 

بیان الڑاعراب: قوله: (بیناءء قد مار مر ان اأُصله: بین فأشبعت الفتحة فصارت 
الف وقد تدخل علیھا: ماء فیقال: بینما۔ وقولە: أُناء مبتدأء و: ای 0 قوله: وأتیت؛٤ء‏ 
علی صیغة المجھول؛ وھو جواب: 7 وعامل فیه. والأأصمعي لا یستفصح إلاّ طرح إذ وإذا 
عنہ؛ کما ذکرناہ. قوله: : (بقدح لہن؟ کلام إضافيی یتعلق باقیت قوله: فشربت) عطف علی: 
اُدیت. قوله: وحعی٠‏ إما ابتدائیة وإما جارق فعلی الأول: آئی بکسر الھمزق وعلی الغاني 
بفتحھاء ویاء المتکلم اسم: إنء وخبرہ قوله: لأری الري+ء واللام فیه للتاأکید. وقال سی 
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۳ ۳ -۔ کتاب العکم/ باب )۲٢(‏ 


اللام جواب قسم محذوف.۔ قلت: مذا لیس بصحیح: لیس ھنا قسم صریخ ولا مقدں ولا 
یصح التقدیر وتھا عذہ اللام عي اللام الداخلة في خبر إن للاکید کما في قولك: إن زیداً 
لقائم. وقوله: أُری إن کان من الرؤیق بمعنی: العلم یقتضي سر اُحدعما هو قوله: الریي 
رالاھر مر رق دیخرج فی اظفاريء. وإت کان من الرؤیق بیعنی: الإبصانں لا یقتضیٰ:إلاً 
سس واحداً وھو قوله: والري). وقوله: ایخرج) حینفلِ یکون حالاً من: اللین ویکون الضمی 
فیه راجعاأً إلیہ ویجوز ان "7 حالاً من: سی تجوزء ویکون الضمیر راجعاً 2 پ 


یخرج فی کو ا قلت: یجوز أن 7 فی ۰ معنی: علیء کی علی أُظفاريء کما 
فی قوله تعالی: ظولاصلینکم فی جذوع التخ لک طه: ۷۹] أی: علیھاء ویکون بمعنی: پظھر 
علیھاء والظفر إما منشأً الخروج أو ظرفهہ. 


قوله: ہثم اُعطیت: عطف علی قوله: ٭فشریت؛ وھی جملة من الفعل والفاعل۔ 
وقوله: ہفضلی) کلام إضافی؛ مفعولہ الأول وقوله: عمر بن الخطابء مفعوله الثاني. قولە: 
وغما أولتہ* کلمة ما استقھامیق وأولتہ جملة من القعل والفاعل والمفعولء وھو الضمیر الذی 
یرجع إلی شرب اللین الْذي یدل عليه قوله: وفشریت+)۔ قوله: ۵یا رسول اللہہ منادی منصوب۔ 
فان قلت: ما الفاء في قوله: وفما أولتەہ؟ قلت: زائدق کما في قوله تعالی: ٭لہذا فلیذوقوہ4 
[ٌص: ]٦۷‏ قولە: والعلم, بالنصب والرفع روایتانء آما وجه النصب فعلی المفعولیة والتقدیر: 
اُولته العلم. وأما وجه الرفع فعلی أنه خبر مبتدأً محذوفء أي: المؤول یه العلم۔ 


بیان المعانی: قيه: حذف المفعول من قوله: ٭فشربت+ء للعلم بە والتعقدیر: فشربت 
الٰلینء یعنی۔: منه لانه شرب حعی روي ثم اُعطی فضله لعمر بن الخطاب رضی اللہ عنهھ. 
وفیه: استعمال المضارع موضع الماضي؛ وھو قوله: فیخرج)ء وإن حقه اُن یقال: خرج 
ولکنه راد استحضار صورة الرؤیة للسامعین قصداً إلی اُن یبصرہم تلك الحالة وقوعاً وحدو'ثاً۔ 
قوله: ٥ئم‏ اأُعطیت فضلي) أي: ما فضل من اللین الذي هو فی القدح الذي شربت منہ. قوله: 
وفما أولعەو؟ أٌي: فما عبرتە؟ والتاویل في اللغة: تفسیر ما یؤول إِليه الشیء. وعھنا المراد بە 
تعبیر الرؤیا. وفیه: تأاکید الکلام بصوغه جملة إسمیةء وتأکیدھا بأن واللام فی الخبں وھو 
قولە: وإني لأری الري). فان قلت: لم تکن الصحابة منکرین ولا مترددین فی أخبارہ فما 
فائدۃ هذہ الأکیدات؟ قلت: قولہ: وأر الري یخرج فی اظفارہہ أورثھم حیرۃ في خروج اللبن 
من الأأظفار؛ فأزال تلك الحیرۃ بھذہ التاأکیدات کما في قوله تعالی: فڑوما اأبریء نفسی إِن 


النفس لأمارة بالسوءچ [یوسف: ]٦٥‏ لاُن: ما أبری أي: ما ا زکيء أورٹ المخاطب حیرة 


في أه کیف لا ینزہ نفسه عن السوء مع کونھا مطمعنة زکیة فأزال تلك الحیرۃ بقوله: طإن 
النفس لأمارۃ بالسوءچچ [یوسف: ]٤۳‏ في جمیع الأأشخاص إِلاّ من عصمہ الله. قوله: 


دالعلم؛ء تفسیر اللین بالعلم لکونھما مشترکین في کثرة النفع بھماء وفی أنھما سببا الصلاح 


9س وھ 


وو کر کے کو ول ا کی لا ا یا سح ری مر ضس رو ا رت ہو مک ےا رت ےت مس نے ےت ےنت سس 6شت 
ہپسسیپوسپوسسسورپی-جپسو-سپسسسججچج‫ہ.-زٰ-۔س۰٢تبصحسرسری‏ ٭×-ست تت7 


۹ )۴۳( کتاب العلم / باب‎ ٣ 


فاللین غذاء الانسان و ہہب صلاحھم وفوۃ اُیدانھم والعملم سہب الصلاح فی الدنیا والآخرۃ 


وغذاء الأرواح۔. وقال المھلب: رؤیة اللبن في الئوم تدل علی السنة والفطرة والعلٔم والقرآنء 
لأنه أول شيء یناله المولود من طعام الدنیاء وبە تقوم حیاته کما تقوم بالعلم حیاة القلوبء 
فھو یناسب العلم من عذہ الجھة وقد یدل علی الحیاۃ لنھا کانت فی الصغر وقد يَذلِ 
علی الثواب لأنه من نعیم الجنق إذ رویەنھر من اللبن٤‏ وقد یدل علی المال والحلال. قال: 
وانا أوله النبی كَػإلِّ بالعلم فی عمر رضی اللہ عنه اصحة فطرته ودیںہ والعلم زیادة في 
الفطرۃ. فإن قلت: رؤیا الأنبیای علیھم السلامء حقء فھل کان ھذا الشراب وما یتعلق بە واقعاً 
حقیقف أو هو علی سبیل العخیل؟ قلت: واقع حقیقة ولا محذور فيه إذ عو ممکن: واللہ 
علی کل شيٍء قدیر۔ 
بیان البیان: فیه: الاستعارۃ الأصلی وھی قوله: وانی لاّري الري)؛ لن الري لا یری 
ولکنە شبه بالجسم وأوقع عليه الفعل ثم أأضیف إليه ما و من خواص الجسم وھو کونەہ 
مرئیا۔ ۱ 
ومما یستفاد من فضیلة عمرء رضي اللہ عنه وجواز تعبیر الرؤیاء ورعایة المناسبة بین 
التعبیر۔ وما لە التعبیر۔ 


۳ - باب القیا وهُو واقف عَلَى الدَائِ وغَیرہا 

الکلام فيه علی أنواع. الأأول: ان الیاب مرفوع بأنه خبر مبتداً محذوف مضاف إلی ما 
بعدہ وفيه حذف تقدیرہ: ھذا باب في بیان ما یستفتی بە الشخص وھو واقفء أي: والحال 
أنہ واقف علی ظھر الدابة او غیرها۔ الثائی: ان الفتیاء ہضم الفاء: إسمء وکذلك الفتویء وھو 
الجواب في الحادثة.,یقال: استفتیت الققیه في مسآألة فأفتاني؛ وتفاتوا إلی الفقیه: ارتفعوا إليه 
فی الفتیاء وفي (المحکم): أفتاہ فی الأمر أُبانه لہ والفتی والفتیا والفتوی ما آفتی بە الفقيه 
الفتعح لأھل المدینة. وقال الشیخء قطب الدین: الفتیا اسم ثم قال: ولم یجیء من المصادر 
علی: فعلیء غیر الفتیا والرجعی وبقیا ولقیا۔ قلت: فيه نظران إحدھما: أنه قال أولا: الفتیا 
اسم ثم قال: مصدر. الٹانی: أنه قال: لم یجیء من المصادر علی فعلی؛ یعنی بضم الما 
غیر عذہ الاَمثلة الاربعت وقد جاء: العذری بمعنی العذر والعسری بعنی العسر والیسری بعنی 
الیسر والعتیی: بمعنی العتاب: والحسنی ہممعنی الاحسان والشوری بعنی المشورة والرغبی 
بمعنی الرغبق والتھبی بمعنی الانتھاب وزلفی معنی التزلف؛ وھو التقربء والبشری بمعنی 
البشارۃ. قوله: وعلی ظھر الدابةء وفی بعض النسخ: علی الدابف من دب علی الارض یدب 
دبیبڈء وکل ماش علی الأرض دابة ودہیب: والدایة العی ترکب, قاله في (العباب). وقال 
الکرمائی: الدایة لغة: الماشیة علی الأرضء وعرفاً الخیل والبغل والحمار وقال بعضهھم: 
وبعض اُھل العرف غخصھا بالحمار. قلت: لیس کما قالاء وانما الدابة فی العرف اسم لذات 
الأریع من الحیوانء ولکن مراد البخاري ما قاله الصغاتي؛ وھي: الدابة العي ترکب. وأشار 
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بت کید جج 37 ۶ ور کے سم مہ 8 ی۔ک تھے ہ۷ ا وکیا ہ۸ راہ مر کو ا وا ا 


٣ ۳‏ ۔۔ کتاب العلم/ باب (۷۳) 


بھذا إلی جواز سؤال العالمء وإن کان مشعغلاً راکباً وماشیاً وواقفاً وعلی کل احوالهہ ولو کان 
في طاعة۔. وقال بعض الشارحین: ولیس في الحدیث الذي أُخرجه فی البابَ لفظ الداہة 
لیطابق ما یوب عليه. وأجاب یعضهھم: بأنہ أحال به علی الطریق الأخری التي اوردھا في 
الحج فقال: کان علی ناقتھ. قلت: بعد عذا الجواپ کبعد الٹری من الثریاء وکیف یعقد 
باب بتعرجمق ثم یحال ما یطابق ذلك علی حدیث يأتي في باب آخر؟ ویمکن ان یجاب: بأن 
بین قوله: وغیرھا آي: وغیر الدابف وہین حدیث الباب مطابقة لأن ما فيه وھو قوله: ووٹف 
فی حجة الوداع بمنی للداس؛ء اعم من أن یکون وقوفہ علی الأرض أو علی الدابة ویکون 
ذکر لفظ الدابة إشارۃ إلی أنه فی حدیث الباب طریق آخری فیھا ذکر الدابق وھي قوله: کان 
علی ناقتہ. الثالث: وجہ المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الیاب الاأول هو فضل 
العلم والمذ کور في ھذا الیاب هو الفتیاء وھو أیضاً من العلم. 


8 سے ود پت إِشماعِیلٌ قال: حدثني ماك عن ابن ؿِھاب عن سی بن طَلْحَةً 
ان مود اللہ عؿ بد الله بن شر بن القاص أَن رسول اللہ َڈ وقت في ہی وت و 
ٹلاس يَتألُوئگ مَججائۂ رَُل فقال: لم آشغر ثر فَحَلفُث قبل ان أذْبَع ا فقال: واذد بخ ولا رع 
مُجَاء آعڑژ فقال: لع شر شَحوث قبل ان أزمي! قال: واژم ولا حرج نعا شیل النبیٔ عَلثّه 
عن شَئءِ قَُدَمَ ولا ام إلا قال: واقُعل ولا حَرج). زالحدیث ۸۳ ۔ أطرافه فی: ١٢۱۲ء‏ 
۷٦ء‏ ۷۷ء ۱۷۳۸ء د٦٦٦].‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة من حیث إن المذ کور فی الحدیث هو الاسعفتاء والافتاء 
والترجمة هي الفتیا. ۱ 

7 رجال: وھم خمسة. الأول: إسماعیل بن أبي أویسء ابن اُخعت مالك. الثاني: 
مالك بن اہ نس الإمام. الٹالٹ: محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الرابع: عیسی بن طلحة 
این عبید الله القرشي القیمي تابعي؛ تقة من أفاضل املٍ المدینة وعقلائھم اُخو موسی 
ومحمد مات سنة عائف روی له الجماعة. الخامس: عبد الله بن عمرو بن العاصء رضي اللہ 
عنٹھما. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: اُن فیه التحدیث بصیغة الجمع وصیغة الڑفراد والعتعنة. 
ومنھا: ان رواته کلھم مدنیون. ومنھا: ان فیە روایة تابمی عن تابعي. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري ھنا عن إسماعیل عن مالك 
وفيی(العلم) أیضاً عن أَبي نعیم عن عبد العزیز بن أبي سلمة وني(الحج) عن عید الله بن 
یوسف عن مالك: وعن إسحاق عن یعقوب بن إبراھیم بن سعد عن أبيه عن صالح؛ وعن 
سعید بن یحبی بن سعید الاموي عن آبيه عن این جریج وفي(النذوں: وحدثىي عثمان بن 
الھیٹم عن ابن جریج؛ أربعتھم عن الزھري عنه بە. وأخرجه مسلم في(الحج) عن یحیی بن 


ایحیی عن مالك بە؛ وعن الحسن بن علي الحلواني عن یعقوب بن إبراھیم بی وعن سعید 


نع 7 
ا وی ش۔ ٠‏ : 4م کل بج اور - ٠‏ ۰ 
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٣‏ کتاب العلم/ باب )٢٢(‏ اروف 


ابن یحبی عن أبيهہ وعن علي بن خشرم عن عیسی بن یونس؛ وعن عبد بن حمیخق عن محمد 
ابن بک ثلاثتھم عن ابن جریج بہف؛ وعن أٌبي بکر بن أبي شیبة وزھیر بن حرب کلڑھما عن 
سفیان بن عی میمت ومن غرلہ یں سی فرع اون ارب صن پرمن رن ان سر مین 
یہ کادن عفد ازفا من مم وعن محمد بن عبد الله بن قھزاد عن علي بن 
الحسن عن ابن شقیق عن این المبارك عن محمد بن أبي حفصة, أربعتھم عن الزھري بھ. 
وأآخرجهە ابو داود فی(الحج) عن القعنبي عن مالك بہ وأآخرجه العرمذي فیه أَیضاً عن سعید 
ابن عبد الرحمن المخزومي وابن أبي عمر کلاھما عن سفیان بهہ وقال: حسن صحیح. 
وأخرجه النسائي فیه أیضاً عن قتییة عن سفیان ب وعن یعقوب بن إبراھیم الدورقي عن غندر 
عن معمر به وعن عمرو بن علیي عن یحبی بن سعید عن مالك بە؛ وعن اُحمد بن عمرو بن 
السرح عن اہن وھب عن مالك ویونس بەه وأخرجه ابن ماجه فيه أ٘یضاً عن علي بن محمد 
عن سفیان بہ مختصراآ: أن النبي كَلّ وستل عمن ذبح قبل ان یحلق أو حلق قبل ان یذہح؟ 
قال: لا حرج). 


ہیان اللغات: قوله: والعاصی): الجمھور علی کتابته بالیای وھو الفصیح عند أُھل 
العربیۂ ویقع في کثیر من الکتب بحذفھاء وقد قریء فی السبع نحوہ فکالکبیر الہتعالگڈ 
الرعد: ۹] و: ہڑالداعچہ (البقرۃ: ٦۸ء‏ والقمر: ٦‏ و۸] قال الکرماني: وقیل: جوف وجمعه 
الأعیاص. قلت: العاصي من العصیان وجمعهہ عصاق کالقاضی یجمع علی قضاة. والاأعیاص 
جمع عیص؛ بکسر العین: وھو الشجر الکثیر الملعف. وقال عمار: العیص من السدر والعوسج 
والسلم من العصاق کلھا إذا اجتمع وتدانی والتعف. وفی (العباب): والجمع عیصان وأعیاص؛ 
وفيه: والاأاعیاص من قریش اولاد ہا بن عبد شمس الأًکیں وھم اُربعة: العاص؛ وأبو العاصء 
والعیص وآبو العیص. وقال ابو عمرو: العیصان من معادن بلاد العرب. قوله: (فی حجة 
الوداع*ء بیکسر الحاء وفتحھاء والمعروف فی الروایة القتحء قال الجوهري: الحجق بالکسرة: 
المرة الواحدةق وھو الشواذ؛ لن القیاس الفتح. وفقی (العباب): الحچ بالکسر الاسم. 
والحجة: المرة الواحدق وھذا من الشواذ. قلت: یعنی القیاس فی المرةۃ الفتح, قالوا. المفعل 
للموضع والمفعل للاّلة. والفعلة للمرة والفعلة للحالة. والحجة أیضا: السنة والجمع: 
الحجج. وذو الحجڈ: ور اصع زاس ذوات الحجف کذوات المقعدق ولم بقولوا: ذووا 
علی واحدہ. والحجة أَیضاً: شحم الأذن و: الوداع بفتح الواو اسم التودیع: کالسلام 
معنی العسلیم. وقال الکرمانی: جاز الکسر بأن یکون من باب المفاعلةء وتبعه علی مذا 
بعضھم وما أظن ھذا صحیحا'ً لن بالکسر یتغیر المعنی لان الموادعة معناھا المصالحةف 
وکذا الوداع بالکسر والمعنی هو التودیع وھو عند الرحیل معروفء وهو تخلیف المسافر 
الناس خافضین وادعین وھم یودعوئه إذا سافر تفاؤلا بالدعة العی یصیر |إلیھا إذا نقلء أو 
یت رکونه وسفرہ. قوله: ویمئی)؛ هو قریة بالقرب من مکة تذبح فیھا الھدایاء وترمی فیھا 
الجمرات) وھو مقصور مذ کر مصروف. قوله: الم اشعر٤؛‏ ہم العین؛ أي: لم أعلم أي: لم 
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و ری یو کروی 


سے ر حور یر مو ہرذ یہر 


ععت و ٗو جر ھی 


7 سی ںا ر ھی 


رح رگید رسیی رک 


سے جوے عورےہے کو ل۴طہ کوںہ ےہ وہ جوے کے بے ےکے جو کے اجوہ سے چوے ‏ سے ےط جوبے ظ۷ ٦‏ خھر( کس بے 1مم یتےۂ مم 


)۲۴( کتاب العلم/ باب‎ ٣ : ۹٤ 


اُفطنه. یقال شعر یشعر من باب: نصر ینصں شعراً وشعرة وشعری: بالکمر فیھن؛ وشعرة 
وبالفتح وشعوراً ومشعوراً ومشعورة. قال الصغائی: شعرت بالشیء اأعلمت بَەہِ وفطنت له 
ومنه قولھم: لیت شعري: معناہ: لیتنیي اُشع والشعر واحد الأشعار. قوله: وولا حرج) أيی: 
ولا [إلم. قوله: ہفدحرت)ء النحر في اللبة مثٹل الذبح في الحلق؛ وتستعمل بعنی الذبیح۔ 

بیان الإعراب: قوله: (وقف٤ء‏ جملة فی محل الرفع لاُٹھا خبر: إن. قوله: ہویمنی٤؛‏ فی 
محل النصب علی الحال. قوله: ویسألونہ٭* فی محل النصب علی الحال من الضمیر الذي 
ي: وقف؛ ویجوز ان یکون: من الناسء أي: وقف لھم حال کونھم سائلین عنہه ویجوز ان 
یکون استغنافاً بیانیاً لعلة الوقوف۔ قوله: هفجاء رجل؟ء عطف علی قوله: وقف. قوله: 
وفحلقت؛ الفاء فیه سببیة وكذلك الفاء فی: فنحرت؛ کن جعل الحلق والتحر کلا منھما 
سا عن عدم شعورہء کأنہ یعتڈر لتقصیرہ۔ قوله: وقبل ان اُذبحم اأُن: فیە مصدریق أي: قبل 
الذیح. قوله: ولا حرج): گلمة: لاٹ للتفي۔ وقولە: وحرج أسمهة٣ء‏ عبني علی الفعحء و خحبرعط 
محذوف والتقدیر: لا حرج علیك۔ قوله: وفجاء آخرہ اٌي: رجل آخر. قوله: ەآن أُرمي أُن: 
فيه أ٘یضاً مصدریف أي: قبل الرمي. قوله: وقما سثل علی صیغة المجھولء و: النبيء مفعول 
ناب عن الفاعلء و: ۔عن شيء یتعلق بالسؤال. قولہ: وقدم* علی صیغة المجھول؛ جملة في 
محل الجر لأنھا صفة: لشیء . قولە: وولا اس أ٘یضاً علی صیغة المجھول عطف علی: 
قدمء والتقدیر: لا قدم ولا اخ لان الکلام الفصیح قل ما یقع: لاء الداعلة علی الماضي فيه 
إلاً مکرر وحسن ذلك عنا لن وقع في سیاق النفيء ونظیرہ قوله تعالی: ف(وما أدري س 
یقعل بي ولا یکم 4 (الاأحقاف: ۹ وفی روایة مسلم: وما سثل عن شيء قدم أو أخر إلاّ قال: 
إفعل ولا حرج 

بیان المعاتی: فیه: حذف المفاعیل من قوله: وفحلقت؛ ووأن اُذبح ودأأذیحم 
وفدنحرت) ووأن اُرمی ودأرمء للعلم بھا بقرینة المقام. قوله: وعن شیء أُيء مماعو من 
الأعمال یوم العید وھی: الرمی والنحر والحلق والطواف۔ قوله: وافعل ولا حرج قال 
القاضی: قیل: ھذا إباحة لما فعل وقدمء واإجازة لە لا أمر بالعیاد کكأنه قال: إفعل 
ذلك کما فعلعہ قبلء أو متی شعت ولا حرج عليك؛ لان السؤال انا کان عما انقضی 
وجم۔ 

بیان استتباط الحکام: الأول: فيه جواز سؤال العالم راکباً وماشیاً وواقفاً۔ الثائی: فيه 
جواز الجلوس علیٰ الدابة للضرورۃة بل للحانجة: کما کان جلوسہ؛: عليه الصلاة والسلام 
شر یو کپ سر سو اسیو سم یشسرموں الٹالثٹ: :فی تر تیب الاأعمال 
المذکورة في الحدیثء ھل هو سنة ولا شيء فی ترک أو واجب یتعلق الدم پت رکہ؟ فالی 
الأول ذھب الشافعي وأحمدء وإلی الثانيی ذہب ابو حنیفة ومالك. وقال عیاض: أُجمم العلماء 
علی ان سنة الحاج ان یرمي جمرة العقبة یوم النحر ئم یطوف وقال غیرہ فلو خالف وقدم 
بعضھا علی بعض جاز ولا إئم عليه ولا فدیة لھذا الحدیث: ولعموم قولە: وولا حرج)؛ وہذا 


لی ےی اوں 
ی-بونسمےیسم[ی نہیں وواوئ اتور بابوا لے سس سیہ 


ےئم کے اورے اوھ جئجشےگط ‏ کے وط ئئاظگط ف٣ط‏ موی گج وت٣‏ پمیر ںوگ روگ وط نیڈ ٣ط‏ پا قرط پک مقر کس پک چک پا کے اط و ےکور 


جی کے ےت 


غ٥‎ ْ ]٢۳( کتاب العدم/ باب‎ ٣ 


فوله تعالی: ٹڑولا تحلقوا کم حتی لغ الھدي محلەڈ والبقرۃ: ذان علی' المکان 
الٰذي یقع فيه النحر. 

وللشافعیي قول ضعیف أَنه إذا قدم الحلق علی الرمی والطواف لزمه الدمء بناء علی 
قوله الضعیف عند أصحابه أُن الحلق لیس بنسك. قال النووي: وبھذا القول قال أبو حنیفة 
ومالكء ویروی عن سعید بن جبیر والحسن والنخعي وقعادق وروایة شاذۃ عن ابن عباس: ان 
سی قلم یمیا علی مس مد الام وقال المازري: لا فدیة عليه عند مالكء یعني: ا آفيی 
تقدیم بعضھا علی بعض إِلاّ الحلق علی الرمی فعليه الفدیة. وقال عیاض: وکنا إذا قدم 
الطواف لاٍفاضة علی الرمی عندہ فقیل: یجزئه وعليه الھهدي۔ وقیل: لا یجزئەء وكکذلك 
قال: إذا رمی ٹم أفاض قبل ان یحلق. وأجمعوا علی اُن من نحر قبل الرمی لا شیء عليه۔ 
واتفقوا علی أنە لا فرق بین العامد والساہي فی وجوب الفدیة وعدمھاء وا اختلفوا فی الائم 
رقاب مسق مع اقم قلت: فا علق قبل ان یدیخ تعلیة دم )عنة آئی جیفةہ وإن کان 
قارناً فعلية دمان۔ وقال زفر: إذا حلق قبل اُن ینحر عليه ثلاثة دماء: دم للفراتء ودمان للحلق 
قبل النحر. وقال إیراهیم: من حلق قیل ان یذبح أھرق دعاأ. وقال أبو عمر: لا أعلم خلافاً 
فیمن نحر قیل ان یرمی أنە لا شيء عليه. قال: واختلفوا فیمن أُفاض قبل ان یحلق بعد الرمی؛ 
فکان این عمر یقول: یرجع فیحلق أو یقصرء ثم یرجع إلی البیت فیفیض. وقال عطاء ومالك 
والشافعي وسائر الفقھاء: یجزئہ الإفاضة ویحلق أو یقصرء ولا شيء عليه.قلت: احتج الشافعي 
وأحمد ومن تبعھما فیما ذھبوا إليه بظاھر الحدیث المذ کوں فان معنی قولہ: وولا حرج) أي: 
لا شيء عليك مطلقاً من الائم لا فی ترك الترتیب ولا فی ترك الفدیق واحتجت الحنفیة 
فیما ذھبوا إلیه جا روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھماء أنه قال: من قدم شیاً من حجه 
أو أخرہ فلیھرق لذلك دمأ. وتأویل الحدیث المذکور: لا إئم علیکم فیما فعلتموہ من عذا 
لأکم فعلتموہ علی الجھل منکم لا القصد منکم خلاف السنة۔ وکانت السنة خلاف ھذاء 
وأسقط عنھم الحرج وأعذرھم لاجل النسیان وعدم العلم. والدلیل عليه قول السائل:ہفلم 
اشعرو؛ وتقد جاء ذلك مصرحاً فی حدیث علي بن أبی طالب رضيی ارڑے عنہۂ أُخرجە 
الطحاوي باسناد صحیح: وأن رسول اللہ عليه الصلاۃ والسلامء سأله رجل في حجته فقال: 
ِني رمیت وأفضت ونسیت فلم اأحلق۔ قال: فاحلق ولا حرج۔ ٹم جاء رجل آخر فقال: إني 
رمیت وخلقت ونسیت أُن أنحر. فقال: انحر ولا حرج. فدل ذلك علی ان الحرج الذدي 
رفعہ اللہ عٹھمء إنھا کان لأجل نسیاتھم ولجھلھم أیضاً بأمر المناسكء لا لغیر ذلك۔ وذلك ان 
السائلین .کانوا ناساً أعراباً لا علم لھم بالمتاسكء فأُجابھم رسول اللہ عَله بقولہ: دلا حرج 
یعنی: فیما فعلعم بالنسیان وبالجھل لا أنه أباح لھم ذلك فیما عد ومما یؤید هذا ویؤکدہ 
قول ابن عباسء رضي اللہ عنھماء المذ کور. 

والحال أنه أحد رواۃ الحدیث المذ کو فلو لم یکن معنی الحدیث عتدہ علی ما 


ے نے ناو ےکر ےا ا ا ا ا رم گا داد سید اداد و سد دی من سوا رر ےن ا ا جو جح ا یی ا را سس ای اسیو مہ ای سج 
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او پک مر اق کو اک سڈ ٣‏ اکر ا انکر پر اتی تپ وک مھ ےے تحرہ ٹڈ یس ےکر سس ہہ یہ سر ہزرہ ےرس ےتسر سھگ ب کی جھ ٣‏ پک ےق لح 


)٢٢( -۔ کتاب العلم/ باب‎ ۳ 9۹٦ 
ذکرنا لما قال بخلافه. ومن الدلیل علی ما ذکرنا أُن ذلك کان بسبب ُجُْهلھم ما رواہ أُبو‎ 
سعید الخدري؛ اأخرجه الطلحاوي قال: (سئعل رسول اللہ عليه الصلاة والسلام وھو بچن‎ 
الجمرتین: عن رجل حلق قبل ان برمي. قال: لا حرج۔ وعن رجل ذبح قبل أن برميۂ قال: لا‎ 
حرج ثم قال: عباد الله وضع اللہ عز وجل الحرج والضیقء وتعلموا مناسککم فاإتھا من‎ 
قال الطحاوري: آزلد یری إلی أزہ أمرهم بتعلم مناسکھم لأنھم کانوا لا یحسنونھا‎ .٤مکنید‎ 
فدل ذلك ان الحرج الذي رفعه الله عٹھم هو لجھلھم بأمر مناسکھم لا لغیر ذلك. فإن‎ 
قلت: قد جاء فی بعض الروایات الصحیحقة: ولم یأمر بکفارةء قلت: یحتمل أنه لم یأمر بھا‎ 
لأجل نسیان السائلء أو أمر بھا وذھل عله الراوي.‎ 


٤‏ ۔ باب مَنْ أُجاب اللُٹیا بإشازة الیْدِ والژُس 


أي: هذا باب في بیان المفتی الذي اُجاب المستفعي في فتیاہ یاشارة بیدہ أو رأسه. 
وجە المئاسبة ہین البابین ظاہر۔ 

۲ ۔ حنَثنا وتی بی إشماعیل قال: حڈئثنا وهَیبِ قال: حدّثا أَبُوبْ عن 
ِکِرمَة معن این عقاس أ السسی کل شول في ۔ یه فقال: مُجخث قبل ان اڑبيء َأَوََاً ہیی 


و قال؛ وولا ے خرج). قال: علق قبل ان اَذْبَع ناو بیو ولا٥خزج).‏ (الحدیٹ ۸ - اُطرافهہ: 


فی: ٢۱۷۲ء‏ ٢۱۷۲ء‏ ۱۷۲۳ء ٣۱۷۳ء‏ ۱۷۳۰ء ٦17ء.‏ 

مطابقة 4ة الحدیت للترجمة من حیث إن فيه الڑشارة بالید في جواب الفعیاء وھو قولہ: 
پأوماً ہیلو) فی الموضعین. 

بیان رجال: وھم خمسة. الاأول: موسی بن إسماعیل ابو سلمد بفتٹح اللام: العبوذ کی 
الحافظ البصري۔. وقد مر ذکرہ. الثاني: وهیبء بضم الواو وفتح الھاء وسکوت الیاء آخر 
الحروف وفي آخرہ باء موحدۃة: ابن خالد الباھلي البصري. الشالث: یوب السختیاني 
البصري. الرابع: عکرمقت مولی اہن العیاس. الخامس: عبد الله بن عباس؛ رضی الہ عٹھما. 

بیان ثطائف [سنادہ: مٹھا: ان فيه الشكحدیٹ والعنعنة. ومنها: ان رواته کلھم بصریولا. 
ومنھا: ان فیه روایة تابعي عن تابعي. 
صحملڈ الطنافسیي عن سفیاتن بن عییتة عن آیوب بہ نحوہ. وأآخرجهہ اأیضا في(الحج) معن 
موسی ابن إسماعیل عن وعیب عن عبد الله بن طاوس عن أبیه عن این عباس. وأخرجە مسلم 
فيه عن محمد بن حائم عن بھز بن أُسد عن وھیب عنه بهھ. وآخرجه النسائی فيه أیضاً عن 
عمرو بن منصور عن المعلی بن أسد عن وہیب بھ. 

بیان اللغات والاعراب؛ قوله داوم أي: آشاں وٹلائیےاہ: وماأٹ إليه أميیء وم وأومأت 
إلیه وأومآنہ أیضاء وومأت تومعة: أشرت. نول (سعل)ء بضم السین۔ قوله: ٭فقالء أي السائل: 


”کے ےر سپ ہے کس ہے ےک ںآ ےر بے یو کچھ امش دیسر 


کید ار کت 


- کتاب العلم/ باب )۲٢(‏ ۷ 


ذبحت قبل أن أرميء أ٘ي: فما حکمك فيه مل یصح؟ ومل علي فیہ حرج؟ قوله: دفأومام 
أي: رسول الله عليه الصلاۃ والسلام بیدہ. قوله: وقال: ولا حرج): أي: قال النبيٰء عليه 
الصلاة والسلام: ولا حرج عليك. فإن قلت: ما محل: قالء من الإعراب؟ قلت: مخله 
النتصب علی الحال. أي: فأومأً بیدہ حال کونە قد قال: ولا حرج عليكء والأحسن أُن یکوں 
ہیاناً لقوله: وفأُوماءء ولھذا ذکر بدون الواو العاطفة حیث لم یقل: فأومأً بیدہ وقال: وأما الواو 
في: وولا حرج). قفي روایة الاأصیلي وغیرہ ولیست مموجودة في روایة ابن ذر۔ وآما في دولا 
حرج الثاني هي موجودة عند الکل۔ وقال الکرمانی: فان قلت: لم ترک الواو أولا فی: دولا 
حرج): وذکر ثانیاً فیه؟ قلت: لن الاأول کان في ابتداء الحکم والثانيی عطف علی المذ کور 
آولاً۔ قلت: ھذا نما یعمشی علی روایة أبي ذر علی ما لا یخفی۔ قوله: ٭وقال: حلقتء أي: 
قال سائل آخر أُو ذلك السائل بعیہ. قوله: هقیل أن اذیح؛ أُنء فیە مصدریة أي: قبل الذبح۔ 
قوله: وفأوماء أي: رسول الله عليه الصلاة والسلامء بیدہ ولا حرج۔ وئم یذ کر عھنا: قال: ولا 
حرج۔ وا قال: فأومأً بیدہ ولا حرج۔ ولم یحتعج إلی ذکر: قالء ھھنا لأنە أُشار بیدہ بحیث 
فھم من تلك الإشارۃ أنه لا حرج سیما وقد سعل عن الحرج أو یقدر لفظة قال. والتقدیر: 
فأوماً بیدہ قال: ولا حرج و قائلا: ولا حرج۔ وقال الکرماني: وفی بعض الئسخ: دفارماً 
بیدہ أُن لا حرج+ء ٹم قال: انء إما صلة لقولہ: 'ٴأومأء. وإما تفسیریق إذ في الڑییاء معنی 
القول۔ 

یز و التکیخ دوہ قال: اُخہرتا عَثظلۃُ بن أبی شْفیان عن سایم 
قال: سّمشث آبا خُرَیرَةً عن عن التبم کل قال: ٦یُمَبَھ‏ ض الیم وَیَظْوَڑ الجِھْلُ والا ویکٹژ الوَرغ 
قیل: یا 7 انش! ومَا الهَرئج؟ فقال عَکَدا یہ فَحَوِقھا کان ئُریڈ القثل. (الحدیث ۸ - 
أطرافه. فی: ٦ء‏ ٣٤ء‏ ۸٣٣۳ء‏ ۹٣٦۳ء‏ ٤٤٤٠ء‏ ٦ءء‏ ۷ ٣٦۹۳٢٣ ٦٦:٦‏ 
۱۹ء ۷۹۱۵ء ۷۱۲۱]. 


مطابقة عذا الحدیث للعرجمة من حیث [إت فيه الإشارة بالید کما فی الحدیث السابق. 


بیان رجاله: وعم أُربعة: الأول: المكکي بن إبراعیم بن بش بفتح الباء الموحدة وکسر 
الشین المعجمة ویالرای ابن فرقد أبو السکن البلخي أُخو اإسماعیل:ویعقوبء سمع حنظلة 
وغیرہ من التابعینء وھو أکبر شیوخ البخاري من الخراسانیین لأنه روی عن التابعینء وروی 

عنه أُحمد ویحیی بن معینء وروی عنه البخاري في(الصلاة والبیوع) وغیر موضحع؛ وأآخرج 

في(البیوع) عن محمد بن عمرو عنه عن عید الله بن سعید وروی مسلم وأٌبو داود والترمذي 
والنسائی عن رجل عنہ؛ وقال اأحمد: ثقة. وقال ابن سعد: ثقة ثبتء وقال أبو حاتم: محله 
الصدق. وقال النسائي: لا اباُس بھ۔ ولد سئة ست وعشرین ومائف وتوفی سنة أریع عشرة 
ومائٹین ہبلخ ولیس فی الکتب الستة عكي بن إبراھیم غیرہ و: مکیء بتشدید الیاء علی 
وزن النسہة. ولیس بنسیة وانھا عو اسمھ. الثاني: حنظلة بن أبي سفیان بن عبد الملك؛ وقد 
مر في: باب الحیاء من الاآیمان. الٹالٹ: سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطابء رضي اللہ 


مرک 


۰ ٦ 


و سضر سنا 


چرھو۔ 


وس 


رع نت پوکیتر کی 


سا ای 


وریہ چا 


کے 


و پسسہٹ ینہ پوس ٭ گے 


رع اص 


رایت ا یت ا اد ا اہ یر ا ون 


--۔ 
ے-۔ 


رھ ھ2 کت 


ویو کے پکیےں۔ے|ط اہو ٣‏ ہے ٣ب‏ جو ٣‏ ہو ۳ے کے ےچ کے ٣‏ کرھٹ پد چو کے پھر گ۷ 


سرت ہوا سس ھا سیت ہا سد ہاو اود یو سس ہو یت ہو سب ہاور سس مہو اس ہیں سیوا سک جا مد اھ اس ہا اھت ہے لس رش ہس نون روا نہیں ہو اس ہہ سے ای میں ستہ ریا 


۹۳۸ ٣ہ‏ کتاب افعلم/ باپ )۲٢(‏ 


عنھم۔ الرابع: أبو ھریرۃ عبد الرحمن بن صخر رضي اللہ عله. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فیه التحدیث والإخبار والعنعنة والسماعء ووقع ,فی روایة 
الإسماعیلي من طریق إسحاق بن سلیمان الرازي عن حنظلة قال: سمعت سالما وزاد فیه: لا 
ادري کم رأیت أبا هریرۃ واقفاً في السوق یقول: یقبض العلم... فذکرہ موقوفاء لکن ظھر قی 
آخحرہ أنہ مرقوع. نٹھا: أُن رواته ما بین بلخي ومکي ومدني. ومنھا: أن إسنادہ من الرباعیات 
العوالي. 

بیان اللغات والوعراب: قولە:والھرج)؛ بفتح الھاء وسکون الراء وفی آخرہ جیم: قال 
في (العباب): الھرج الفتنة والاختلاطء وقد ھرج الناس یھرجون: بالکسر ھرجا. ومن حدیث 
النبيء لت دیتقارب الزمان وینقص العلم ویلقی الشح وتظھر الفتن ویکثر الھرج. قیل: وما 
الھرج یا رسول الله؟ قال: القتل القتل۔ ثم قال الصخانی: وأصل اٹھرج الکثٹرۃ فی الشيءء ومنه 
قولھم فی الجماع: بات ری سا . ویقال للفرس: مر بھرج وإنه لمھرج ومھراج 
إذا کان کثیر الجريء وھرج القوم فی الحدیث إذا أفاضوا فيه فاکٹرواء والھراجة: الجماعة 
بھرجون فی الحدیث. وقال فی آخر الفصل: والترکیب یدل علی اختلاط وتخلیط. وقال ابن 
درید: الھرج الفتنة فی آخر الزمان. وقال القاضی: الفتن بعض الھرج: واأاصل الھرج والٹتھارج 
الاختلاط والقتالء ؤمنه 9 فلن یزال الھرج إلی یوم القیامة. ومنه: یتھارجون تھارج الحمر 
قیل: معناہ: یعخالئطون حا" ونساء ویتناکحون مزاناق. ویقال: ھرجھا یھزجھا إذا نکجھاء و: 
یھ رجھاء بفعح الراء وضمھا وکسرھا۔ وقال 2ئ إرادة القتل من لفظ سب ھا هو علی 
طریق التجوز إذ هو لازم معنی الھرج اللھم إ إلاً ان یثبت ورود الھرج بعنی القتل لغة. وقال 
بعضھم: وھي غفلةٗ عما في البخاري فی کتاب الفتن. والھرج القتل 7 الحبشة۔ قلت: 
هذا غفلة لأن کون اورچ بعی القعل باسان الحبشة لا یستلزم ان یکون ببعنی القتل فی لغة 
العربء غیر أُنه لما استعمل : معنی القتعل وافق اللغة الحبشیة وأما في اأصل الوضع فالعرب ما 
استعملته إلاّ لمعنی الفتنة والاخعلاطء واستعملوہ بعنی القتل نجوزاً۔ فان قلثت: قال صاحب 
زالمطالع): فسر الھرج نی الحدیٹ بالقتل بلغة الحیشف ٹم قال: وقوله: بلغة الحبشة وهم من 

بعض الرواق والا فھي عربیة صحیحة. قلت: لا یلزم من تفسیرہ فی الحدیث بالقتل اُن یکون 
معناہ القتل في اصل الوضع۔ قوله: ویقبض العلم* علی صیغة المجھول: وقد مر ان قبضه 
بقبض العلماء کما جاء مبینا في الحدیث. وجاء في مسلم: ہوینقص العلم ویظھر الجھل؛؛ 
علی صیغة المعلومَ وظھور الجھل من لوازم قیض العلمء وذ کرہ لزیادة الإیضاح والتاکید. 
قوله: فالفٹن٤‏ بالرفع عطفاً علی: الجھلء وفي روایة الأصیلي: ٭وتظھز الفتن. قوله: ہوویکٹر 
الھورج٤؛‏ علی صیغة المعلوم. 

قولھ: وفقال مکذا بید ٤ء‏ معناہ: اشار بیدہ محرفاء وفيه إطلاق القول علی القعلء 
وھو کثیر. ومنه قول العرب: قالوا بزید وقلنا بہ أُي: قتلناہء قاله ابن الأعرابيء وقال الرجل 
بالشیء؛ أي: کو وقال الصغاني: وفي دعاء الٹبي؛ عليه الصلاة والسلام: سبحان من 


ےم سکس سے سے دورے ۸۷ ےم وفو۷۲ےی سے خعشتے کے وو کوھو۲ظط ,سط7 ںا ۲ظط شوہ فرظ موم دشر وہہ کیو ےط 


ور لا کک کی ول دک کل ا سو کل ول ال ا کر لس ا اش تا ا و کے تم تا ہے اف سرت ے ےت شڈ سد کش تہ 


ہے ود 


کتاب العلم/ باپ )۲٢(‏ ٰ ۹ 9 


تعطف بالعز وقال به وھذا من المجاز الحکمي کقولھم: تھارہ صائم. والمراد ضیف الرجل 
بالصومء ووصف اللہ تعالی بالعز۔ قوله: (وقال بہہ أي: وغلب بهہ کل عزیز وملك عليه أمرہ. 
وفي (المطالع): وفي حدیث الخضر: ەفقال بیدہ فأقامہ. أي: اُشار أو تناول۔ وقوله: وفيی 
الوضوم فقال بیدہ ھکنذاہ أي: نفضه. قوله: ہوفقال یاصبعه السبابة والوسطی؟ أي: آقان وفيی 
حدیث دعاء الوالد: ٭وقال بیدہ نحو السماے أي: رفعھا. قوله: وفحرفھاہ من التحریف۔ تفسیر 
لقوله: وفقال ھکذا بیدمم کأن الراوي بین أن الیاء کان محرفا ومثٹل ھذہ الفاء تسمی الفاء 
التفسیریة. نحو: فافتوبوا إلی بارئکم فاقتلوا أنفسک ہچ (البقرة: ]٥٥‏ إذ القتل ہو نفس التوبة 
علی اُحد التفاسیر. قوله: ہكأئە یرید القتل) الظاھر اُن ھذا زیادة من الراوي عن حنظلق فإن آبا 
عوانة رواہ عن عباس الدوري عن ابی عاصم عن حنظلةق وقال فی آخرہ: وأرانا أبو عاصم 
کأنە یضرب عنق الإنسانء وکأن الراوي فھم من تحریك الید وتحریفھا أنه یرید القتل. قلت 
وقع فی بعض النسخ: فحرکھا بالکافء موضح: فحرفھا. فالظاہر أنه غیر ثابتء وفیه دلیل 
علی أن الرجل إذ أشار بیدہ أو براسە أو بشيیء یفھم منهە إرادته أنه جائز عليهء وسیأتي في 
کتاب الطلاق حکم الإشارۃ بالطلاق واختلاف الفقھاء فيه إن شاء اللہ تعالی. 


۸۸ ۔۔ حدَڈفا موی بن إشماعیل قال: حدّثنا وُعَیبٍ قال: حدَثنا مِشامٌ عنْ 
فاطلعةً عن أشماء قالّث: انیٹ عائِقَة وَھفی اصلی مَفلك: ما شأَ الٹاس؟ قَأشاز ث إِلَی الشماء 
قَاذَا النّاسُ ة قیامۂ فقالث: شبحانَ ۱۵۸ قُلّےث: آیَڈ؟ فَأشارزث بڑأیھا أَي: اعم فِفَعُثُ عئی 
جلانی الكَشْي فُجَعَلتٗ أصٌث عَلی زاأِي الما فُحَيذد الله عرٌ وَجَل ل الئخ ٭للل وأنتی عَليهِ 

تُم قال: ما ِن شَيْء لم اکن أرِمل للا روڈ نی عقابي عثی الَثه والثژ فَأَجی اي الک 
- في مُمورِكُم مفل أؤ قَرِیبَء لا أذرِي أيٌ ذَلِك قالّث آشمء ۔. مِنْ مث العَسِیح 
الكُجّالء ژثقال: ما عِلَثكَ بھڈا الول؟ کَأنا الُژمؿء - أو الشوئثء لا أذري انا قالث أشماءُ 


قُوقول: دِهُوَ مُحكَدٌ رسول اث جاءَنا بائیجچاتِ والھُدی فَأجپتا وائیجشناء مو شحکڈ ثلاا 


یقائ: تٌ صالحاً قد نا إِنْ کُنٹ لُوقتاً یی وأگا التافہ - آو الٰڑتاث لا أذري أيٗ ذْلكُ 
قالث اُشماء فقٌیقول: لا أثريء سَیکث الَاس یَقُولونَ كَأً تَقُلَككء. زالحدیث ۸٦‏ - أطرافہ في: 
قغ۸ء ۹۲۰۳ء ۳١۰٠ء‏ ےج ۰۵١۱ء‏ ١١٦۰ء‏ ١۱۲۳ء‏ ۱۳۷۳ء ۹١٢٢ء‏ ٢٢۲۵ء‏ ۷۲۸۷]۔. 

یقة هھذا الحدیث للترجمة من حیث إن فيه الڑاشارۃ بالرأسء لکكنە من فعل عائشة 
رضي اللہ عنھاء وقال بعضہم: فیکوت موقوفاء لکن لە حکم المرفوع لأتھا کانت تصلي 
خلف النبي كػكّكَ وکان فی الصلاة بری من خلفه. قلت: لا یحتاج إلی ھذا العکلفء بل 
وجود شيء في یت 9 مما هو مطابق للترجمة کافٍ. وقال الکرماني: فان قلت: ھذا 
الحدیث لا یدل إلاّ علی بعض الئرجمة وھو الإشارة بالراس؛ کما أن الاولین لا یدلان أیضاً 
إلاً علی البعض الآمحر وو الڑإشارة بالید۔ قلت: لا یلزم ان یدل کل حدیث في الباب علی 
تمام ال رجمة بل إذا دل البعض علی البعہض بحیث دل السجموع علی المجموع صحت 
الترجمےف ومثله مر فی کاب بدء الوحي. 


7 جج 


وت 


وی کپ ہے ٣ح‏ وچ ےد جے رہ ےر ٣ہی‏ جرب یم .سس بیس سس سس ص 0 سب سی رح یہہ سیسنص سر ںاہ رہد سب پت6 سب شر 


گت 6اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا امت و سا نود اجوپ مک وی کیک مود فچھو کت تہ سو ای سل کت 
: 

00 

ف ۹٤‏ ۴ کتاب العلم/ باب )٢٢(‏ 

: بہان رجاله: وھم خمسة: : الأول: عوسی بن إسماعیل۔ الثاني: ورھیب بن خالد وقد 


ذ کرا الان۔ القالٹ:؛ ھشام بن عروة بن الزبیر بن العواِ رضيی ارلہ عنھم وقد تقدم. الرابع: 
ا فاطمة بنت المنذر بن الزبیر بن العوا وھي زوجة ہشام بن عروق وبنت عمھ. روت عن 
. جدتھا أسماء روی عنھا زوجھا ہشام ومحمد بن إسحاق. وقال أحمد بن عبد اللّه: تابعیة 
. ثقق روی لھا الجماعة الخامس: أسماء بنت أبي بکر الصدیق؛ زوجة الزہیں رضي اللہ 
عنھم وکان عبد الله بن أبي بکر شٴقیقھا:ء وعائشة وعبد الرحمن اُخواھا لابیھا دھي ذات 
النطاقینء ولدت قیل الھجرة بسیع وعشرین سنةء وأسلمت بعد سیعة عشر إنساناء روي لھا 
[إ عن رسول اللہ كلكه ستة وخمسوت حدیثا انفرد البخاري بأربع ومسلم بثٹلھاء واتفقا علی 
أربمة عشر توفیت بمکة في جمادی الاولی سنة ثلاث وسبعین بعد قتل ابٹھا عبد الله بن 
۱ الربیر وقد بلغت المائة ولم یسقط لھا سن ولم یتغیر عقلھاء رضي اللہ تعالی عنھا. 
ا بیأان لطائف [ستادہ: منھا؛ ان فيه الكحدیث والعنعنف ومنھا: اُن فيه رواية تابعیة عن 
صحابہیة مع ذکر صحابیة أآخری. ومٹھا؛ ان روانه ما بین بصري ومدني. 
: 


اڈ 


جوم 


و0 مد موم رین اأعرجه غیرہ: أُخرجہ البخاري أ٘یضاً في الطھارة عن اسماعیلء 
)] وفي(الکسوف) عن عبد اللہ کے سے سر شر ھا سو مو ہہ و لے 
ُ ١(کتاب‏ الجمعة) في: باب من قال فی الخطبة: أما یع وقال فيه محمود: حدثنا أبو أُسامقت 
وفي کتاب الخسوف: وقال أبو أسامة وفيی(کتاب السھی فی: باب الڑشارة في الصلاء عن 
یحبی بن سلیمان عن ابن وھب عن الثوري مختصرٌ وفي(الخسوف) مختصراً عن الربیع بن 
)[. یحبی عن زائدة وعن موسی بن مسعود عن زائدة مختصرٌء وتابعه علي عن الدراوردي وعن 
٤‏ محمد المقدمي عن تمام في العتاقة. وأخرجه مسلم ۂ ني الخسوف عن أبي کریب عن ابن 
یی ون آبی بکر بن آبي حبڈ بی کریب عن بی آسانة کلہم من هشام بن عروۃ می 


سح 


امر تہ فاعلےة۔ 


: ہیان اللغات: قوله: [ختی علاني)؛ بالعین المھملف من: علوت الرجل غلبتعه تقول: 
علاہ یعلوہ علوا ود و ایض وعلا بالکسر في الشرف بعلي علام 


ٰ ویقال أ٘یضأً: بالفتح یعلی: قال رؤ 


حر 


جرد 


قجمع بین اللغتین هذا روایة الأکٹرین, أُعني: علائي. وفی روایة کریة: تجلانيی؛ 
بفعح العاء المثناۃ والجیم وتشدید اللام وأصلہ: تجللنی: أي: علانی. قال في زالعباب): 
تجلله أي: علاہ. قلت: ھذا مثل: تقضی البازيٍں أصلە: تقضض فاستثقلوا ثلاث ضادات: 
قابدلوا من إحداھن یا فصار یاء۔ وکذككۓ استثقلوا ثلاث لامات فأبدلوا من إحداعن یاء 
فسار: تجلی. وربا یظده من لا خبرة لە من مواد الکلام ان هذا من النواقص, وعھو من 
المضاعف. وقال بعضھم: تجلانیء ممثناۃ وجیم ولام مشددة: وجلال الشیء ما غطی بھ. 


ےط ےط کوے پک وط کوک ےط اک ہہ سز٣‏ پچ ٣‏ او ٣‏ پناک ہک٣‏ ے٣۳‏ پا مس کی ا یڈ٣‏ ا ہے ٣‏ ا سم ٣اپ‏ نہ ک٣‏ جس کر اٹ وو کات وو کر ات کر اک و اج ہہ 


١ 
: 
: 
: 


رو وہ فک رر وسی فآ فآ سوا تع تر ىر روس اا سج رفٗ1ا و ار وت ضرع ا یھ ساط سس لے 


کتاب العلم/ باب ٤ )٢٢(‏ 


قلت: الجلال جمع: جل الفرس ولا مناسبة لذکرہ مع: تجلاني؛: وإِن کانا مشترکین في 
أصل المادة لن ذلك فعل من باب التفعیلء وھذا اسم وھو جمم۔ ولو قال: ومته جلال 
الشیء کان لا باُس بەہ تنبیھاً علی أنھما مشترکان في أُصل المادة. وأیضاً لا یقال: ‏ جلال 
الشيء ما غطی یه ہل الذي یقال: جل الشیء۔ قلت: فالغشی)ء بفتح الغین المعجمة وسکوت 
الشین المعجمة وفیي آخرہ یاء آخر الحروف) مخففة من غشی عليه غشیة وغشیاً وغشیاناً فھو 
مغشي عليه واستغشی بثوبه وتغشی أٌي: تغطی بھ. وقال القاضي: رویناہ في مسلم وغیرہ 
یکسر الشین وتشدید الیاء ویإسکان الشین والیاء وہما ببعنی: الغشاوۃء وذلك لطول القیام 
وکثرة الحر؛ ولذلك قالت: فجعلت أصب علی رأسيء أو علی وجھي من الماء. قال 
الكکرماني: الغشيء بکسر الشین وتشدید الیاء: مرض معروف یحصل بطول القیام فی الحر 
وغیر ذلكء وعرفه اُھل الطب بأنه ثعطل القوی المح رکة والحساسة لضعف القلب واجتماع 
الروح کلە إليه. فإن قلت: إذا تعطلت القوی فکیف صبت الماء؟ قلت: أُرادت بالغشی الحالة 
القریبة منہء فاأطلقت الغشي علیھا مجازاء او کان الصب بعد الافاقة منە. قال بعض الشارحین: 
ویروی بعین مھملة. قال القاضی: لیس بشيء۔ وفي (المطالع): الغشي بکسر الشین وتشدید 
الیاء: کذا قیدہ الأصیلیء ورواہ بعضهم: الغشيء وھما بجعنی واحد یرید: الغشاوة وھو 
الغطاء. ورویناہ عن الفقيه ابن محمد عن الطبري: العشی؛ بعین مھملق ولیس بشيیء. 


قولہ: (تفننون) أي: تمتحدون. قال الجوھري: الفتنة الامتحان والاختبار. تقول: فتنت 
الذھب إِذا اُدخلعہ النار لتنظر ما جودتہ ودینار مفتونء ویسمی الصائغ: الفتان. وأفٹن الرجل 
وفتن فھو مفتون إذا أصابته فتنة غُذھب ماله وعقلہ وذلك إذا اختبر. قال اللہ تعالی: فؤوفتناك 
فعوناگ4 طھ: ]٠٤‏ . قوله: والمسیح الدجال)ء اما سمي مسیحًاً لأنہ بەسح الأرضء آو لأنہ 
ممسوح العین۔ قال فی (العباب): الہمسیح الممسوح بالشوم. وقال ابن درید: سمت الیھود 
الدجال مسیحاً لأنه مہمسوح احدی العیئین۔ وبعض المحدثین یقولون فيه المسیح مثال: 
سکیت لأنه مسح خلق أي: شوہ۔ وأما المسیح بالفتحء فھو عیسی بن مرج عليه السلام. 
وقال ابن ماکولا عن شیخه: الصواب هو بالخاء المعجمۃة: المسیخ یقال مسسه ارڈی 


بالمھملة: إڈا خلقه خلقاً حسناً,. ومسخہ؛ بالمعجمۂ: إذا خلقہ خلقاً ملعوناً. والدجال علیٴ 


وزت فعال من الدجلء وھو الکذب والتمويه وخلط الحق بالباطل؛ وھو کذاب مموہە خلاط. 
وقال أبو العباس: سعي دجالاً لضریہ في الأرض وقطعہ اُکثر نواحیھا. یقال: دجل الرجل إذا 
فعل ذلك. ویقال: دجل إِذا لیس, ویقال: الدجل طلي البعیر بالقطران وبغیرہ ومنه سمي 
الدجال. ویقال لماء الذہب: دجالء بالضم وشبه الدجال بە لأنه یظھر خلاف ما یضمر؛ 
ویقال: الدجل السحر والکذب؛ وکل کذاب دجالء وقال ابن درید: سمي بهھ لأزہ یغخطٰي 
الأرض بالجمع الکٹیر؛ مثل دجلة تغطی الأرض باٹھاء والدجل: التغطیة. یقال: دجل فلان 
الحق بیاطله أُي: غطاہ. یقال: دجل الرجلء بالعخفیف والتشدید مع فتح الجیمء ودجل أیضاً 
بالضم مخففقا. 


١‏ دوعس ھت سی لت رک 


را ےکی یم 


مسںا 


مڑو تو یتوھ 


در یھ طرحو لف 


کو ہم ٣‏ ٣7ں‏ ٣گ‏ کجھمںے پک چرورںےے پا جےں گے ودک جے کس کے پپکہیںط سے سے ے۔ےے۔ے سے ےس سے سے سے سے کچ سم 


ات ور سیر اس کم سی اھ اس ا کنا ارچ کسر ار سج سد ایی ھی جس و اس مار سا ادج سی اسدریھ بح و نس و سس یسیج 


٦وج‎ 


ہہ 


لہ ٣‏ کتاب العلم/ باب )۲٢(‏ 


بیان الاعراب: قوله: (عائشةء منصوب بقوله: وأُثیت٤؛‏ ومنع الٹنوین لأزہ غیر منصرف 
للعلمیة والتأنیث قولە: (وہي تصلي؟ جملة إسمیة وقعت حالاً من: عائشة. قوله: وفقلت 
جملة من الفعل والفاعلء وقوله: وما شأن الٹاس)؟ جملة إسمیة من المبتدأً والخبر وقعت 
مقول القول. قوله: (فأشارت) عطف علی قوله: ٭فقلتء. قولہ: 
(فاذاء لنتاضاؤ و الىاس مبتداً و: قیام خبرہ۔ قوله: (فقالت أي: عائشة. 3سبحان اللہ). فان 
قلت: ینیغی ان یکون مقول القول جملق و: سبحان ال لیس بجملة. قلت: قالت: معناہ 
هھنا ذکرت: وقال بعضھم: فقالت: سبحان اللہ۔ أي آشارت قائلة: سبحان الله۔ قلت: منا 
الندی غاہت لات قالےء قھتا عطق تعرف القاف كت یَقَدر عالاً مقرفق وَ: سبعاق 
علم ٹلتسبیح: کعثمانء علم للرجلء وہو مفعول مطلق التزم إضمار فعله والتقدیر: یسبح اللہ 


سبحان أيٍ تسبیحا معناہ: أنزهه من النقائص وسمات المخلوقین, فإن قلت: إِذا کان علماً 


کیف اُضیف؟ قلت: ینکر عند إرادة الإضافة۔ وقال این الحاجب: کونە علماً تھا مو في غیر 
حالة الاضافة, 


قوله: وآبةہ بھمزة الاستفھام وحذفھاء خبر مبتداً محذوف؛ أي: ھی آیة. أی: علامة 
لعذاب الناس۔ قوله: وفأشارت٠‏ عطف علی: قلت۔ قوله: و أي نعم) تفسیر لقوله: أشارت. 
قوله: حتی علانی حتی هھنا للخایة ببعنی: إلی ان علاني. وعلاني؛ فعل ومفعولء و: 
الغخشیء بالرفع فاعله۔ قوله:ٴ 3فجعلت) من الأفعال الناقصةء والتاء اسم وقوله: ٭أصب علی 
رأُسي الماء جملة من الفعل والفاعل وھو أُنا المستتر في اٗصب؛ والمفعول وھو قوله: الما 
ومحله النصبء لاتھا خبر: جعلت. قوله: (فحمدہ فعل ولفظة: ڈاللہ٤ء‏ مفعوله ووالنبی) فاعله. 
قوله: دواُٹنی عليه٭* عطف علی: حمد۔ قوله: وثم قالم عطف علی: حمد. قوله: ہما من 
شٌیء) کكلہة؛ ماء للنفی؛ وکلمة: من زائدة لتاکید التفی و: شیءء اسم ما۔ وقوله: دلم اکن 
أریته٭ في محل الرفع لأنه صفة لشيیء وھو مرفوع فی الأأصل وإن کان جر من الزائدق 
واسم: اکن مستتر فی و: آریت بت ہضم الھمزۃ جملة في محل النصب علی اُنھا خبر: لَْ 
اکن۔. وقولہ: ولا رأبتہہ استثناء مفرغء وقالت الٹحاق: کل استثناء مفرغ متصل ومعناہ اُن ما 
قبلھا مفرغ لما بعدھا إذ الاستثتاء من کلام غیر تام قیلغی ۂ فیە إا من حیث العمل لا من 
حیث المعنی نحو: ما جاءني إلاّ زید وما رایت الا تیدان انم ارز الا وید الفسل الواقع 
هھنا قبل: إلاّم مفرغ لما بعدھاء و: إلام عھنا بمنزلة سائر الحروف العي تغیر المعنی دو 
الألفائظ تسو* عل وغیرف ولا یجوز عداإَلاَ فی المنفي۔ فافھم. وقال الكرماني: ڈو سر 
موضع الحال وتقدیرہ: اوت رت کا کاتنا کی حال من الاُحوال إِلاً فی حال 
رویتي إیاہ. قلت: لا یصح ھذا الکلام لأن ذا الحال إن کان لفظه: شيء وہو في الحقیقة 
مبتداً ییقی بلا خبر وإن کان هو الضمیر الذي في: لم آکنە فلا یصح لذلكء بل محل رأیتہ 
فی نفس الأمر رفع علی الخیریةء لان التقدیر: إذا اُزیل: ما و إِلّ یکون ھکذا: وشيء لم 
آاکن أریتہ رأیتہ فی مقامی ھذاء و: شيء وإن کان نکرۃ ولکنہ نشخصص بالصف۶ة. قوله: (في 


تک 


بر حر پ جن کو ا کچھ ںا تح وا ید 


سے ہے یس ڈةے سے سے مھاے سے مھ دز سے مس تام سے سے چس ےد سے عط ےا ہے تو ا سے تس نے رس پور نمی ہے سیک گی اھ تھا سئٹ سد لت سد سس 


۳۔ کتاب العلم/ باب )٢٢(‏ ری 


مقامي حال تقدیرہ: حال کوني فی مقامي هذا. فان قلت: ھذاء ما موقعهٴمن الإأعراب؟ 
قلت: خبر مبتداً محذوف تقدیرہ: فی مقامیيی هو عذا. ویژول بالمشار إليه. وقال الکرماني: 
لفظ المقام یحتمل المصدر والزمان والمکان. قلت: نعم یحتمل في غیر عذا الموضع وٰلكنه 
ہھنا بجعنی المکان. 
قوله: وحتی الجنة والتارہ یجوز فیھما الرفع والنصب والجر: أما الرفع فعلی ان تکون: 
حتی ابتدائیة و: الجنق تکوت مرفوعاً علی أنه مبتداً محذوف الخبر تقدیرہ: حتی الجنة 
مرثیةء و: النارء عطف عليه۔ کما فی قوله: کلت السمکة حتی رأسھاء برفع الراأس أي: 
راُشھا ماکولء وھو أحد الأوجه الثلائة فیه۔ وأما النصب فعلی ان تکون: حتیء عاطفة عطف 
الجنة فی الضمیر المنصوب فی رأیته وأما الجر فعلی ان تکون: حتیء جارة. قوله: وفأوحي 
إلی* علی صیغة المجھول. قولە: ەأںکم* بفعح الھمزق لأنە مفعول أُوحيء قد ناب عن 
الفاعل۔ قوله: وتفتنون* جملة فی محل الرفع علی أنه خبر: أُن۔ قولە: ەمثل أو قریبأء کذا روي 
في روایة بترك التتوین في: مثلء وبالتوین في: قریباً۔. وروي في روایة أخری: ەمٹل أو قریب؛ 
بغیر تنوین فیھماء وروي في روایة أخری: ومثلاً او قریبأٴء بالتتوین فیھما۔ قال القاضي: رویناہ 
عن بعضھم وکذا رويں: من فقتنة المسیح بلفظة: من قبل: فتنة المسیح۔ روي ا٘یضاً بدوتٹ: 
من۔ اما وجه الروایة الاولی: فھو ما قاله این مالك إن أصله: مثل فتتة الدجال أُو قریباً من فتنة 
الدجالء فحذف ما کان: مثٹلء مضافاً إلي وترك علی عیعته قبل الحذفء وجاز الحذف 
لدلالة ما بعدہ۔ قال: والمعتاد فی صحة عذا الحذف اُن یکون مع إضافتینء کقول الشاعر: 
أمام وخلف المرء من لطف ربه کوال تروی عنه٭ماعویحللر 
وجاء أیضا فی إضافة واحدق کما هو فی الحدیث: 
مهەعغاذلی فھائمال أبرحا کمٹل أو أُحسن من شمس الضحی 
وأما وجه الروایة الثانیة: فھو ان یکون: مثل أو قریب کلاھما مضافان إلی: فتنة 
المسیح ویکون قوله: فلا أدري أي ذلك قالت أسماءہ معترضة بین المضافین والمضاف 


إلی مؤکدة لمعنی الشك المستقاد من کلمة: أو ومٹل عذہ لا تسمی أأجنبیة حعی یقال: 


کیف یجوڑ الفصل بین المضافین وبین ما أُضیقا إلیە؟ لأن المؤکدة للشيء لا تکون أُجنبیة 
منف فجاز کما فی قولە: 
بےمانمیےس مت_ہہسسس عمسصسلي 
وقال الكرمانيی: فان قلت: هھل یصح ان یکون لشیء واحد مضافان؟ قلت: لیس عھنا 
مضافانء بل مضاف واحد وھو اُحدعما لا علی التعیین ولئن سلمنا فتقدیرہ: مثل المسیح 
اُو قریب فتنة المسیح فحذف أاحد اللفظین منھما لدلالة الآخر عليه نحو قول الشاعر: 
بن نراصسيی رز سرب ےا الائ__ کے 
قلت: قوله: لیس عنا مضافان غیر صحیح بل هھنا مضافان صریحاٌ وقد جاء ذلك 


) 
۱) 
۱ 
) 
۱ 
۱ 
۱) 
۱ 
۱) 
۱ 
۱ 
۱) 
) 
۱ 
۱ 
۱) 


یھ +- تتھ۔ سد ود پیں ٠ے‏ ع٘ود گا سے ال قد عو اسےد رد لاد نف اھ ۔ نت ہتوا۔ 


ا 


یو کو رت 


1 
۲ 
ِ 


)۷٢( کتاب العلم/ باب‎ ے٣‎ ٤٤ 


فی کلام العرب کما مر في البیت المذ کور. وأما وجه الروایة الغالفة: فھو ان یکون: مث 
منصوباً علی أنه صفة لمصدر محذوف و: أو قریبڈء عطف عليهء والتقدیر: تفننون تھی قبو رکم 
فتنة مثلا أي مماثلاً فتنة المسیح الدجال؛ او فتنة قریباً من قتنة المسیح الدجال. اما وجه؛من: 
في روایة من آئبتھا قبل قوله: فتنة المسیح علی تقدیر إضافة المٹل أو القریب إلی قتنة 
المسیح: فعلی نوعین: أحدھما آن إظھار حرف الجر بین المضاف والمضاف إليه لا ییتع 
عند قوم من الٹحاقء وذلك نحو قولك: آلا آأبا لكہ والآخرہ ما قیل: إنھما لیسا بمضافین إلی 
فتنة الہسیح علی مذا التعقدیں ہل عما مضافان إلی فتنة مقدرق والمذ کورة بیان لعلك 
المقدرۃ. فافھم. قولە: (لا اُدريء جملة من الفعل والفاعل. قولہ: وأي ذلكہ کلام إضافي و: 

أٌيە مرفوع علی الابتداء وخبرہ قول: وقالت اُسماء٭ وضمیر المفعول محذوف, أي: قالته. 

ٹم قوله: ای یجوز زان تکون اسعفھامیة وموصولة فإن کانت اسعفھامیة یکون فعل الدرایة 
مَِعْلقَا بالاستفھام لژنہ من اُفعال القلوب؛ ویجوز ان تکون: يٍ متا علی الضم مبعداً علی 
تقدیر حذف صدر صلعه: والتقدیر: لا أُدري أيٍ ذلك هو قالعه أسماء وإن کات موصولة 
تکون: أيی منصوبة ہاُٹھا مفعول: لا اُدري ویجوز اُن یکون انتصابھا: بقالت) سواءِ کانت: 
اي موصولة أو استفھامیة۔ ویجوز ان تکون من شریطة التفسیر بأن یشتغل: قالت؛ بضمیرہ 
المحذوف. 


قوله: فیقالء بیان لقوله: وتفعون ولھذا ترك ؛لعاطف بین الکلامین. قوله: وما 
علمك۵؛؟ جملة من المبتدا والخبر وقعت مقول القول۔ قوله: (فأما المؤمن* کلمة: أما 
للتفصیل تتضمن معنی الشرط: فلذلك دخلت فی جوابھا الفاء وھو قوله: افیقول: عو 
محمدہ. قولہ: وأو الموقن؟ شك من الروايء وحي: فاطمة. قوله: دلا أدري أبھما قالت 
اسماء* جملة معترضة أیضاً. قوله: دھو محمد جملة من العبتداً والخبرء وکكکذلك قوله: وھو 
رسول ال٤‏ . قوله: (جاءناء جملة من الفعل والفاعل والمفعول فی محل الرفع علی أنھا حبر 
مبتداً محذوفء أي: هو جاءنا. قولہ: وفأجہنافء؛ عطف علی: جاءنا۔ وقوله: وواتیعناء عطف 
علی: (أجہٹاء. قوله: وھو محمد مبتداً وخبر. قولە: رثادا نصب علی أنه صفة لمصتر 
محذوف؛ أي: یقول المؤمن: هو محمد قولہ: وقولاً ثلام أي: ٹلاٹ مرات: مرتین بلفظ 
محمد ومرة بصفته وھو رسول اللہء عليه الصلاة والسلام. لا یقال: إذا قال عذا المذ کور 4 
مجموعہ ثلائاً یلزم أن یکون ہو محمد مقولاً تسع مرات: ولیس کذلك؛ لانا تقول لفظ ٹل 
ذکر لاکید المذ کور فلا یکون المقول إلاّ ثلاث مرات. قول: سر ہو سی بت 
فیقول۔ قوله: ام صالحاہء جملة وقعت مقول القول: و: صالحاٌ نصب علی الحال من 
الضمیر الذي في: مم وہو أمر من نام ینام. قوله:ہإن کدت کلمة: إمنء عذہ حي المخففة من 
النقیلةف أي: إن الشأن کنت؛ وھي مکسورة؛ ودخلت اللام فی قوله: (لموقتام لتفرق بین: : آنے 
عذہ وبین: إن النافیة عذا قول البصریین. وقال الکوفیوت: (كء بعنی: ما۔ و اللامم ھعنی: ا 
ا مٹل قوله تعالی: ساہشساومتم ھو عیب :8] أي: ما کل نفضی إِلاً علیھا 


+د د٢‏ 


ا ا ا کل ا کاپ مل ا ای ای ا کا ا یک کی ا وک کک 390 مل ا کک کی کا یت مو کا یی سر یہ سے تد عو _ سرت ےت کت ےت تس 


٣ہ‏ کتاب العلم/ باب )۲٢(‏ فة٤‏ 
حافظ. ویکون التقدیر هھنا: ما کنت إِلاّ موقنا. وحکی السفاقسي فتح: إنہ لی جعلھا 
مصدریة: اي علمنا کكونك موقناً به. وبرد ما قاله دخول اللام. قوله: ووأما المنافق*) عطلف 
علی قولہ: دفأما المؤمن) وقولہ: وفیقول: لا اُدري؟ جواب: أماء ومفعوله محذوف, أي: ل 
اأُدريی ما أقول. قوله: ویقولون)ء حال من: الناس؛ و: شیئاء مفعوله. قوله: وفقلتہءء عطف 
علی: یقولون. 


بیانِ المعانی: قوله: ہما شأن الناس؟) أي: قائمین مضطربین فزعین. قوله: وفأشارت 
أي: عائشة رضي اللہ عنھاء إلی السماء تعني: انکسفت الشمس فإذا الناس قیام أُي لصلاة 
الکسوف: والقیام جمع قائم کالصیام جمع صائم. قوله: (َآیة*: علامة لعذاب الناس کأُنھا 
مقدمة لہ قال اللہ تعالی: لاوما ٹرسل بالآیات إِلا تخویفاا٭ زالإسراء: ]٦۹‏ آو علامة لقرب 
زمان القیامة وأمارة من أماراتھاء أو علامة لکون الشمس مخلوقة داخلة تحت النقصء مسخرة 
لقدرۃ اللہ تعالی لیس لھا سلطنة علی غیرھاء بل لا قدرة لھا علی الدفع عن نفسھا. فإن 
قلت: ماتقول فیما قال أھل الھیعەة: إن الکسوف سببه حیلولة القمر بیٹھا وبین الأرض؟ فلا 
ای وفت الہ لت لی سر ک۷ا تو رك وذاك لا یکون إلاّ ة فی آخر الشھر عند کون 
النیرین فی إحدی عقدتی الراُس والذنب؛ ولە آثار فی الأرضء ہل جاز القول بە ام لا؟ قلت: 
المقدمات کلھا ممنوعة ولن سلمناء فإن کان غرضھم أُن اللہ ثعالی أُجری سنته بذلكہ 
کما أجری باحتراق الحطب الیابس عند مساس النار لە فلا بس به وإن کان غرضھم أنه 
واجب عقلاّ ولە تآأئیر بحسب ذاته فھو باطلء لما تقرر ان جمیع الحوادث مستندة إلی إرادة 
الہ تعالی ابتدا ولا مؤثر فی الوجود إلا اللہ تعالی۔ قوله: ہوأئنی عليهٴء من باب عطف العام 
علی الخاصء لان الٹناء اعم من الحمد والشکر والمدح أیضاً ثاء۔. قوله: هوما من شيء لم 
اکن أریته إلا رأیتہہ قال العلماء: یحتمل ان یکون قد رأی رؤژیة عینء بأن کشف اللہ تعالی لە 
مثلاً عن الجنة والنار وأزال الحجب بینە وبیٹھماء کما فرج لە عن المسجد الأقصی حین 
وصفه ممکة للناس. وقد تقرر في علم الکلام ان الرؤیة مر یخلقه اللہ تعالی غي الرائي 
ولیست مشروطة مقابلة ولا مواجھة ولا خروج شعاع وغیرہء بل عذہ شروط عادیة جاز 
الانفكاك عنھا عقلاً ون یکون رؤیة علم ووحي باطلاعه وتعریفہ من أمورھما تفصیلا ما لم 
یعرفه قبل ذلك. وقال القرطبي: ویجوز علی هذا القول ان اللہ تعالی مثل لە الجنة والنار 
وصورھما له فی الحائط کما تمثل المرثیات في المرأۃ. ویعضدہ ما رواہ البخاري من حدیث 
آنس فی الکسوف: فقالء عليه الصلاة والسلام: والجنة والتار ممثائین فی قبلة هذا الجدارہ. 
وفی مسلم: فانی صورت لی الجتة والدار فرڈیتھما بدور هذا الحائط. ولا یستبعد هذا من 
حیث إن الائطباع کما فی المرآة إِنھا هو في الأجسام الصقیلة لنا نقول: إن ذلك الشرط 
عادي 3 عقليء ویجوز ز أن تتخرق العادة خعصوصاً للہو؛ ولو سلم أن تٹلك الأمور عقلیة لجاز 
ان توجد تلك الصور فی جسم الحائط؛ ولا یدرلك ذلك ال النبیء عليه الصلاۃ والسلام. قال: 
والأول أولی وأشبه بألفاظ الأحادیثء لقوله فی بعض الأحادیث: ؛فتناولت منھا عنقودام 
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٣ ۹‏ کتاب العلم/ باب )۲٢(‏ 


زناھر مخالآن مصمد انا قوا ھا علسلت الخطاب نیہ السفہی' یل تو فلکم 


تفٹٹون في قبورکم!؛ ولکنہ عدل عن خطاب الجمع إلی خطاب العفردہ لأن السوال عن 
العلم یکون لکل واحد بانفرادہ واستقلالہ. قیل: قد یتوم أُن فیه التفاتاء لأنه انعقال من جمع 
الخطاب إلی مفرد الخطاب؛ کما قال المرزوقی فی شرح (الحماسة) فی قولە: 
ےے ابساکن یبال لے الأمسادیم 
(نه العفات ت 2 و تعالی: ٠‏ التبي إذا نے ہیں 22 ۲٢‏ 


7 7 الالتعغات سو انتقال عن0 صبیشد 4 لی صسعف سو سواء کان سن الضمائر بعْضْیپا لی 


الثلاثة بعد التعبیر عنه بطریق آخر من الطرق الثلا وھی التکلم والخطاب والغیبة۔ أما الشعر 
فان فيه تخصیص الخطاب بعد التعمیم لکوت المقصود الأعظم هو خطاب لیلی وأما الایة 
فقد قال الرمخشري: خص النبي؛ يك بالنداء وعم بالخطاب لن النبيء کل إمام أمتہ 
وقدوتھم کما یقال لرئیس القوم وکبیرھم: یا فلان إفعلوا کیت وکیت؛: إظھاراً انقدمه واعتباراً 
لترؤسہ وآأنه مدرۃ قومه ولسانھم والذي یصدر عنھم رأيه ولا یستبدون بأمر دونہ فکان هو 
وحدہ في حکم گلھم وساداً مسد جمیعھم۔ قوله: وبھذا الرجل أی: محملى عليه الصهەاة 
والسلام۔ وانھا لم یقل: بی لأنه حکایة عن قول الملائکة للمقیور. والقائل ھما الملکات 
السائلان المسمیان ممنکر ونکیر۔ فان قلت: لِم لا یقولات رسول اللہ؟ قلت: ثعلا یتلقن المقبور 
مٹھما !کرام الرسول ورفع مرتیعه فیعظمه تقلیداً لھما .لا اعتقاداً۔ قولە: ٥او‏ الموقن) أي: 
المصدق بنبوۃ محمد عليه الصلاة والسلام أو الموقن بنبوتهھ. قوله: قجاءتا بالبینات) أي: 
بالمعجزات الدالة علی نبوته و: الھدی أي: الدلالة الموصلة إلی البغیة أو الڑرشاد إلی 
الطریق الحق الواضح۔ قوله: وفأجیٹامٴ أي: قبلنا نبوته معتقدین حقیتھا معترفین بھاء واتبعناہ 
فیما جاء یه إلینا. ویقال: الإجابة تتعلق بالعلم والاتباع بالعمل۔ قوله: وصالحاآ) أي: منتفعاً 
بأعمالك وأحوالك: إذ الصلاح کون الشیء فی حد الاتتفاع. ویقال: لا روع علیيیك مما یروع 
بە الکفار من عرضھم علی الار و غیرہ من عذاب القبر ویجوز ان یکون معناہ صالحاً لن 
تکرم بنعیم الجنة, قوله: وإن کدت لموقتاہ قال الدراوردي: معناہ ايك مؤمنء کما قال تعالی: 
ظؤکنعم خیر أمةچ (آل عمران: ]۱٦١‏ أي: أنعم. قال القاضی: والاظھر أنه علی بابھاء 
والمعنی: أُنك کنت مومنا۔ یکون معناہ: إن کت مؤعناً فی علم اللہ تعالیء وكذلك قیل فی 
قوله: ٭لؤکنتم خیر أمە ہچ زآل عمران: ]٢١١‏ أٌي: فی علم اللہ. قوله: ووأما المنافقه أي: غیر 
المصدق بقلبيه لنبوتہء وھو في مقابلة المؤمن. قولە: ووالمرتاب؛ أي: الشاك وھو في مقابلة 
الموقن۔ وھذا اللفظ یشترك فيه الفاعل والمفعولء والفرق بالقرین وأصله: مرتیبء بفتح الیاء 

فی المفعولء وکسرھا فی الفاعل من الریب؛ وو الشكث. قوله: وفقلعہ: أي: قلت ما کان 
الناس یقولونہء وفي بعض النسخ بعدہ: وذکر الحدیث إلی آخرہ وھو 'کما جاء في بعض 


وع و یھ کس فجد ووفعو ہوک عونت ےد ووعید وید روالد فرحایو کو وی چاو کچھ ےمد جو ےتک 


۴ کاب العدم/ باب (۲) ۷۷ 


الروایات الأخر أنه یقال: ہلا دریت ولا تلیت؛ ویضرب مطارق من حدید ضرّبة فیصیح 
صیحة یسمعھا من یليە غیر الثقلین6. نساأل اللہ العافیة. 


بیان استنباط الاأحکام: وھو علی وجوہ: الأول: فيه کون الجنة والنار مخلوقعین الیوم 
وھو مذھب أھل السنةء ویدل عليه الأّیات والأخبار المتواترة مثل قوله تعالی: ٭لوطفقا 
یخصفان علیھما من ورق الجنةگھ (الأعراف: ۲ء طله: ]۱٢۹‏ وقوله: ظاعند سدرۃ المنتھی 
عندھا جنة الماوی 4 [الئنجم: :]١‏ فلوجنة عرضھا السموات والأر ض4 ٦آل‏ عمران: ۱۳۳] 
إلی غیر ذلك من الاّیات وتواتر الأخبار فی قصة آدمم عليه الصلاة والسلام عن الجنة 
ودخوله إیاھا وخروجه منھاء ووعدہ الرد إلیھاء کل ذلك ثابت بالقطع۔ قال إمام الحرمین: 
نکر طائفة من المعتزلة خلقھما قبل یوم الحساب والعقابء وقالوا: لا فائدة فی خلقھما قبل 
ذلكء وحملوا قصة آدم علی بستان من بساتین الدنیا۔ قال: وھذا باطل وتلاعب بالدین 
وانسلال عن إجماع المسلمین۔ وقال القاء ضي أبو بکر بن العربي: الجنة مخلوقة مهيأة ما 
فیھاء سقفھا عرش الرحمن وھي خارجة من و اتا سرت والأرضء وکل مخلوق یفنی 
زمجند آوالاقیعاذ ا ااکدوانتان :اہ اکسا الا نا جاء في الصحیح۔ یعتي قوله: 
دوسقفھا عرش الرحمن)+ء ولھا ثمائیة ابواب. وروي: اُنھا کلھا مغلقة إلاّ باب التوبة مفتوح 
حتی تطلع الشمس من مغفربھا۔ وأما من قال بأن قوله: غوجنة عرضھا السموات والأرض 4 
(آل عمران: ]٣۳۳‏ یدل علی أنھا مخلوقة فغیر مستقیم لما تقدم من اُنھا فی عالم آخ 
والمعنی: عرضھا کعرض السموات والأرضء کما جاء في موضع آخر فحذف ھھنا. وسألت 
الیھود عمرء رضی اللہ عنف عن مذہ الاأیت وقالوا: ین تکون النار؟ فقال لھم عمر رضي اللہ 
عنه: أرأیتم إذا جاء اللیلء فأین یکوت الٹھار؟ وإڈا جاء الٹھار فأین یکوت اللیل؟ فقالوا لە: لقد 
نزعت مما فی التوراۃ۔ وعن ابن عباسء رضی اللہ عنہ: تقرن السموات السبع والأرضون السیع 
کما تقرت الثیاب بعضھا ببعضء فذلك عرض الجنق ولا ہیصف اُحد طولھا لائساعه. وقیل: 
عرضھا سعتھا ولم یرد العرض الذي هو ضد الطولء والعرب تقول: ضربت في أرض 
عریضق اي: واسعة. الثائی: فیه إثبات عذاب القبر مع غیرہ من الأدلق وہو مذھب أھل السنة 
والجماعةء وإحیاء المیت. قال الإمام أبو المعالی: تواترت الأخبار بذلكء وباستعاذة النبي 
کچ من عذاب القبر۔ الثالث: فيه سؤال عنکر ونکیں؛ وعما ملکان یرسلھما اللہ تعالی یسألان 
المیت عن الله تعالی وعن رسول اللہ عليه الصلاة والسلام۔ الرابع: فيه خروج الدجال. 
الخامس: فيه ان الرؤیة لیست مشروطة بشيء عقلاً من المواجھة ونحوماء ووقوع رژیة اللہ 
تعالی لہ گل ون من ارتاب فی صدق الرسول ككأّ وصحة رسالته فھو کافر. السادس: فيه 
جواز البخصیص بالمخصصات العقلیة والعرفیة. السابع: فيه جواز وقوع الفعل مسٹٹنی صورة. 
الثامن: فيه تعدد المضافین لفظاً إلی مضاف واحد. التاسع: فیه جواز إظھار حرف الجر بین 
المضاف والمضاف إليه. العاشر: فيه سنیة صلاة الکسوف وتطویل القیام فیھا. الحادي 
عشر: فيه مشروعیة عذہ الصلاة للنساء أٔیضاً. الٹانی عشر: فیه جواز حضورھن وراء الرجال 
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۹۸ ۳-۔ کتاب العلم/ باب )۲٢(‏ 


في الجماعات. الثالث عشر: فیه جواز السوال من المصلی. الرابع عشر فيه امتناع الکلام 
فی الصلاة۔ الخامس عشر: فيه جواز الإشارق ولا کرامة فیھا إذا کان لحاجة., السادس 
عشر: فيه جواز العمل الیسیر فی الصلاق وإنه لا یبطلھا۔ السابع عشر: فيه جواز التسبیح 
للنساء في الصلاۃ. فإن قلت: لھن التصفیح لا العسبیح إذا نابھن شیء. قلت: المقصودغن 
تخصیص العصفیح بھن ان لا یسمع الرجال صوتھن؛ وفیما نحن فيه القصة جرت بین 
الأحتین, أُو العصفیح ھو الاولی لا الواجب, الٹامن عشر: فيه استحباب الخطبة بعد صلاة 
الکسوف. العاسع عشر: فيه أُن الخطبة یکون أُولھا العحمید والثناء علی اللہ عز وجل۔ 
المشروٹ: قال الئووي: فیه ان الغخشي لا ینقض الوضوء ما دام العقل باقیاً. 
الأسعلة والأجوبة: مٹھا ماقیل: إن لفظة الشيء ء فی قوله: ہما من شیے أُعم العام وقد 
رقع نکرة في سیاق النفي أیضاء ولکن بعض الاشیاء مما لا یصح رؤیتھ. ؤصدود بات 
الین قالوا: ما من عام ال وقد خص؛ ال طإرالل بکل شوء علیمچ [البقرة: ١‏ 
و۲۸۲ النساء: ۱۷ء المائدة: ۹۷ء الأنقال: ۷۰ء التوبة: ۵١۱۱ء‏ النور: ٠٢‏ و٤‏ 
الحجرات: ٦ء‏ المجادلة: ۷ء التغابن: ]۱١‏ والمخصص قد یکون عقلیاً أو عرفیا 
فخصصہ العقل بھا صح رؤیته والعرف ما یلیق أیضاً بأنه مما یتعلق بأمر الدین والجزاء 
ونحوھما۔ ومنھا ما قیل: عل فيه دلالة علی أنه عليه الصلاة والسلامء رأی فی مذا المقام 
ذات اللہ سبحانه وتعالی؟ أجیب: نعمم إذ: الشیء یتناوله والعقل لا یینعە والعرف لا یقتحضی 
إخراجه. ومٹھا ما قیل: من أین علم الغشی وصب الماء کانا فی الصلاة. أجیب: بأنه من 
حیث جعل ذلك مقدماً علی الخطبة والخطبة متعقبة للصلاۃ لا واسطة بیٹھما بدلیل الفاء 
فی: فحمد اللہ تعالی۔ ومنھا ما قیل: هذان فعلان 007 الصلاة. اجیب: بأنه محمول 
علی أُنه لم تکن أفعالھا متوالیة ولا بطلت الصلاة. 


٥‏ ۔ باب تخریض الّی عكه رَفدَ عَبدِ القَیس عَلَى أنْ بَخفَظوا الامِانَ والعلم 
وَيْخِْرُوا مَنْ وَرَاءَهُمْ 

أي: عذا باب ني بیان تحریض النبي 6 والتعتحریض: بالضاد المعجمف علی 
الشیء: الحث عليه. قال الكرماني: والتحریص؛ بالمھملة بیعناہ شا وقال بعضهم: من قالھا 
بالمھملة فقد صحف. قلت: إذا کان کلاھما یستعمل فی معتی واحد لا یکون تصحیفا فان 
انکر ھذا القائل استعمال المھملة بعنی المعجمة فعليه البیان. والوفد: ھم الذین یقدمون أمام 
لاس جمح: وافد: وعبد القیس قبیلة. وقد مر تفسیر اکٹر ما فی ھذا الباب في: باب أُداء 
الخمس من الاآممان, 

وجه المناسیة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الباب الأول ھو السژؤال والجواب؛ 
وھما غالباً ٣‏ یخلوان عن التحریض لأنھما تعلیم وتعلم؛ ومن قاسْا الشحریض. 


کحکے کبچجے کوے کے ےںے مونے کنوبہےہ وط امسں کے ہے یں وے کے کیسےےط ٣ط‏ وج کے وہ کک ےب سے کے اک یسو۷ط ‏ کیپسے ٹب 


او گایشںےط اموںےط اس|ہط ہے ٣‏ ا خرس یں مر اومھے خنود٠ط‏ ایوہ یو ے اجھس٠ے‏ جیں ہس٦جےںہ‏ کجمے ور۲۷۴ط اتیںط کمٹےط ہے کور تھے کے ہے سط اک سے ہس ۷چ اہ جن ءا ںہ وت حر امرب سے مر 3 عبت بح بس مر سر 


کتاب العلم/ باپ )٢٢(‏ ۹۹ 

وقال عالِكُ بن الخُوَئرثِ: قال لنا اللّبی ككلّ: داڑجغوا إِلی أغلیگع فَعلْعوَمُغ.. 

الکلام فیه علی أنواع. الأول: ان هذا التعلیق طرف من حدیث مشھوزأآخرجه 
البخاري في(الصلاة والادب) وخبر الواحد کما سیأتي إن شاء اللہ تعالی. وأخرجه مسلم 
اأیضا. الثاني: أُن مالك بن الحویرثء مصغر الحارث,: بالمثائة: ابن حشیش بقتح الحاء 
المھملة وبالشین المعجمة المکررق وقیل: بضم الحاء وقیل: بالجیم: این عوف بن جندع 
اللیثيء یکنی أبا سلیمانء قدم علی رسول اللہ عِإِله فی ستة من قومہ فأسلم وأقام عندہ أیاماء 
ٹم أذن لە فی الرجوع إلی أھله روي لہ عن رسول اللہ هك خمسة عشر حدیثاً اتفقا علی 
حدیثین, وانفرد البخاري بحدیث. ومذا أحد الحدیثین المتفق عليه والآخر في: الرفع 
والٹکبیر. نرل البصرة وتوفئي بھا سنة أربع وتسعین روی لە الجماعة. الثالٹ: قوله: فإالی 
ألیکمہ جمع الأھل: وھو یجمع مکسراً نحو: الال والأماليی: ومصسحا بالواو والنون. 
نحو: الأھلونء وبالألف والتاء نحو: الأھلات. الرابع: فعلموھمء وفي بعض النسخ: یں 

۹ء ۔ے حڈٹنا شحکڈ بن بشارِ قال: حدثنا غَتْدَرٌ قال: حڈلتا عُغبةُ عن أبي جم ا 
قال کٹ أتَوْجم ۷ ابن غَاسِ وبَین لاس فقال: اك وَقد ید القٰس ٹوا انی یک 0 
امَن الوفڈ؟ - آؤ: من القَوم ۔ قالوا: رَبيعَة. فقال: ومَوخباً بالقؤم ۔ أؤ: پالونّد وغَير خَرّاتَا ولا 
َداتی)۔ قالوا: نا ایك مِن کم ویو بط وَبقِّك مَذا الخ مِ كُقَرٍ ضر ولا تُمتطیغ أنْ 
ايك إلاً في ٤‏ شهھر خرام فُمُونا بائر تُخُیڑ وَرَاءُنا تخل پو الجَثَة َأمَركُم بأژقع وتَھامُن 
عَن ت0 أُمَرَمُمْ بألایمان بائلہ 8 وحدَۂ. 5 دهَل تدژوں ما الما باللہ وشتَۂ؟؛ قالوا: 
اللہ ورشُولّ أُغلغ. تال: دمھادۂ ان لا إِله إلاً اللہ رن شحقداً رسود الش؛ وإقام الصّلاق وإیتاء 
لکاق سن رَقضادء وثفطُوا الم من المظم؛ وِلهَامُغ عنِ الما والکثڈم والمرَقَیْ 


قال ثٛٗ شْفبَة: جا قال: الثھیں ہا قال: المُقَیِر۔ تال: وامحفَظّوٌُ وأ بڑوۂ کی من 3ز كغ. ت7 


الحدیث: ٣٥‏ وأطرافه]. 
مطْابقمَة ة اإالحدیٹ لاٹر جمة ظاشرة. 


بیان رجاله: وھم خمسة ذکروا جمیعأ وغندر اسمه محمد بن جعفر وأبو جمرة 
بالجیم اسم نصر بن عمرانء وھذا الحدیث ذکرہ البخاري فی تسعة مواضع قد ذ کرناھا في 
باب: اداء الخمس من الات آخرجهە ھناك عن علي بن الجعد عن شعبة عن أبي جمرق؛ 
وھذا ثاني المواضع عن محمد بن بشار عن غندر عن شعبة عن أبي جمرق فلنتکلم هھنا 
علی الالفاظ التی لیست ھناك, 

فقوله: وکٹت اُترجم) ی: أعہر للناس ما اُسمع من ابن عیاس؛ وبالعکس. قوله: ۂقالوا: 
ربیعة٭ ھا قالوا: نحن ربیعقد لن عبد القیس من أولاد وما قال العیمی من قوله لن ربیعة 
بطن من عبد القیسء فھو سھو منہ. قوله: من شقة بعید868؛ بضم الشین المعجمق وھو السفر 
البعیدء وربا قالوہ بکسر ٭. وفی زالعباب): الشی؛ بالضم: البعد. قال تعالی: فؤبعدت علیھم 


حا مر حه لیے بس اس ا کے کس ا نے بل خی کے ۱906 ےہ کی ک0 یگ سر 0ہ سی 6 ےک صے ل19 لے ا6آ جج یک سے کل٭ج ےم کا ید مد مع اک یں تہ رہد ید تم یت یہ سہےے۔۔ 
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سد 5 را نت سے یل کن سے ا 2 چک ہی وک کے سا کس ور لٹ ۰.۰ و ےس کیہ - تھی " بہت و ےس ھی کو پا ا تر 1ئ ہگی۔ ہ سید پوحلححنت ہے سی سس یہ ا سا : 


۵۰ ۱ ٰ ٣ے‏ کتاب العلم/ باب )٢٦(‏ 
الشمةگچ زالتوبة: ]٥٤‏ وقال این عرفة: اي الناحیة التي_ تدنو إلیھا. قال الفرا2:اوجمعھا شقق 
وحکي عن بعض قیس: شقی۔ وقال البرندي: إن فلاناً لبعید الشقة أي: بعید الستف 7 


(ندخل یە الجتةہء وقع عنا بغیر الواوء وھناك بالواوء ویجوز فیه الرقع والجزمء ما الرفع فعلی 
أنە حال أو استعناف آأو بدل أو صفة بعد صفة. وأما الجزم فعلی أنه جواب الأمر. فإن قلتٰ: 
الدخول لیس هیئة لھم فکیف یکوت حالاً؟ قلت: حال مقدرة: والتقدیر: نخبر مقدرین دخول 
الجنة وفي بعض النسخ: نخبرہ بالجزم أَیضا وعلی هذہ الروایة: تدحلء بدل منهہ أو هو 
جواب للأمر بعد جواب. قوله: ٦وتعطواء‏ کذا وقع بدون النون: لأنہ منصوب بتقدیر: ان لان 
المعطوف عليه اسم وروی أحمد عن غندر فقال: ہوأن تعطواہء فکأن الحذف من شیخ 
البخاري. قوله: وقال شعیة٭ وربا قال: أي آبو جمرۃ الئقیں بفتح النون وکسر القاف: وھو 
الجذع الہنقور. قوله: ووریا قال: المقیرہ أي: وریا قال اہو جمرة: المقیر. قال الکرمانی: 
فان قلت: فإذا قال المقیر یلزمُ العکرار لأنہ هو المزفت. قلت: حیث قالوا: المزفت هو 
المقیر تجوزواء إذ الزفت هو شيء یشبه القار. انٹتھی. قلت: تحریر ھذا الموضع أنه لیس 
المراد أنه کان یتردد فی ھاتین اللفظتین لیٹبت إحداھما دون الأخری لأنه علی ھذا التقدیر 
یلزم التکرار المذ کوں ہل المراد أُنہ کان جازعاً بذ کر الألفاظ الثلاثة الأولء شاکا فی الرابع 
وھو: النقیر فکان تارۃ یذ کرہ وتارۃ لا یذ کرہ وکان أیضاً شاكاً في التلفظ بالثالٹ: أعنی: 
المزفت؛ فکان تارۃ یقول: المزفت: وتارةۃ یقول: المقیر والدلیل عليه أنه جزم بالنقیر في 
الباب السابقء ولم یترد الا ۂ في المزفت والمقیر فقط. قوله: ووأخبروام بفتح الھمزة بدون 
الضمیر فی آخرہ فی روایة ںی وعند غیرہ: ۵ وأأخبروہ) بالضمیر. 

وقال ابن بطال: وفيه ان من علم علماً أنە یلزمہ تبلیغه لمن لا یعلم وو الیوم من 
فروض الکفایة لظھور الإسلام وانتشارہ وأما فی أول الاسلام فإنهہ کان فرضاً معیناً أُن یبلغه 
حتی یکمل الإسلام وببلغ مشارق الأرض ومغاربھاء وفيه أنه یلزم تعلیم أھل الفرائض لعموم 
لفظ؛ امن وراءکم)؛ واللہ سبحانه وتعالی اعلم. ْ 


٦‏ ۔۔ باب الرْخلة في المَسالَة لازلة وتغلیم أغلهِ 


أٌي: ھذا باب في بیان الرحلق وھو بکسر الراء: الارتحال: من: رحل یرحل إذا مضی 
في سف ورحلت البعیر أُرحله رحلا: إذا شددت عليه الرحلء وھو للبعیر أُصغر من القتب؛ 
وجو من مراکب الرجال دون النساء. وقال بعضھے: الرحلة بالکسر من الارتحال۔ قلت: 
المصدر لا یشتق من المصدر وقال ابن قرقول: الرحلق یکسر الرای ضبطناہ عن شیوختاء 
ومعناہ: الارتحال. وحکی أُبو عبیدة ضمھا قلت: الرحلة بالضم الوجہ الذي تریدہ. قال: ابو 
عمرو: یقال أتم رحلتي أي: التی اأُرتحل إلیھم. وقال الأموي: الرحلة بالضم: جودة الشيے. 
وفی (العباب): بعیر مرحلء بکسر المیمم و: ذو رحلة إذا کان قویاً علی السیں قاله الفراء 
قوله: (وتعلیم أعلہ بالجر عطف علی الرحلةء وھذا اللفظ في روایة کریم ولیس في روایة 


گرا ےسہمو اس وس ور ہش .ےس ریس ےریسصی ےر یعس ی نے وس ریس ریس ہے وپ سی رع ےر یع ہے ےن جج یت کے ۰ .لہ مو تی ےی 


٦ 

( 

0 ۹۱ )۳( تاب العلم/ باب‎ ٣ 
: غیرھاء والصواب حذفه لآئه یأتي ني باب آخحر,‎ 
ان قلت: قد تقدم: باب الخروج فی طلب العلمء وھذا الباب أیضاً بھذا الیعنی؛ ام‎ 

ر۰ 


فیکوت تکراراً۔ قلت: لیس بعکرار بل بیٹھما فرقء لأن ھذا لطلب العلم فی مسألة خاصّة 
وقعت للشخص ونزلت به وذاكغ لیس کذلك. فإن قلت: ما وجه المداسبة بین البابین؟ 
قلے: من حیث إن المذ کور فی الباب الاول التحریض علی العلمء والمحرض من شدة 
تخرضه قد یرحل إلی المواضع لطلب العلم ولا سیما لنازلة تتزل بە. 


۸۳۰ ۔ حذٹھا تُحمّڈ بن مقاِل أبو الكَسَنِ قال: أشبرنا عَبڈ اللهِ قالَ: أخشبرنا معز 
اث بَمید بن آبي حُسَیِ قال: حدّشی عَیْد الله ؛ بر أبي ملَيِكة عْ غُقَْةً بن الحارِثِ أَنّه تَرَوُج 
اڈ لاہ بی إھاب بن عزیر فَأتلهُ امرَأۃ کَقَالتٌ: إئی کڈ آرضَعث غبة والبي تزع بھاء فقال تھا 

ثثیڈ: ما الم اك ازشتیبي ولا اشیزتيء رکب إلی رسول اللہ کل بالعدرت: یتَة فَمَآله فقال 
سوا لھ کل ”کیٹ وقڈ قیل). مَفارکھا غُقيْةُ وئکخٹ رَوجاً غَْرَة. زالحدیث ۸۸ - أطرافه 
دس یں ود تو ری وی .٥٥٥ ٤‏ 


مطابقة الحدیث للترجمة ظاعرۃ فی قولھ: ہفرکب إلی رسول اللہ كإكّ٥ء‏ ولیس فیه ما 
یطابق قوله: ووتعلیم اُھلهہ فلھذا قلنا: والصواب حذفه لأنە یأتی فی باب آخر۔ 

۱ بیان رجالهہ: رھم تحسم4: الڈول: محمد بن مقاتل الہروزی؛ وقد تقدم. الثانی: عبلد 
الله بن المبارك المروزيء وقد تقدم: الثالث: عمر بن سعید بن أبي حسین النوفلي المکكکي 
روک عن طاوس وعطاء وعدق وعنهھ یحیی القطات وروح وخلق؛ وشو تقَف روکی لہ الجماعة 
وأبو داود فی المراسیل وھو ابن عم عبد الله بن عبد الرحمن بن أبي حسین۔ الرابع: عبد الله 
این|عبید اللہ بن نی سس عو ایی زھیر بن عید الله الحیمي لقرشي وا سوب 
الہهملة در 1 یوم الع ےر کن هذا قول أھل الحدیث. 07 
أھل الئسب فیقولون: عقیة هذا هو اُخو أبی سروعق وأٹھما اأسلما جمیعاً یوم الفتح. وقال 
الزبیر بن ہکار: وأبو سروعة هو قاتل حبیب بن عدي؛ أخرج لعقبة البخاري وآبو داود 
والترمذي والنسائي ولم یخرج لہ مسلم شیا روئی لہ البخاري لالہ آحادیث في العملم 
والحدود والزکاۃ عن این أبی ملیکة عنه اُحدھا ھذاء وأآخرجہ معه ہؤلاء الثلائة. 

بیات لطائف إستادہ: منھا: ان فيه التححدیث بصیعُة الجمع وصیفة الافراد واللأخبار 
والعنعنة. ومٹھا: وروی و وی جاور یا یس بات 
مسلم وانفرد عنە أٌ٘یضاً بعقیة بن الحارث. فان قلت: قال أبو عمر: ابن ا بی ملکیة لم یسمع 
من عقبیةق بیٹھما عبید بن أبیي مریمء فعلی ھذا یکون الإسناد منقطعا۔ قلت: هذا سھو من“ 


۔٭+وء 


+س: پٹ 


ہیہےنں 


رین مر ہر وھیتم۔ 


+جوجہ 


رس ہے ھی ہے ور نہر رعیہظ یں کن ہاوتےے ےی 


رصی ‏ یہ رس رع مر کی ری رک کہ 


٣ 
۶ 


سج س ہے سںژج سر ےینسں ہے سںژ ہے سہور رس ہہے۔ سہبے ےپنھے بر ہے ےیور ںےہ ےہ جے۔ ہتی۔ ہک پاچوے ںہ سے جورم 


ا ات ا ا ا ا ا ا انا ا و ا سا لس سس و سا ھا ری سے می چا ہک یہ سے کی ہے کے سے ہک 


٣ ۹۱۲‏ کتاب العلم/ باب )۴٦(‏ 


ُبي مرم عن عقیة بن الحارث. قال: وسمعته من عقبة لکئی لحدیث عبَیّد اُحفظ نھذا 
صریح فی سماعهہ من عقبة. 

بیان تعدد موضعه ومن اُضریہ شیرہ؟ آخرجہ البمخاريی ا٘یضاً فی(الشھادات) عن حبان 
عن ابن المبارك وعن أبي عاصم کلاھما عن عمر بن سعید بن أبيی حسینء وفي(البیوغ) 
في: .باب تفسیر الشھاداتء عن محمد بن کثیر عن الثوري عن عبد الله بن عبد الرحمن بن 
أىي حسینء وفي الشھادات عن علي عن یحبی بن أبي سعید عن ابن جریجء ثلاثتھم عن این 
أبي ملیکة عن عقبة یه وفي(الدکاح) عن علي عن إسماعیل بن علي عن یوب عن ابن أبي 
مليكة عن عبید بن بی مرم عن عقب کما ذکرناہ. وآخرجه آبو داود فی (القضایا) عن 
عثمان بن أبي شیبة عن إسماعیل بن علیة ب وعن أحمد بن شعیب الحراني عن الحارث بن 
عمیر البصري عن آبوب به وعن سلیمان بن حرب عن حماد بن زید عن أیوب عن ابن اٌبي 
ملیکة عن عقبة بن الحارث یە. قال ابن أبي مليكة: وحدثيه صاحب لي عنب وأنا لحدیث 
صاحبي احفظ. وأخرجہ الترمذي غي(الرضاح) - عن علي بن حجر عن إسماعیل بن علیة به 
وقال: حسن صحیح۔ وأحخرجہ النسائیي في(النکاح)ء عن علي بن حجر بە وفي(القضاء عن 
محمد بن أبان ویعقوب بن إبراھیم کلاھما عن إسماعیل بن علیة بے وعن محمد بن عید 
الأعلی عن خالد این الحارث عن ابن جریچ یہ وفيه وفي(العلم) عن إسحاق بن إیراھیم عن 
عیسی بن یوٹس عن عمر ین سعید یە, 


بیان ما فيه من اللغة والاعراب: قوله: عو بی ےت می أمه یرضعھا 
رضاعا مشل: سمع یسمع سماعا وأمل نجد یقولون: : رضح یرضع رضعا مثال: ضرب 
یضرب ضرباء وكذلك الرضاع والرضاعة. قال اللہ تعالی: هؤآن یتم الرضاعتگچ [البقرۃ:٣۳٢]‏ 
وقراً آبو حیوۃ وأًبو رجاء والجارود وابن أبي عبلة: ەأن یتم الرضاعةءء بکسر الراء۔ قال فی 
(العباب): قالوا: رضع الرجلء بالضم: رضاعة کأنہ کالشيء یطبع عليه. وقال ابن عباد: رضع 
الرجل من الرضاعق بالفتح أیضا مثله رضع فھو راضع ورضیع ورضاع وجمع الراضع 
رضعء کراکع ورکع: ورضاع أبضاً: ککافر وکفار۔ ٹم قال: والترکیب یدل علی شرب اللین 
من الضرع أو الشدي۔ قولہ: لنزوج اينة* جملة في محل الرفع علی اُنھا خبر: أن. قولە: و(لأبي 
ٌھاب٭ صقفة ابنة. قوله: وفأنعه أمرأ8*ە عطف علی تد قوله: وعقبة بالنصب مفعول: 
أرضعت. قولہ: ووالشي تزوج بھا* عطف علی: عقبة. قوله: (ما أعلم٭ٴ جملة منفیة من الفعل 
والفاعل. وقول: فإانك ُرضعتنی؟ إن مع اسمھا زنن سدت مفعولي: أعلم. وفي بعض 
النسخ: دأرضعتیني وأخبرتینی بالیاء فیھماء الحاصلة من إشباع الکسرة. قولہ: ولا أحبرتئی 
عطف علی قوله: لا أعلم. فافھم. واغا قال؛ اأعلم بصیغۂة المضارع و أخہرت؛ بصمُة 
الماضي لن نفي العلم حاصل في الحال بخلاف نفي الإخبار فإإنه کان في الماضي فقط. 
قوله: 3 بالمدیتةع؛ یتعلق محذوف: لا بقوله: فرکپےء ومحلھا النصب علی الحالء والتقدیر: 
فرکب إلی رسول اللہ لگ حال کونه بالمدینة أي فیھا. وکان رکوبە من مکة لتھا دار 


گی دی ای سا ا 


- کاب ائعئم/ باب (۳) ۹|۳ 


إقامتہ۔ قوله: (فسألهہ أي: فسأل عقبة رسول اللہ تلم عن الحکم فی المألة النازلة لذاته. 


قوله: ٭ کیف؟)٢‏ عو ظرف سال بە عن الحال. قولہ: (وقد قیل؟؛) شا حالء وھما یستدعیان 
عاملاً یعمل فیھماء والتقدیر: کیف تباشرھا وتغضی إلیھا وقد قیل إنك أُحوھا؟ أي إِن ذلك 
بعید من ذيی الہروعة والورع۔ قوله: (عقبة) فاعل: فارقھاء قوله: (ونکحت٭ جملەة من الفعل 
والفاعل۔ و: زج مفعولہء و: غیرہہ بالنصب: صفتہ. 

فیه من المبھمات آریعة: الأول: قولە: وابنة٤ء‏ قال الکرمانی کنیٹھا أُم یحبی؛ ولم یعلم 
اسمھا. قلت: یعلمء واسمھا: غئیة بفتح الغین المعجمة وکسر النوت وتشدید الیاء آخر 
الحروف. الثاني: قول: أبو إهاب؛ یکسر الھمزۃة. وفی آخرہ باء موحدق: ابن عزیز بفتح العین 
المھملة وکسر الزاي وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ زاي أأیضاء وقال الشیخ قطب 
الدین: ولیس فی البخاري: عزیز بضم العین. وقال الکرمائي: وفي بعض الروایات: عزیز بضم 
المھملة وبالزاي المفتوحة الراء وقال بعضھم: ومن قال بضم أوله فقد حرف. قلت: إن کان 


مرادہ بضم الال وفی آخرہ زايی معجمة فیمکن فذلك: وإن کان مرادہ الغمز علی الکرماني 


فی قوله: : وفی بعض الروایات؛: فانه بحتاج لی بیان ولیس نمّله اُرجح من نقله: ویو ماب 
کر سی وت ری سرع کرو جو پور و سو ا 
طف ای یی ررض مر ای کا ہیں ا ا اسنا راہ میں 
فی الصصحابة ولم یذ کرہ ابو عمرء و ابن معنل)۔۔ الفالٹے۶؛ قوله: 07 امرأة6 ۶۳ سماھا احد, 


الرابع: قوله: دزوجاً غیرہ]؛ ٘‌سم4؛: ریب بشم الظاء المعجمۂۃ رفشتح الراء وقيی آخرہ باع 


مو حدة: ابن الحارثٹ. قال بعضص الشار حین: ضریب بن الحارٹ تزوجھا بعد عقَِبة فولدت لہ 
آم قبالء زوجة جہیر بن مطعم وَسعمدا ونافعا ورأیت - موضع نقل عن ضط الحافظ 
الدمیاطي: ٹافع بن ضریب بن عمرو بن نوفل والل اُعلم, 

بیان استتباط الحکام: الأأول: فيه ان الواجب علی المرء ان یجتنب مواقف التھم وإن 
کات نقي الذیل بريٍء الساحة. الثائي: فیە الحرص علی العلم وإیٹار ما یقربھم إلی اللہ تعالی. 
قال الشعبی: لو ان رجلاً سافر من أقصی الشام إلی آقصی الیمن لحفظ کلمة تتفعه فیما بقي 
عن ھغمرہ لم ار صقر یضیح۔ النائلٹ: احتج بظاھرہ من اجاز شْٛیادة الم ضعة وحدھاء رہ لے 
متع ۔جملهہ علی الورع 5 الشحرم وقال این بطال: قال جمھور العلماء: إن _- لالہ آختاہ 
بالتحرز عن الشبیق وأمرہ بمجانبة الریبة خوفاً من الإقدام علی فرج قام فيه دلیل علی ان 


المرأة أرضعتھماء لکكنە لم یکن قاطعاً ولا قویأءلا جماع العلماء علی ان شھادۃ المرأة الواحدة: 


الا تجوز فی مثل ذلكء لکن أشار عليه النبی كَِله بالأحوط. وقال غیرہ: لم یأمرہ النبي عَلهُ 


وعلی وجه القضاء وہغا کان احتیاطاً لما بوب عليه البہخاری في(البیوع) باب: تفسیر 
الشیھات: ومنھم من حمل حدیث عقبة علی الڑیجابء وقال: تقبل شہادۃ المرأة الواحدة 
علی الرضاع؛ وھو قول أحمد. ویروی عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھماء ان شھادتھا 


ا ا ا لت کش رک کک ا اک ا یی ا ا کک کر ا ا ا سی کک کا ا ا کیاوک 


یھو 


یح در اہ 


۔-۔ 


سور سا 


س7ر 


ظط 


سوند تر کی سک کی ےل او سیت 


اٹ 


0ھ او و 


رھ کت 


سر عں ر سے نوں نے مس نے مر کے مد 


ٛے۔_ 
سے 


موا سی و 


رن 
٣ے‏ 


جچ- جسوبی+ مم 7 0ک 


پیا اس وس اق سد 


ات 


مو٣‏ و کے میں ٣ط‏ کس گے ڑھگ اھ پور دنو وہ 


ہے .دہ 
٠ ٠‏ ا 


رالگموےت کہو ۳ ایورے ‏ ٘وں ایور کو ٣‏ انورے جے مآ ا ہوں ٣‏ ہو 


حیےاد 


بی مو ا کک یس 


ود 


ہی سط و کک عو کے س٣ا‏ ا چیک ےط اکس ٣‏ وم 


ا ےو حر پا یح ےت 


ے۱ 


حسسی اب 


ہہ کے چ وچ تد ہد کر چتڑا جج ےی لاہ ى ود رر رہ دہ ہہ عسہےٌ وع یہء ملوچد ٠>‏ عو رج : - ھ۱ حر اید ج- 
ے ےا مو .دہ ا شا رر از اتی کروی ے0 کی ےج سد و مہ “سیہۃٴ _ حجہ_ے.٭ ہہرئے۔ہ خو ا سد و کے ا سو سصسے۔۔ ےت ستتجم ا مسج سس کے سے 


۹٥٤‏ ار 


تقبل إذا کانت مرضعة وتستحلف مع شھادتھا. وقال مالك: یقبل قولھا: بشرط أنِ یفشو ذلك 
في الأھل والجیرانء فان شھدت امرأُتان شھادة فاشیة فلا خلاف فی الحکم بھاعندہ واإن 
شھدتا من غیر فشو؛ أو شھدت واحدة مع الفشو؛ ففيه قولان. ومن قال بالوجوبٔ 'قال: لو 
کان أمرہ لعقبة علی الورع أو التنزہ لأمرہ بطلاقھا لتحل لغیرہ ویکون قوله: ٭کیف وَقد 
قیل؟٭4 علی ھذا لیھون علیہ الأمر ویؤیدہ تبسمہ كإكِ ومنع ابو حنیفة عن شھادة النساء 
متمحضات في الرضاع. وأما مذھب الشافعی ففصل أُصحابه وقالوا: إذا شھدت المرضعة 
وادعت مع شھادتھا أجرۃ الرضاع فلا تسمع شھادتھا لتھا تشھد لنفسھا فتتھم وإن اُطلقت 
الشھادة ولم تدع اجرة بأن قالت: اُشھد أئي أُرضعتہء ففيه خلاف عندھم, منھم من قال: لا 
تقبل لاُٹھا تشھد علی فعل نفسھاء فأشبھت الحاکم إذا شھد علی حکمە بعد العزل. ومنھم من 
قبلھاء وھو الأصح عندھم الو سر رو رس را قلت: وقد ظھر لك الخلل 
في نقل این بطال الإجماع علی ان شھادة المرأأة الواحدة لا تجوز فی الرضاع وشبھه من 
الذدیي ذ کرناء لن مذھب اُحمد وغیرہ أنْ شھادۃ الواحدة نئي کل ما لا یطلع عليه الرجال من 


الرضاع وغیرہ تقبلء ومما نقل عن مالك من شھادة الواحدة علی الشیاع. قلت: روي عن _ 


الحسن واإسحاق أ٘یضاً نحو مذھب اأحمد وکذا قال الاصطخری: واما یثبت بالغساء 
المتمحضات. وقال أصحابنا: یثبت الرضاع ما یثبت به المالء وھو شھادة رجلین, أو رجل 
وامرأتینء ولا تقبل شھادة النساء المنفردات: لأن ثبوت الحرمة من لوازم الملك فی باب 
النکاح ثم الملك لا یزول بشھادة النساء المنفردات فلا تثبت الحرمة۔ وعند الشافعی: تلبت 
بشھادة أُربع نسوۃ. وعند مالك بامرأتین. وعند أحمد بمرضعة. وقال العیمی: معنی الحدیث: 
الأعذ بالوثیقة فی باب الفروج؛ ولیس قول المرأة الواحدة شھادة تجوز بھا الحکم فی أُصل من 
الأاصول: وفی: ٭کیف وقد قیل؟۴) الاحتراز من الشبھة ومعنی: فارقھا: طلقھا۔ فإن قلت: 
الدکاج ما انعقد صحیحاً علی تقدیر ثبوت اارضع والمفارقة کانت حاصلفق فما معنی 
فارتھا؟ قلت: إما ان یراد بھا المفارقة الصوریة؛ أُو یراد الطلاقف في مثل عذہ الحالة ھو 
الوظیفة لیحل للغیر نکاحھا قطعاً, 


۷۔۔ باب اششاوُب ذ کی الیل 


أي: هذا باب في بیان التناوب فی العلمء والتعاوب: تفاعل من ناب لي ینوب نوباً 
ومناباء أي: قام ھ ومعناہ: ان تناوب تما عوة لوقت معروف یأنون و 
العام: ری لا کرت( پر ح0 کر عڈٹت وني ےت سذ انی 
لأنھم لا یتناوبوت ال لنطلب العلم والباعث عليه شدة حرصھم۔ 


ویج 
7 ۰ 
ای .سے 


لی ادف وا جل دک ہو و ولیہ رسای کو سید سو وس جک کو رامسم ا ا کت لیے و ھک 


۴ کاب العلم/ باب (۴۷) ٥‏ 


۹ ےم حدّٹنا أُبو الیْمانِ أشہرنا شعَیثِ عر عن الزّهْرِي. 


×() تال بر عَيد الله: وقال اب وھپ: الردائرٹل می ای کاپ غر لال 
ید الله بن أبي ةٌ ٹژر عن عَبدِ الله بن عَاس عن غُعَر قال: شحنث آنا وحا کی بن ال سای 
تبي أَمَِة بن زَنكء هي مِنْ عوالي العَییت وکنا تا بٔ الژول عَلّی رسولِ اللہ عإك نئر 
ما ول تزمآء قَإدَا تّلت جٹٹۂ بِحَبر ذَلِك الیم مِن الوّخي وغَیرہء وإٰذا و قعل بل دبلقہ 
ُتزَلَ صاجبي الأثصاریٔ وم یه فضربّ اي ضَوباً شییداً فقال: نَم هُو؟ ففرْتُ فِحَرَجْتٌ 
ای كَقال: قَڈ حدث أئڑ عغطِیع! قال: فَدَعلك عَلّی ءے سی ہد کیو 8080ی 
رسولٰ اللہ كػل؟ نَالے: لا آذري: نتم م تشلث علی الثیچ کل قَمُلٰثُ وآأتا قابع: أطلَنْتَ 
زساءكگ؟ قال: ولا نفلے: ار اک [الحدیث ۸۹ ۔ أطرافه في: ۸١٤۲ء‏ ٤۹۱٦ء‏ ٤٤۹٦ء‏ 
ص۵ ۹۳ء ۸١٢ف‏ ٣٘ؤ؛ؤٛ2/۸ھ؟ب .]۷۲٦۳ ؛۷۲٢۵ ٦٢‏ 


مطابقَة الحدیث لالترجمة ظاھر وھی في قولہ: اکنا نتناوب الیزول٤.‏ 


بیان رجاله: رھم تسعق لأنه اخرجھم من طریقین: الأولی: : عن أبي الیمان: احکم 
این نافع عن شعیب بن أبی جمرة عن محمد بن مسلم الزھري عن عبید الله بن عید الله بن 
أبي ثور بالمثلشق القرشي النوفلي التابعي الثقةء روی لە:الجماعة. وقد اشترك معہ في اسم 
واسم أبیه في الروایة عن این عباس؛ وفی روایة الزمري عنھما عبید الله بن عبد الله ین عتبة 
ابن مسعود الھذلي المدنيء لکن روایتہ عن این عباس کثیرة في (الصحیحین)؛ ولیس لابن 
ہي ثور عن این عباس غیر هذا الحدیث۔ الطریق الٹائیة: من التعلیقات حیثٹ قال: قال أبو 
عبہد الله راد بە الیخاري نفسه. قال ابن وعب؛ أي: عہد الله بن وعب المصري؛ اخبرنا 
یونس وھو ابن یزید الأیلي عن ابن شھاب: وھو الزهھري؛ وھذا التعلیق وصلہ ابن حبان في 
(صحیحع) عن ابن قتیبة عن حرملة عن عبد الله بن وب بسندہ ولیس في روایته قول 
عم رضي اللہ عنه:ەوکنت أنا وجار لی من الأنصار نتناوب النزول٤؛‏ وھو المقصود من عذا 
البابء وإنھا وقع ذلك في روایة شعیب وحدہ عن الزھريء نص علی ذلك الذھلي والدارقطني 
والحاکم وآخرون. فإن قلت: لم ذکر هھنا روایة یونس؟ قلت: لیبهە ان الحدیث کلەه من 
أفراد شعیبا۔ 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: اُن فيهە التحدیث والاخبار والعنعنة. ومنھا: ان فيه روایة 
العابعی عن التابعي. ومٹھا: ان فيه روایة الصحابي عن الصحابي. ومنھا: أنه ذکر في 
الموصول: الزھريء وفی التعلیق: ابن شھاب؛ تنبیهاً علی قوۃ محافظة ما سمعہ من الشیوخ. 
ومٹھا: أُن فيه کلعة زت) مھملق إشارۃ إلی تحویل الآسناد, 

بیان تعدد موضعه ومن أأُخرجه غیرہ: أخرجه الہٰخاري أٔیضاً في‌(النکاح) عن أبي 
الیمانء کما أخرجه هھنا عن عنه وفي(المظالم) عن یحیی بن بکیر عن لیث عن عقیل عن 
الرھري بہ: وأخرجه مسلم في(الطلاق) عن إسحاق بن إیبراھیم وابن عمر کلاھما عن عبد 


_سےےجحجج کس جس سح سح سح سح سح صہے 67۸ سح تص ص7 سر حضر س0ص ص0س سس رس شر 


ہے دا 
2 کے۔ 
8 


ترما و تا 


سا پل سجػم 


ےس سی سس ےس تر دجو س٠چ‏ وت 


ر اھ سیک 


پپوتسحعوکو سو لشموۃ۰ ات 


وس کش نستت چو اس 


۴ کتاب العلم/ باب (۳۷) 


۰ ک6 گکتٹتھکتسچھکتھو۔۔ے۔ _-اے ابظ 
: الرزاق عن معمر عن الزھري بھ. وأخرجہ الترمذي في(التفسیں عن عبد بنْحمید عن عبد 
الرزاق بطوله. وآخحرجه النسائی في(الصوم) عن عمرو بن منصور عن الحکم بن ثافع یه وعن 
عبید الله بن سعد بن إبراھیم بن سعد عن عمه یعقوب بن إبراهیم بن سعد عن آبیە عن صالح 
این کیسان عن الزھري بە وفي(عشرة النسای عن محمد بن عبد الأعلی عن محمد بن ٹور 
پا عن معمر یہ, 

[ بیان اللغات: قوله: امن الأنصاں جمع ناصر أو نصیں وھم عبارةۃ عن الصحابة الذین 
آووا ونصروا رسول اش عليه السلام من أھل المدینف رضي اللہ عنٹھم وهھو اسم ہچب 
ا سمی سمی اللہ تعالی بہ الأوس والخزرج۔ ولم یکونوا یدعون الأنصار قبل نصرتھم رسول اللہء عليه 
السلام ولا قبل نزول القرآن بذلك۔ قوله: ففی بی آمیة بن زیدہ أي: فی عذہ القبیلة 
ومواضعھم یعني: فی ناحیة بنی أَمیة, سمیت البقعة باسم من نزلھا۔ قوله: ومن عوالی المدینة 
: هو جمع: عالیةغ وعوالی المدینة عبارة عن قری بقرب مدینئة رسول اللہ عليه الصلاة 
والسلام من فوقھا من جھة الشرقء وأقرب العوالي إلی المدینة علی میلین أُو ٹادئۃ آمیال _ 
وأبعدھا ثمائیة. وفی (الصحاح: العالیة ما فوق نجد إلی أرض تھامة وإلی أرض 
: مکة وھي الحجاز وما والاھاء والنسیة إلیھا: عالیء ویقال أ٘یضا: علويء علی غیر قیاس: 
( ویقال: عالی الرجل:ء وأعلی: اذ آئی عالیة نجد. قوله: ہففزعت٤ء‏ بکسر الزاي: أي عخغمفت) 
لأن الضرب الشدید کان علی غخلاف العادۃ۔ 

ا 
خ 


ہیان الإعراب: قولە: ووجارہ بالرفع: لأنه عطف علی الضمیر المنفصل المرفوع۔ 
أعنی قولە: أناء وإغا أظھر انا لصحة العطف حتی لا یلزم عطف الاسم علی الفعل ھذا قول 
البصریة ۔ وعند ألكکوقیة: یجوز من غیر إعادۃ الضمیرء ویجوز فيه النصب علی معنی المعية, 


6 قوله: ولی): جار ومجرور في محل الرفع أو النصب علی الوصفیة لجار. قولە: ەمن 
الأنصارہ کلمة: من: بیائیة. قوله: (فی بئی أَمیة٭ فی محل نصب لن خبر: کان آيی: 
6| مستقرین فیھاء أو نازلین أو کائئینء ونحو ذلك۔ قولە: ودوعوہ مبتدأء وخبرہ قولە: دمن عوالي 
المدینة. قولە: اننتاوب جملة فی محل النصب علی أنھا خبر: کانء و: النزول؛ بالنصب 
١‏ علىی و مفعول: نتتاوب۔ قوله: دینرل٤‏ جملة في محل الرفع علی اُٹھا خہر مبتداً محذوفغےء 
6 أي: جاري ینزل یومأء وھو نصب علی الظرفیة. قوئه: ہوأئرل* عطف علی: ینرل۔ قولہ: وفاذام 
6 للظرفیة لکنە تضمن معنی الشرط. وقوله: وجكته* جوابه. قوله: ومن الوحی) بیان للخبر. 

فو قوله: ووإذا نزل؟ أي: جاری. قولە: والأنصاری) بالرفع صفۂة لقوله: ٭(صاحبی)؛: وھو مرفوغ 
)] لأنہ فاعل: نزل. فان قلت: الجمع إِذا رید النسبة إليه یرد إلی المفرد ٹم ینسب [ليه. قلت: 

)] الأنصاري مھنا صار علماً لھم فھو کالمفرد فلھذا نسب إليه بدون الرد. قوله: 9فضرب 
)ا بابی* عطف علی مقدر أي: فسمع اعتزال الرسولء عليه الصلاة والسلامء عن زوجات فرجع 
6 لی العواليء فجاء إلی بابي رات ومل علہ ال تی عالنتاز القصہعتہ وقد ذ کر ناما 
: غیر مرة۔ قوله: وأئم؟٦‏ حو: بفتح الثاء المثلثة وتشدید المیم؛ وھو اسم یشار بە إلی المکان 


ع ام د کر 


سار 


وا ہے لے بھی ہئاے اص ۔بہھ ہے آآہ۔۔ دحیب ہو+ٹرر پر ۔ کی ا ہی سے یچچ عل۔- بھوہے عضاو ہے بھاں ہے جچھاب ای رٛفخئم ہے ود یں دا قطہ ۱ے 0 
ا ای وہ ا ان ںا ا ا ا ا ا یت ا ا ا م0 ا ا رر ا رو ار ا رر ار ا ان دا ا ا ا ا یں ا ا جا ا ای ا یک و ا ا رکا وا 


۳ کاب العلم/ باب (۳۷) ۷ 


البمید نحو قولہ: غلوأزلفنا ٹم الآخرین4 (الشعراء: ]٥٦‏ وھو ظرف لا یتصرف, فلذلك 


غلط من أعربہ مفعولاً: ارأیت؛ في قولە تعالی: لوإذا رأیت ثم رأیت نعیماچ (الإنسان: ]٢٢‏ 
ولا یتقدمه حرف التتبيه ولا یتأخر عنه کاف الخطاب۔ قوله: وففرعت:: الفاء فیه للتعلیلأي 
لأاجل الضرب الشدید فزعت: والفاء فی فخرجت: للعطف وبحتمل السببیة لأن فزعہ کان 
سبباً لخروجھ. والفاء فيی: فقالء للعطف. قوله: وقد حدث أمر عظیم)ء جملة وقعت مقول 
القول. قوله: وفدخلت؛ أي: قال عمر رضی اللہ عنە: دخلت. ویفھم من ظاھر الکلام أُن: 
دخعلتء من کلام الأنصاري ولیس کكَللك واتما الداحل عو عم رضی الله عنه وانما وقع 
هذا من الاختصار ولا ففی اصل الحدیث بعد قوله: وأمر عظیم طلق رسول اللہ عليه السلام 
نساءہہ. قلت: قد کنت أظن أن ھذا کائن حتی إذا صلیت الصبح شددت علي ثیابيء ثم 
نرلت۔ فدذخلت علی حفغصة أراد آم المؤمنین بنتە رضی اللہ عتھما۔ وفي روایة الکشمیھنی: 
وقد حدث أآمر عظیم فدخلت) بالفاء۔ فان قلت: ما عذہ الفاء؟ قلت: الفاء الفصیحة تفصح 
عن المقدر۔ لن العقدیر نزلت من العوالی فجعت إلی المدینة فدخلت. قولہ: وفإذاہ 
للمفاجاة وعي متبداً: وتبکی, خبرہ۔ قولهھ: وطلقکن؟؛ وفي روایة: (أطلقکن؟)؛ بھمزة 
الاہعفھام۔ قوله: ە٭قالت: اأي: حقصة: ولا اُدري أی: لا اُعلم ومفعوله محذوف۔ قوله: دوآنا 
قائم٭*: جملة اسمیة وقعت حالاً۔ قوله: فطلقت) أی: ا٘طلقتء والھمزۃ محذوفة عنه. 

بیان المعاني: قوله: ٭وجار لي من الأنصار؛: عذا الجار هو عتبان بن مالك بن عمرو 
این المجلان الأنصاري الخزرجي رضي اللہ عنہ. قوله: ویٹزل یوما" أي: ینرل صاحبي یوعاً 
من العوالي إلی المدینة والی مسجد رسول اللہ عكِلّ لتعلم العلم من الشرائع وننحوعا۔ قولہ: 
دیوم نوبتہ* أي: یوما من ایام نوبته. قوله: وففزعت٠‏ ھا کان فزع عم رضی اللہ عنه بسبہب 
ما یجیء في کتاب التفسیر میسوطاٌء قال عمر رضی اللہ عنه: کنا نصخوف علکاً من علوك 
غسان ذکر لنا أُنه یرید ان یسیر إلینا وقد امتات صدورنا من فتوعمت لعله جاء إلی المدینةث 
فخفت لذلك+۔ قوله: فأمر عظیم٤‏ راد به اعتزال الرسولء عليه الصلاة والسلامِء عن آُزواجه 
الطاھراتء رضی اللہ عنھن۔ فان قلت: ما العظمة فيه؟ قلت: کونە مظنة الطلاقء وھو عظیم 
لاسیما بالنسبة إلی عمرہ رضي اللہ تعالی عنهء فان بنته إحدی زوجاتہ. قولە: داللہ أکبراہ" وقع 
فی موقع التعجب۔ فان قلت: ما ذاك التعجب؟ قلت: کأن الأنصاري ظن اعتزاله عليه 
الصلاة والسلام عن نسائه طلاقاً و ناشعاً عن الطلاقء فالخبر لعمر رضی اللہ تعالی عنهہ 
بالطلاق بحسب فلنه ولھذا 7 عں رضی الله سیف سے رسول ال عليه الصلاة والسلامِ 
عن الطلاق. فلما رأی عمر ان صاحبه لم یصب فی ظنہ تعجب عنه لفظ: اللہ اکبر. 

بیان استتباط الاأحکام: الاول: فیه الحرص علی طلب العلم۔ الثانی: فيه ان لطالب 
العلم ان ینظر فی معیشته وما یستعین بە علی طلب العلم. الثالث: فيه قبول خبر الواحد 
والعمل بمراسیل الصحابة. الرابع: فيه أن الصحاب رضي اللہ عنھمء کان یخبر بعضھم بعضا 
جا یسمع من النبیء عليه الصلاة والسلام ویقولوت: قال رسول اللہ عليه الصلاة والسلام. 


رے وج عتک وع رد ‌یہگمک ریہ 


سی رپ ری 


ہن 5 


رصے 
-- 


سوا سوا سس 


پک لہ ور لیج سیر 


روسان یح و یں 


ج فو 


سر 


وا وا ا سا 


ےئ 


۰ 


یک اک لک ای ا و ا ا ا ا و ا لے ال ا کک ا ا ا ا کی نوا و سا سی ھو کر ددیہوری ای کو رھک رہ 


سا سے 
پت ظط مم 


سس کسی ںی 


لا ئ 


×٭ سیر 


ےمۃ۔۔ ‏ "حر یچ “ے۔ ٹپ .. کے ےہ ےے۔ 5 
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۹ ۳ کتاب العلم/ باب )٠۸(‏ 


۱ 29 ذلك کالمسشئدہ إذ لیس في الصحابة من یکذب ولا غیر ثقة ثقَة. ‏ التخامس: فیه٭ جواز 


ضرب ا لباب ودقهھ. السادس: فيه جواز دخول الاباء علی البنات بغیر إذڈن لُزواجھن والتفعحیش 


عن الأحوالء سیما عما یتعلق بالمزاوجة. السابح: فيه السؤال قائما. الٹامن: فیه الُتاوب في 


العطلم والاشتغال ہا 


۸ ۔ باب القطّبٍ فِي الَوعِطٌِ والعلیم إدًا رَأى ما یکر 


أٌي: هذا باب فی بیان الغضب؛ وھو انفعال یحصل من غلیان الدم لشيء دخل في 
القلب. قوله: دفی الموعظة أي: الوعظ وھو مصدر میمي. ووالتعلیم) أي: وفی التعلیمء أراد 
فی حالة الوعظ وحالة التعلیم. قوله: فإذا ریہ الواعظ أو المعلم: ہما یکرہ) أي: ما یکرھ 
لأن: ماء موصولق فلا بد لھا من عائدء والعائد قد یحذف۔ ویقال: راد البخاري الفرق بین 
قضاء القاضي وھو غطباتء وبیُ تعلیم العلم وتذکیر الواعظ فإنه بالغضب اجدر وخصوصاً 
بالموعظة۔ 

وجه المناسبة بین البابین من حیث إت المذ کور في الباب الُول التناوب في العلم 
وھو من جملة صفات المتعلمینء ومن جملة المذ کور في ہذا الباب أیضاً بعض صفاتھمء مو 
ان المعلم إذا رأی منھم ما یکرھه یغضب عليھمء وینکر علیھمء فتناسق البابان من هذہ 
الحیثیة. 


۲ ۔۔۔ حذڈنا مُحگڈ بن کثیرِ قال: آغیرتا شُفیاڈ عنِ ان أيي خالِدِ عنّ قَسي بن 
أبي عازم عق ای مَشۂُودِ الأ٭أصارئ قال: ٔ جل: یا رسول ارله! لا اُکاڈُ أذرك الصّلاة مگا 
ول پتا فُلاڈء مَعا رای 3 عظة أَمَدٌ عَضَبا مِنؿ یومٹزِء فقال: فأٹھا الٹّایٰل 
کم مُت تقُڑوهء فمن صَلّی بالٹاس فَليِکَقٌفٴ فیھغ الَرِیضّ والضعیف وذًا الحاج. 


(اللحدیٹ ۰ ۹ - أطرافه فی: ٢۷۰۲ء‏ ١٢۷۰ء‏ ٦٦٦1ء‏ ۷۱۶۹]. 


بقة الحدیث للترجمة فی قوله: وفی موعظة اُشد غضباً من یومعذ)6. 
بیان وجاله: الاول: محمد بن کثیرہ بفتح الکاف وبالمثلئة: العبدي؛ بسکوٹت الباء 
الموحدةق البصري أخو سلیمات بن کئیں وسلیمات آکبر منە بخمس ستین۔ روی عن أحيه 
سلیمان وشعبة والشوري؛ وروی عده البخاري وأبو 7- وغیرعماء وروی مسلم والترمذدي 
والنسائيی عن رجل عنه. قال أیو حاتم: صدوق۔ وقال یحبی بن معین: لا تکبوا عنه لم یکن 
بالئقة. مات سنة ثلاث وعشرین ومائتین عن تسعین سنق أخرج لہ مسلم حدیثاً في الرؤیا أنە 
عليه الصلاة والسلامء کان یقول لأأصحابہ: ومن ری منکم رؤیاء عن الدارمی عنه عن أخیه 
سلیمانء ولیس في (الصحیحین) محمد بن کثیر غیر ھذا۔ وفي (سنن أَبي داود) والترمذي 
والنسائی: محمد بن کثیر الصغاني روی عن الدارمی وهو ثقة اختلط بأخرہ. الٹائی: سفیان 
الثوري. الثالث: اسماعیل بن أبی خالد البجلی الکوفی الأحمسیٰ التابعی؛ الطحان المسمی 


ول کل کل کے ا ا ول ا کا لت ا کی بل ا لک و لک ا و یل کل ا ا ا کک کا جک ما ا کک ا و کا اک ا کک 


۴ کتاب العلم/ باپ (۲۸) ۹ 


ہالمیزان. الرایع: قیس بن أبي حازمء بالمھملة والزايء ابو عبد الله الأحمسی الکؤفی البجلي 


المخضرم روی عن العشرق وقد تقدم. الخامس: أبو مسعود عقبة بن عمرو الأنفصاري 
الخزرجي البدري؛ وقد تقدم. 

بیان لطلائف إسنادہ: مٹھا: ان فيه الَكحدیث والاخبار بصیغة المفرد والعنعنة. ومنھا: أُن 
رواته ما بین بصري وکوفیء بل ثلاثة منھم کوفیون۔ ومنھا: ان فيه روایة تابعيی عن تابعي. 
ومٹھا: اُن فیە راویاً وھو این کثیر العبدي لیس في البخاري غیرہ. 


بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجہ غیرہ: أُخرجہ البخاري أَیضاً في(الصلاق) عن محمد بن 
یوسف عن الثوريء وفیە عن اأحمد بن یونس عن زھیرء وفي(الأدب) عن مسدد عن یجیی ‏ 


وفی‌زالاأحکام) عن محمد بن مقاتل عن عبہد الله عن ابن أبي خمالد وأخرجه مسلم 


ہے 


فی(الصلاق) عن یحیی بن یحیی عن هھیٹمم وعن أبی بکر عن عیٹم ووکیعء وعن محمد بن _ 


أبي خالد عن قیس به. وأآخرجه النسائي فی(العلم) عن یعقوب بن إبراھیم عن یحیی القطان 
بہ. وآخرجہ ابن ماجه عن محمد بن عبد الله بن میر بە. ٰ 

بیان اللغات والعراب والمعاني: قوله: ولا اُکاد اُدرك الصلاة): تد علم أن: کاہ 
معناہ: قرب ولھذا عدوہ من أفعال المقاریق وھو لمقاربة الشيیء فعل آو لم یفعلء فمجردہ 
ینبیء عن نفي التیل؛ ومقرونهھ ینبیء عن وقوع الفعل. وقال ابن الحاجب: إذا دخل التفیي 
علی: کادہ فھو کالافعال علی الاصح۔ وقیل: یکون فی الماضی للاثبات وفی المستقبل 


پخرجء أي خارجاٌ إلاّ أأنھم ت رکوا استعماله لأن: کادء موضوع للتقریب من الحال. فالتزم 
بعلم مایدل بصیغته علی الحالء اعني المضارعء لیکونِ اُدل علی مقتضاہ. وھھنا آاسمه 
الضمیر المسٹتر فيه وخیرہ قوله: وأدرك الصلاة*. وقال القاضی عیاض: ظاھر عذا مشکلء 
لأن العطویل یقتضی الإدراك لا عدمھ. قال: فکأن الألف زیدت بعد: لاء وکأن: أدركء کانت 
أترك. وأجیپ: عده ما قال أبو الزناد: معناہ أنه کان بە ضعفء فکان إِذا طول بە الإمام فی 
القیام لا یبلغ ال رکوع الا وقد ازداد ضعف فلا یکاد یتم معه الصلاقء ورد بأن البخاري روی 
ن القریابي عن سفیان بھذا الإسناد بلفظ: لأأآحر عن الصلاة: وجاء فی غیر البخاري: إٰني 
لا دع الصلاق والاحادیث یفسر بعضھا بعضاٌ فیکوت المعنی: إنی لا آکاد اُدرك الصلاة في 


الجماعق وأنأخر عنھا أحیاناً من اُجل التطویل۔ قلت: ھذا لیس فیه إشکالء والمعنی صحیح۔ _ 


وقد قلتا: إن الاأحادیث یفسر بعضھا بعضا وھاتان الروایتان تنبعان ان معنی مذا آئی أنأخر عن 


الصلاۃ مع الجماعة ولا آکاد أدرکھا لأجل تطویل فلان. قولە: لن التطویل یقعضي الإذراك: 


ا یسلم إذا طلب الإدراك وأما إذا تآخر خوفاً من التطویلء لا یکاد یدرك مع التطویل فافھم. 
قوله: قمما یطول؟ کلمة: عن للتعلیلء و: ماء مصدریة۔. وفی بعض الروایات: ەمما یطول تا 
باللای وفيی روایھ آخری: (مما یطیل٤ء‏ فالأولی من المطویل؛ وھذہ من الاطالة . قوله: رفخلات)۴ 


ےو 
شس 
: 


ع ا و رو ا لا ا سو وس ےھر لا دس لی سا 


ہے 


7 پر تا کن 
پا ہی 


ہویوں: - 
سو سیت 


ھت 


اپ و ست کک بت وھ ام 


سیت 


وشسمین 


سصئ 


رڈ تچ مسا و سد و دو 


سے تد 


ہے ےہ سے نے تھے سے نے ےہ کید سے حمعی کس ۷ 


لی 


. ۰ 
تبثم 


جع ۴ ا چھو ٣ر‏ 
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اخ اد 


فاعلہ کنایة عن اسم سمي به المحدث عنہ ویقال فی غیر الآدمی: الغلانء معرفاً باللام 
قوله: أشد غضباً من یومعل٭ وفی بعض النسخ: ٢أاُشد‏ غضباآً منه من یومكذ8؛: ولفظہ: منه 
صلة: أُشد. فان قلت: الضمیر راجع إلی رسول الله عليه الصلاة والسلام فیلزم/اأن یکون 
المفضل والمفضل عليیه شیعاً واحدأ۔ قلت: جاز ذلك باعتبارین: فھوؤ مفضل باعتبار يُومعذِ 
ومفضل عليه باعتبار سائر الایام. و: غضباء نصب علی 

العمییز, قوله: ەفقال أيی: النبي عليه الصلاة والسلام: ۰۰ الناس٤:‏ یا اُیھا الناس 
فحذف حرف النداء والمقصود بالنداء و الناس وانما جاؤوا بأأي لیمکن وصله إلی نداء ما 
فیە الألف واللام لأنھم کرهھوا الجمع بین القخصیص بالنداء ولام التعریف؛ فکان المنادی هو 
الصفق والھاء مقحمة للتتبیه۔ قوله: ەمنفرون* خبر: أن, أي: منفرون عن الجماعات وفي 
بعض الروایات: وإن منکم منفرین).۔ فان قلت: کان المقتضی ان یخاطب المعلول. قلت: ھا 
خاطب الکل ولم یعین المطول کرماً ولطفاً عليه. وکانت هذہ عادته حیث ما کان بخصص 
العتاب والتادیب بجن یستحقہ حتی لا یحصل لە الخجلء ونحوہ علی رؤوس الاأشھاد. قوله: 
(فمن صلی بالناس؟ء کلمقۂ من شرطیة. قوله: (فیخفف) جوابھاء فلذلك دخلھا الفء۔ قوله: 
دفإِن فیھم؛ الفاء فيه تصلح للتعلیل۔ ووالمریض)ء نصب لئه اسم: إنء وما بعدہ عطف عليه 
وخبرھا هو قوله: فی مقدعاً, قوله: وبالداس اأي: ماتبساً بھم إماماً لھم. ' 

قوله: ووڈا الحاجة٭* کذا في روایة الأکٹرین وفی روایة القابسي: فوذو الحاجة٥.‏ 
وجھه ان یکون معطوفاً علی محل اسم: إنء وہو رفع مع الخلاف فی وقال بعضھم: أو هو 
استعناف. قلت: لا یصح ان یکون استعنافاً لأنہ فی الحقیقة جواب سژالء ولیس ہذا محله. 
ویجوز ان یکون المبتدأً محذوف الخبں وتکون الجملة معطوفة علی الجملۂ الأولی 
والتقدیر: وذو الحاجة كذلكء والفرق بین الضعف والمرض ان الضعف اعم من المرض؛ 
فالمرض ضد الصحة. یقال: مرض ىمرض مرضاً ومرضاً فھو مریض ومارض. ویقال: المرض؛ 
بال(سکانء مرض القلب خاصة. قال الصغانی: وأصل المرض الضعفء وکلما ضعف مرض. 
وقال ابن الأعرابي: أصل المرض النقصان. یقال: بدن مریض أي: ناقص القوق وقلب مریض 
أُي: ناقص الدین۔ وقیل: المرض اختلال الطییعة واضطرابھا بعد صفائٹھا واعتدالھاء والضعف 
خلاف القَوةق وقد ضعف وضعف والفشح عن یوئس: فھو ضعیفء وقوم ضعاف وضعفۂة. 
وفرق بعضھم بین الضعف والضعف. فقال: الضعف بالفتح في العقل والرأيء والضعف 
بالضم فی الجسد. ورجل ضعوف أي ضعیف۔ فإن قیل: لم ذکر هذا لغلاٹة؟ قلت: لأنە 
متناول لجمیع الأأنواع المقعضیة. للعخفیف فإن المقعضی لە إما فی نفسه أُو لاء والأول إما 
بحسب ذاتہ وھو الضعف أو بحسب العارض وھو المرض. 

بیان استنباط الأحکام: الاأول: تقال النووي: فيه جواز التأخر عن صلاۃ الجماعة إذا 
علم من عادة الإمام التطویل الکثیر. الثانی: فیه جواز ذکر الانسان بفلان ونحوہ في معرض 
الشکوی. الثالث: فيه جواز الغضب لما ینکر من آمور الدین۔ الرابع: فيه جواز الانکار علی 


کی کے سے 


دے پا ہے۔ ںہ ےط پک ہورے اوک حطر لے 


0ئ 


۔- 
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کتاپ العلم/ باب (۲۸) ‫۹١۱‏ 0 
من ارتکب عا یٹھی عنهہ وإن کان مکروهاً غیر محرم. الخامس: فيیه التعزیر علیٰإطالة الصلاۃ 
لالم یرض المأموم بە وجواز التعزیر بالکلام. السادس: فیه الأمر بتخفیف الصلاة:'وقال این ا٥‏ 
بطال: واتھا غضب رسول اللہ عليه الصلاة والسلامء لأنہ کرہ التطویل في الصلاة من اَجل ان ا 
فیھم المریض ونحوہ: فأراد الرفق والتیسیر بأمته ولم یکن نھیەء عليه الصلاة والسلام می : 
العطویل لحرمته لأئه عليه الصلاة والسلامء کان یصلي في مسجدہ ویقراً بالسور الطوال ١‏ 
مثل سورة یوسف؛ وذلك لأنه کان یصلي معه أ۔ جلة أصحابہ وئن اأکئر همه طلب العلم : 
والصلاة. أقول: ولھذا خفف في بعض الاأوقات: کما: فیما سمع صوت بکاء الصبي ونحوہ. 1 
۲۳ ۔ حددنا عبد اللِ بی شحگدِ قال: حدّثا و عایر قال: حڈثنا علَيمان بث |م 
پر ہے تو ہے ری رید لی العُثییٹِ عن زید بن عالد 
أَ تی کالہ ساله رَخُل عن النْقَطة نقال: واغرف وكامعاہ ‏ آڑ قال: وعاتعا۔ ا 
وِفَاصَّا ثُغ عَونھا َتةً تم اشتَۂوغ پھاء فَإ جاء رٹھا ڈاگھا إليه قال: َسَالَهً الإيلِ؟ نَتَضِتِ ٢‏ 
عئٹی احعَوٹ وجتاه ۔ آؤ قال: أحت؛ وجُهُهُ - فقال؛ ووما لَكَ ولَهَا؟ مَقھا سقاؤھا وحذاڑُھا ٠‏ 
قرڈ الماء وتّوقی الشَّکر کَُذَرھا گی وَلقاما ھا قال: فَضَالَةُ الغتم؟ قال: ولكَ أڑ لأححيكَ او ام 
للَّدنْبء. (الحدیث ۹۱ ۔ أطرافه فی: ۲۳۷۲ء ۷٢٤۲ء‏ ۸٤٤۲ء‏ ۹٢٢۲ء‏ ٢٤٤۲ء ۲٤٤۸‏ : 
۳۲ ۳. 1 
مطابقة الحدیث للترجمة فی قولە: وفغضب حتی احمرت وجنثاہ۲. ( 

بیان رجالهہ: : وھم ستة: الأول: عبہد الله بن محمد ابو ج جعفر المسندي؛ بفتكح التون: 

وقد تقدم. الثائي: او عامر عبد الملكء وقد تقدم. الثالث: سلیمان بن بلال المدینيء وقد ا 
تقدم. وفی بعض النسخ: المدنی, قال الجوھري: إذا نسبت إلی مدینة النبیء عليه الصلاة 
والسلام قلت: مدنی: والی عدینة المنصور: مدیئیء واإلی مدائن کسری: مدائني. قلت: ا 


فعلی هذا التقدیر لا یصح المدیئی لٛأنہ من مدینة رسول اللہ علق وقال الحافظ ابو الفضل 
المقدسی في کتاب (الأنساب): قال البخاري: المدینی هو الذي أقام بجدینة رسول اللہ عليه 
الصلاة والسلامء ولم یفارقھا. والمدئي هو الذي تحول عنھا وکاتن منھا۔ الرابع: ربیعة بن أٌبي 
عبد الرحمن المعروف: بربیعة الراأيء وقد یقال: الرئيء بالتعشدید منسوباً إلی الرأيء وھو شیخ 
مالك وقد تقدم. الخامس: یزید - من الزیادة ۔ مولی المنبعث: اسم فاعل من الانبعاث؛ 
بالنون والموحدة والمھملة والمثلق المدني. روی عن أٌبي ھریرة وزید بن خالد وعن ربیعة 
ویحبی بن سعید ثمَة؛ روی له الجماعة۔ السادس: زید بن خالد الجھنی: بضم الجیم وفتح 
الھاء والٹونء منسوب إلٰی جھینة بن زید بن لوٹ بن سود رھ : بضم اللامِ بن الحاف 
بن قضاعق یکنی آبا طلحة وقیل: ابا عبد الرحمن. وقیل: أیا زرعة. وکان معه لواء جھینة 
یوم الفتحء روي لە عن رسول اللہ عليه الصلاة والسلام اأحد وثمانون حدیثاء ذ کر البخاري 
مٹھا خحمسةء نزل الکوفة ومات بھا سنة ثمان وسبعین وھو ابن خمس وثمانین۔ قیل: مات 
بالمدینة. وقیل: بمصر روی لە الجماعة ولیس قی الصحابة زید بن خالد سواہ. 
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)۲۸( ۴۔.۔۔ کتاب ائعلم/ باب‎ ٢ 


بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فیه التحدیث والعنعنة. ومتھا: ان رواتغ ما بین بخاري 
وبصري ومدتي۔ ومنھا: ان فیه روایة تابمي عن تابعی. 

بیان تثعدد موصٗضعه ومن أخرجةِ غمیرہ: أُخرجه البہخاري ھنا عن المسندي عن دی 
عن المدینيء وفي(اللقطق) عن عبد الله بن یوسفء وفي(الشرب) عن اسماعیل بن عبد الله 
کلاھما عن مالك. وفي(اللقطق) عن قتیبق وفي(الادب) عن محمد کلاھما عن إسماعیل بن 
جعفر وفي‌راللقطق عن محمد بن یوسف؛ وعن عمرو بن العباس عن عبد الرحمن بن 
المهديء کلاھما عن سفیان الثوري؛ أربعتھم عن ربیعة بن أبي عبد الرحمنء وفي(اللقطة) 
عن إسماعیل بن عبد الله عن سلیمان دس اس ہے بچہ سی ہے 
وفي(الطلاق) عن علي بن عبد اللہ عن سفیان بن عیینة عن یحبی بن سعید عنہ بە مرسلاً: إن 
النبيء عليه الصلاة والسلام سعل عن ضالة الغٹم قال یحبی: ویقول ربیعة عن یزید مولی 
المنبعثء عن زید بن خالد قال سفیان: فلقیت ربیعة ولم اُحفظ عنه شیئاً غیر ھذا. قلت: 
أرأایت حدیث یزید مولی المنبعث في أمر الضالة هو عن یزید بن خالد؟ قال؛ نعم. وأخرجه 
مسلم في(القضاءع) عن یحیی بن یحیی عن مالكء وعن یحیی بن أیوب وقعیبة وعليٰ بن 
حجرہ ثلائتھم عن اسماعیل بن جعفر وعن أأحمد بن عثمان بن حکیم الأزدي عن خالد بن 
مخلد عن سلیمان بن بلالء وعن آبي الطاھر بن السرح عن ابن وہب عن الثوري ومالك 
وعمرو بن الحارث وغیرعم کلھم عن ربیعة بہ وعن القعنبي عن سلیمان ابن بلال عن 
یحبی بن سعید بە متصلّ وعن إسحاق بن منصور عن حیان بن ھلال عن حماد بن سلمة 
عن یحیی بن سعید وربیعة بە. وآخرجه أبو داود في(اللقطة) عن قتیبة وعن أَبي الطاهر بن 
السرح عن ابن وہب عن مالك به وعن موسی بن إسماعیل عن حماد بن سلمة بہ وعن 
أحمد بن حفص عن أٔبيیه عن إبراھیم بن طھمان عن عباد بن إسحاق عن عبد الله بن یزید 
مولی المنبعث؛ عن آبیه. وآخرجه الترمذي فيزالاأحکام) عن قتیبة ب وقال: حسن صحیح., 
وأخرجه می فی (الضوال) وزاللقطق) عن قتیبة ب وقال: حسن صحیح: وعلي بن حجر بە 
مقطعاء وعن أحمد بن حفص بە. وأخرجہ ابن ماجه في(الاحکام) عن إسحاق بن اإسماعیل 
ابن العلاء الايلي عن سفیان عن یحبی عن ربیعة. 


بیان اللغات: قوله: وعن اللقطةہء بضم اللام وفتح القاف: الشيء الملقوط. وقال 
العاضی: لپ یجوز فيه غیر ضم اللام وفتح القاف, وقال النوويی: ھو المشھور. قال الأزمري: 
قال الخلیل بالإسکان قال: والذي سمع من العرب؛ وأجمع عليه ال اللغة ورواۃ الأأخبار 
فتحھاء وکذا قال الأصمعي والفراء وابن الأعرابيء وقال الئووي: ویقال لھا: لقطةء بالضمء 
ولقط بفتح اللام والقاف بغیر عا وھو من الالتقاط وھو وجود الشیء من غیر طلب. فإن 
قلت: ما ھذہ الصیغة؟ قلت: قال بعض الشارحین: هو اسم الفاعل للمبالغق وبسکون القاف 
اسم المفعول: کالضحکة وھو اسم للمال الملتقط: وسمی باسم المال مہالغة لزیادة معنی 
اختص بە وھو ان کل من رآھا بمیل إلی رفعھاء فکكأنە یأمرہ بالرفع لانھا حاملة إليه فأسند 


کی 
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٠ ۹۳ 00‏ 
إلیھا مجازاً فجعلت کأُنھا عي العی رفعت نفسھاء ونظیرہ قولھم: ناقة حلوب.ودابة رکوب. ا( 
وھو اسم فاعلء سمیت بذلك لان من رآھما یرغب في الرکوب والحلب؛ فنزلت کانھا ا 
أحلبت نفسھاء أو أرکبت نفسهاء وفيه تعسفء ولیس كکذلك بل اللقطة سواء کان یفتح ا 
القاف او سکونھا اسم موضوع علی هذہ الصیغة للمال الملتقطء ولیس ھذا مثل ضحکة ولا اآ 
مٹل ناقة حلوب ودابة رکوبء لان مذہ صفات تدل علی الحدوث والعجدد. غیر أُن الاو للا 
فی المبالغة في وصف الفاعل او المفعولء والثاني والثالث ببعنی المفعول للمبالغة۔ وقال ا 
الکرمائی: قال الخلیلء بالفتح: هو اللاقط وبالسکوت الملقوط. وقال الأزھری: عذا عو : 
القیاس فی کلام العربء لان فعلة: کالضحکق جاء فاعلاّء وفعلة کالضحکة مفعولاَ إلاّ أن ا 
اللقطة علی خلاف القیاس إذ أجمعوا علی الھاء بالفتح ھو الملقوطء وقال ابن مالك: فیھا آٴ 
اریع لغات: اللقطة بالفتعح وبالسکون واللقاطة بضم اللام واللقطة ہفتح اللام والقاف. ٍ: 
قولہ: واعرف٭ بکسر الھمزۃ من المعرفة لا من الإعراف قولہ: دوکاءعاہ بکسر الواو |,ْ 
ویالمد: هو الذي تشد بە راس الصرة والکیس ونحوعما. ویقال: عو الخیط الذدي یشد به |ٌ 
الوعاء: یقال: أوکیته یکا فھو موکؿ مقصورہ والفعل منە معتل اللام بالیاءہ یقال: أوکی إءٌ 
علی ماء في سقائه أُي: شدہ بالوکای ومنە أُوکوا قریکم وأ وکی یو كي مثٹل: أعطی یعطي : 
إعطاء۔ وأما المھموز فمعنی آخرہ یقال: أوکأت الرجل: أعطیته ما یتوكاً عليه واتکأ علی |ٌْ 
الثيء بالھمزۃ فھو متکیء. قولہ: (وعاءھاء بکسر الواوء وھو الظرف۔ ویجوز ضحمھا وھو قراءة إ٢‏ 
الحسن: فإوعاء أُخیەچ (یوسف: ]۷٢‏ وھو لغ وقراً سعید بن جبیر: (اعاء اأخی). بقلب إ) 
الواو ممزق ذکرہ الزسخشري۔ وقال الجوعري: الوعاء واحد الاُوعیةہ یقال: أوعیت الزاد |/ٌ 
والمتاع إذا جعلتہ فی الوعاء۔. قال عبید بن الّبرص: : 
الخیر یبقی وأإنت طال الزماٹ ب٭ ‏ والٹر اخبث ما أوعیت من زاده ١آ‏ 


سید یر 


قوله: (وعفاصھاء بکسر العین المھملة وبالفای وقال الکرمانی: وبالقافء والظاھر أنه 
غلط من الناسخ أُو سھو منە؛ أو یکون ذعده بادر إلی ما قیل: العقاص: بالقاف: الخیط یشد 
بە أُطراف الذوائب. قال فی (العباب): العفاص الوعاء الذي یکون فيه النفقة إن کان جلداً أو 
خرقة أو غیر ذلكء عن أبی عبید. وكذلك یسمی الجلد الذي یکبس راس القارورة: العقاص: 
لأنه کالوعاء لھاء ومنه الحدیثء ٹم ذکر هذا الحدیث. وقال اللیث: عفاص القارورةۃ 
صمامھاء ویقال أٔیضاً: عفاص القارورۃ غلافھاء وھو فعال من العفص, وھو الثني والعطف لن 
الوعاء ینٹنی علی ما فيه وینعطف, وقد عفصت القارورة اأعفصھا بالکسر عفصاً إذا شددت 
علیھا العفاص. وقال الفراء: عفصت القارورۃ إذا جعلت لھا عفاصاء والصمام بکسر الصاد 
المھملة عو الجلد الذي یدخل في فم القارورة وکذا أیضاً یقال لکل ما سددت بە شیا: 
السدادء بالکسر وھو البلغة أیضاأء ومنه قول الشاعر: 


ا وی 
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گش ٣۔۔۔‏ کتاب العلم/ باب )٢۸(‏ 


وأما السداد بالفتح: فالقصد في الدین والسبیل. قوله: وربھام أي:'مالکھاء ولا یطلق 
الب علی غیر اللہ إِلّ مضافاً مقیداً. قولە: هفضالة الڑإہل قال الأزھري: لا یٹم اسم الضالة 
إلاً علی الحیوان۔ یقال: ضل الإنسان والبعیر وغیرھما من الحیوان وعی الضوال. وَأمَا الأمتعة 
وما سوی الحیوان فیقال لە: لقط ولا یقال: ضال. ویقال للضوالی اس الھوامي والھوافی؛ 
واحدتھا هامیة وعافیف وعمت وھفت وعملت: إٰذا ذھبت علی وجھھا بلا راع. قولە: 
(وجنتاہ6 الوجنة: ما ارتفع من الخد۔ ویقال ما علا من لحم الخدین یقال فیه: وجنق ہفتح 
الواو وکسرھا وضمھا وأجنة بضم الھمزةق ذکرہ الجوھري وغیرہ. قولهھ: 9سقاڑھا؛ء بکسر 
السین: ہو اللین والماء والجمع القلیل: أُسقیةق والکٹیر: اساقيیء کما أُن الرطب للہن خاصة 
والٹنحی للسمن والقربة للماء. قولە: رر اقعاق بکسر الحاء المھملة وبالمد: عا وطىء عليه 
البعیر من خفہ والفرس من حافرہ؛ والحنذاء: التعل أٔیضأً. قوله: ہثرد٭ من الورود. قوله: 
فذرھاہ أي: دعھاء من: یذ وأمیت ماضیہ قولہ: فالغدم* وعو اسم مؤنٹ موضوع للجنس 
یقع علی الذکور وعلی الإناث وعلیھما جمیعاً. فإذا صغرتھا ألحقتھا الھای قلت: غئیمة 
لن آسماء الجموع العي لا واحد لھا من لفظھا إذا کانت لغیر الآّدمین فالتأئیثٹ لھا لازم 
یقال: خمس من الغدم ذکور فتؤنٹ العدد وإن عنیت الکباش إِذا کان یليه من الغئمم لان 
العدد یجري تذکیرہ وتأَنیٹہ علی اللفظ لا علی المعنیء والابل کالغدم فی جمیع ذلك. قولە: 
وللائپءء بالھمزة وقد تخفف بقلبھا یای والأٹی ذثبة 


بیان الأعراب: قولہ: فرجل فاعل: سأله. قوله: ۵ وکاءھام بالنصب عفعول: اعرف. 

وقوله: ہثم عرفھاء عطف علی: واعرفھاء. قوله: 0سنةہء نصب بنزع الخافضء اي مدة سنة. 
قوله: وثم استمتع٭ عطف علی: ؛ثم عرفھاء. قولہ: دفاُدھاء جواب ا 

شرط فلذلك دخلته الفاء۔ قوله: وفضالة الإبل کلام إضافی: مبتداً وخبرہ محذوف أُي: ما 
حکمھا؟ اأکذلك أم لا؟ وھو من باب إضافة الصفة إلی الہوصوف. قوله: وفغضب): الفاء 
فیه للسببیة کما في قوله تعالی: طف وکزہ موسی فقضی عليه٭ (القصص: ٤]ء‏ قولە: 
وحتی) للغایة ببعنی: إلی ان. وقوله: اوجتتاہہ فاعل: احمرتء وعلامة الرفع الألف. قولە: 
(مالك ولھاہ وفيی بعض الئسخ: ومالك بالواوء وفی بعضھا: فمالك بالفاء. وکلمة: ما 
استفھامیق ومعناہ: ما نصنع بھا؟ أُي: لم تاُمحخذھا ولم تتناولھاء وإتھا مستقلة بأسباب تعیشھا۔. 
قولہ: وسقماؤهھا( عبتداً و: معھاء مقدعاً خیرہ. و: حذاڑھاء عطف علی: سقاڑھا. قوله: (ترد 
الماء جملة یجوز ان تکون بیاناً لما قبلھا فلا محل لھا من الإعراب ویجوز ان یکون 
محلھا الرقع علی اٹھا خبر مبتداً محذوف أي: هي ترد الماء وترعی الشجر. قوله: (فڈرمام 
جملة من الفعل والفاعل والمفعولء والفاء فیھا جواب شرط محذوف التقدیر: إذا کان الأمر 
كذلك فذرماء فکلمة حتی للغایة. قوله: وفضالة الغدم* کلام إضافی مبتداأً خبرہ: أي: ما 
حکمھا؟ أُھي مثل ضالة الڑبل أم لا؟ قوله: هولك أُو لأخيك أو للذئب+؛ فيه حذف تقدیرہ: 


لیست ضالة الغدم مثل ضالة الإبل هي لك إن اخذتھاء أو عي لاأحيك إن لم تأخذھاء یعني 


ند سکت* 


ا ا ا ا و ات سے لک لا ا کی ا ا ا ا ما کا سس ا کے ال ا کل ا ای سا ا ا کر ا 
باہودیےےوجوچووبہعسعسسبیہۓ۔ونہور ہے جےیووہوچجہیرىص٦صسصدسیسوسسہینتے‏ 


۴- کتاب اقعلم/ باب )٥۸(‏ ناش 


یأخیڈھا غیرك من اللاقطینء او یکون المار من الخ صاحبھا۔ والٰہعنی: أُو ضی لأيك الذيی 


هو صاحبھا إن ظھر؟ أو هي للذئب إن لم تأخذھا ولم یتفق أُن یأخذھا غیرك أیٰضا؟ لأنە 
یخاف علیھا من الذئب ونحوہ فیأاکلھا غالبا فإذا کان المعنی علی عذا یکون محل:لك؛ 
من الإعراب الرفع لأنہ: خبر مبعدأء وکذلك: لأخیيك وللذئب. 

بیان المعانی: قوله: دسأله رجل ہو عمیر والد مالك. قوله: وو قالء شك من الراوي. 
قال الکرماني: و زید بن خائد. قلت: ویجوز ان یکون ممن دونه من الرواۃء وفی بعض 
طرقه عند الیخاري: واعرف عفاصھا و وکاءھا من غیر ش‌كۓ. ہثئم عرفھا سنة فات جاء 
صاحبھا ولا فشأنك بھاہ یما أمر ببعرفة العفاص وال وکاء لیعرف صدق واصغھا من کذمه 
ولا یختلط مال ویستحب التقیید بالکكتابة خعوف النسیان۔ وعن ابن داوف من الشافعیة اُن 
معرفتھا قبل حضور المالك مستحب۔ وقال المعولي: یجب معرفتھا عند الالتقاط ویعرف 
اَیضاً الجنس والقدر وطول الثوب وغیر ذلك ودقته وصفاقته۔ قوله: ہثم عرفھاہ أي للناس: 
ہذکر بعض صفاتھا فی المحافل: وستةہ؛ أي: متصلق کل یوم مرتین ثم مرة ثم فی کل 
أسیوع ثم في کل شھر في بلد اللقط. فان قلت: جاء فيی حدیث أٔبي: ثلاث سنئین: وفي 
بعض طرقه الشك فی سنة أُو ٹلاٹ؟ قلت: جمع بیتھا بطرح الشك والزیادق وترد الزیادة 
لمخالفتھا باقی الأحادیث. وقیل: عي قصتان: الولی للاأعرابيء والثانیة لأبيء أفتاہ بالورع 
بالتربص ثلائة أعوام اذ ہو من قضلاء الصحابة. 

قوله: ہئثم استمتع بھا٤‏ قالوا: الاإاتیان ھنا: بٹم دال علی المبالة فی التثبت علی 
العغاص والوکاء۔ إذ کان وضعھا ٹلتراخی والمھلق فکأنه عبارة عن قوله: لا تعجل وتثبت فی 
عرفان ذلك۔ قوله: ففغخضب) أي: رسول اللہ عليه الصلاة والسلام قال الخطابی: انما کان 
غضيه استقصاراً لعلم السائل وسوء فھمہ إذ لم یراع المعنی المشار إليه ولم یتنبه لہ فقاس 
الشيء علی غیر نظیرہ؛ فان اللقطة إنھا عي اسم للسّيء الذي یسقط من صاحبه ولا یدري أین 
موضعہ ولیس کثلك الإبلء فإنھا مخالفة للقطة إسما وصفة فإنھا غیر عادمة أُسباب القدرة 
غلی ارد الی رھا رس رما رٰة: العتاء رالقاء میا لآتھا رہ اضاع ینا تمس 
وعتنع من الذثاب وغیرھا من صغار السباعء ومن التردي وغیر ذلكء بخلاف الغنم فإنھا 
بالعکسء فجعل سبیل الغتم سبیل اللقطة. قلت: في بعض من ذکرہ نظرہ وھو قوله: اللقطة 
اسم للشيء الذي یسقط من صاحبه إلی قوله: وصفة. فإن الغٹم أٔیضأً لیس کذلك؛ فینبغی أُن 
یکون مثل الإبل علی ھذا الکلام مع أنە لیس مثل الإبل. وقولە أ٘یضاً: وقمتدع من الذثاب؛ فإن 
الجوامیس تمتنع من کبار السباع فضلا عن صغارهاء وتغیب عن صاحبھا أیاماً عدیدة ترعی 
وتشرب ثم تعودء فینبغي أن تکون مثل الإبل مع آنه لیس کذلك. قوله: وما لك ولھاء فیه 
نھي عن اخذھا۔. وقوله: ولك آأو لأخيك؛ فيه إذن لأخذھا. 

ومن البیان فيه: التشبيهء وھو فی قوله: (معھا سقاؤھا وحذاؤھا)ء فانه شبہ الابل بھن 
کان معه حذاء وسقاء في السفر. 


- سسسسسد سج جو عمبدجصد- یچ (نج نکیل ۔و-جیوسسس وو ۔وٗوو۔'مومٗسصسٌڑ ےد جیسد-ھصٗودآ+ممسسصصعہ حموو‫تمس- دصصصسصصحہ مکی آ٢‏ ھچک جج٠‏ جوچ‫[ٰ۰ک۔بتدبدھ سب"گڈچٗسجج+مجججک٭_ چسر حصجحد_ سد یوسدسسٗصوجر مجح وسحل٭مسسسمسسصسصحص<ص-<ٔ_ مس لمح دص ےجود --ح مد جبصسسیوسستدحح5د:”جچجد_ سور تحعیمصد پچ ے “ےکا بجھسکر ما“ ۔ربممکپتبت× .مد 
کی ہے مر سو کس ےد ۱٣٢‏ سس یں ےر مور پچ ےہ می ےھ ہے ہےر رھ پمیک 7پ رع جم می وہ کے یر ھھوں رپ حا دک سی یرہ ہپ مس رج ہی جک تمس کر و سی وع ہے رھ جع اس کہ کی کک رک ور یھ نہ ےپ پک ہت مت سو ہی نے 


ر سس صا جن 
۱ 


سای سد و نا سی ےسا سا سو ا سا اھ سرد چا سر سی 


ای اک رس 


3ا ا ا 


خ ا ےر تا 


سے 
ہ_ 


پک ہے خر ا -س 


+٭->ے 


1س 


کی مل سی ہویش او کشر ا ےش ہاو شر گا سی اہی ہیں وش یہ 


ےر ظا ا رک کات 


.- لیے 
لآ۔٠‏ ہے 


009 اک ےط 


سط گے کو ہے کے ہائشہںگط ںہ و شظگط کمومط میں ٣‏ کلم ٣‏ لوط ظط ڑ٣‏ ےرگ میں٣‏ ےو ہو کے٣‏ یں ۲ط کووتےی امو ٣‏ اوگ٣‏ وط ش٣‏ ک ہے کس ید 


ا ا سی ا تا 


لح ر”! ے ‏ ے اضر دک رج- -'ج ک مع ےر کے ےر دی ہے عطد نے و ےر ےر لیے عمجم دنر وا ا ا کے ۲ ۰ ,11111488811+ وع 
یں 5 سے ہے ف2 ٠‏ یک و کس ا ہے ۴۱ ٠‏ و ا ون . ۔ ۰ .- .- تو 3 اف 7 - اپ آ ۶ - و یف 


.- 0 . ج سے ستم می ور 8 سے کے .- ۰ چہدہ مس ہوں سے“ |ح-۔ سے سے ام 
محسسسد دہج یہ سے وہ مس ےہ یسدسور یمسر ا سو تو کر نما اضفدد ‏ مسوالت بد بد فلص ہآ تسا سے الد تئ٥‏ ہسے ہے ےو ہسےسشوو وت و نے پر یم سسس-دس حح سور ٠‏ مس ود مر پا ا×س×سسمسیسیدہ یه ح۰ رر دی می رڈررسریسرچ وور رر ریو کے اریہ ری سے شپویپشییں ساد فووںا پیویونسرشپرٹر دا با سوسید سور اس بمیہےا ور یروس ایور پسٹر وسر سد سو سا دا سا وٹ کا مد سلامسسلہ لاتپسہ بی سقما سسہ فا سے 


کش ۳ -۔۔ کتاب العلم/ باب (۲۸) 


ومن البدیم: ۂ فيه الجناس الناقص: وھو في قوله: إعرف وعرف: والخزف المشدد فی 
حکم المخفف في ھذا الباب. فافھم. 

بیان استنباط الإأحکام: وھو علٰی وجوہ: الأول: حکی القاضی عن بعضهھم الإجماع 
علی ان معرفة العقاص وال وکاء من إحدی علامات اللقطة۔ قلت: فان وصفھا وبچھاءقال 
أصحابنا الحنفیة: حل للملعقط ان یدفعھا إليه من غیر ان یجبر عليه فی القضاء. وقال 
الشاقعی ومالك: یجبر علی دفعھا لما جاء فی روایة خی فان جاء صاحیھا فعرف عفاصھا 
رعتدمایگابسا فا عطہا اہ :لا فھي لك؛. وھذا ام وھو للوجوب۔ قالت الحنفیة: ھذا 
مدع وعليه البین لقوله عليه الصلاۂ والسلام: (البینة علی من ادعی٤.‏ والعلامة لا تدل علی 
الملك ولا علی الیدء لان الإنسان قد قد یقف علی مال غیرہ ویخفی عليه مال نفہء فلا عبرۃ 
بھا۔ والحدیث محمول علی الجواز توفیقاً بین الأخبارء لن الأمر قد یراد بە الإباحة وبہ 
نقولء وقال الشیخ قطب الدین: إذا وصفھاء فھل یجب إعطاؤھا بالوصف آأم لا؟ ذھب مالك 
إلی وجوبه واختلف اُصحابہه: ھل یحلف؟ قال ابن القاسم: لا یحلف.۔ وقال آٌشھب 
وسحنون: یحلف: وألحقوا بە السارق إِذا سرق مالاً ونسي المسروق من ثم آتی من وصفه 
فانه یعطی. وأما الو دذیعة إذا نسي من أودعھا إیاہ فمن اُصحابه من أُجراھا مجری اللقطۃة 
والسرقق ومٹھم من فرق بینھماء بأن کل عوضع یتعذر فیه علی المالك إقامة البینة اکتفی فیه 
بالصفة. وفي المثالین الاولین ریتعذر إقامة البینة بخلاف الودیعة ٹم فی الڑعطاء بالوصف منھم 
من شرط الأوصاف الثلاثة ومنھم من اقتصر علی البعض۔ وعند مالك خلاف. قیل عندہ: لا 
بد من معرفة الجمیع۔ وقیل: يكفي وصفان. وقیل: لا بد من العفاص والوکاء. وفي (شرح 
السنقھ: اختلفوا فی أنە لو ادعی رجل اللقطة وعرف عفاصھا و وکاءھا فذھب مالك وأآحمد 
إلی أنە: یدفع إليه من غیر بینة أقامھا عليهء وھو المقصود من معرفة العفاص والوکاء. وقال 
الشافعی والحنفیة: إذا وقع فی الدفس صدق المدعي فله ان یعطيه ولا فبنة۔ 


الثاني: هل یجب علی اللاقط التقاط اللقطۃ؟ فروی > عن مالك الکراعة وروي عنهە ان 
اُخذھا أفضل فیما لە بالء وللشافعی ثلائة أقوال: اُصحھا: یستحب الأخذ ولا یجب. والثاني: 
یجب۔ والثالٹ: إن خاف علیھا وجب؛ وإن امن علیھا ای وعن آحمد: یندب ت رکھا. 
وفی (شرح الطحاوي): إذا وجد لقطق فالأفضل لە ان یرفعھا إذا کان یأمن علی نفسہء وإذا 
کان لم یأمن لا برفعھاء وفي (شرح الأقطع): یستحب أُخذ اللقطة ولا یجبء وفي (النوازل) 
قال أُبو نصر محمد بن محمد بن سلام: ترك اہ اسل نی قول أصحابنا من رفعه ورفع 
اللقیط أُفضل من ترکە وفي ر(خلاصة الفتاوی): إن خاف ضیاعھا یفترض الرفع وإن لم 
یخف یباح رفعھاء أجمع العلماء عليه والأفضل الرفع في ظامر الہذھهبء وفي (فتاوي 
الولوالجی): اختلف العلماء في رفعھاء قال بعضھم رفعھا أفضل من ترکھاء وقال بعضھم 
یحل رفعھاء وترکھا أفضل۔ وفي (شرح الطحاوي): ولو رفعھا ووضعھا في مکانه ذلك فلا 
ضمان عليه فی ظاھر الروایة, وقال بعض مشایخنا: ھذا إذا لم یبرح من ذلك المکان حتی 


٣‏ کتاب العلم/ بلپ (۲۸) ۷غ 


وضع عناك فأما إذا ذھب عن مکانە ذلك ثم أعادھا ووضعھا فيه فإنہ یضمن. وقال بعضھم: 
بپضمن مطلقاء وھذا خلاف ظاحر الروایة, 


الثالث: احتج بە من نع التقاط الاابل إِذا استغنت بقوتھاعن حفظھاء وھو قول 
الشافعی ومالك وأحمد ویقال عند الشافعی: لا یصح في الکبار ویصح في الصغاں وعند 
مالك: لا یصح فی الإبل والخیل والبغل والحمار فقطء وعند أحمد: لا یصح فی الکل حتی 
الْغتمہ وعنه: یصح في الغدم. وفی بعض عررج البخاري: وعند الشافعیة یجوز للحفظ فقط 
ال أن یوجد بقریة أُو بلذد فیجوز علی الأصح. وعند المالکیة ثلاثة أقوال في التقاط الإبل, 
الٹھا: یجوز فی القری دون الصحراء. وقالت الشافعیة: في معنی الوابل کل ما امتتع بقوتہ عن 
صغار السباع کالفرس والارنب والظبي. وعند المالکیة خلاف في ذلك. وقال ابن القاسم: 
یلحق الیقر بالڑبل دون غیرھا إذا کانت ببکان لا یخاف علیھا فيه من السباع۔ وقال القاضی: 
اختعلف عند مالك في الدواب والبقر والیغال والحمیں ھل حکمھا حکم الیل أو سائر 
اللقطات؟ وقالت الحنفیة: یصح التقاط البھیمة مطلقاً من أي جنس کانء لتھا مال یتوھم 
ضیاعہ والحدیث محمول علی ما کان فی دیارهمم إذڈ کان لا یخاف علیھا من شی 
ونحن نقول فی مثله بترکھاء وھذا لن في بعض البلاد الدواب یسیبھا اُھلھا في البراري حتی 
یحتاجوا إِليھا فیمسکوھا وقت حاجتھم ولا حاجة فی التقاطھا فی مثٹل عذہ الحالة والذي 
یدل علی عنا ما رواہ مالك في (الموطاغ عن ابن شھاب قال: کان ضوال الاہل في زمن 
عمر رضی اللہ عنہ إبلاً مؤبلق تنتاتج لا یسکھا اأحد حتی إذا کان زمن عثمانء رضي اللہ 
عنف أمر بمعرفٹھا ٹم تباعء فإذا جاء صاحبھا اُعطی ئمنھا. قلت: قال الجوهري: إذا کانت 
الڑہل للقتیة فھی إبہل مؤیلة. 
الرایع: التعریف باللقطة. قال أصحابنا: یعرفھا إلی ان یغلب علی ظده ان ربھا لا 
یطلبھاء وھو الصحیح لأن ذلك یختلف بقلة المال وکٹرت وروی محمد بن أَبي حنیفة: إِن 
کانت أقل عن عشرة دراهم عرفھا أیاماء وإن کائت عشرۃ فصاعدا عرفھا موا وقدره محمد 
في الاأصل بالحول من غیر تفصیل بین القلیل والکٹیں وھو قول الشافعي ومالك. وروی 
کا حنیفة آُٹھا إن کانت مائٹی درھم فصاعداً یعرفھا حولاء وفیما فوق العشرة 
إلٰی مائتین شھرأ وقي العشرۃ جمعق وفي ثلاثة دراھم ثلائة أیامء وفی درھم یومأء ون کانت 
تمرة ونحوھا تصدق بھا مکانھاء وإن کان محتاجاً اأکلھا مکاتھا۔ وفی (الھدایقع: إذا کانت 
اللقطة شیئاً یعلم أُن صاحبھا لا یطلبھا کالنواۃ وقشر الرمان یکون القاؤہ مباحاء ویجوز 
الانتفاع بە من غیر تعریفء لکتہ مبقي علی ملك مالکھ لن التمليك من المجھول لا بصح۔ 
وفي (الواقعات): المختار فی القشور والنواۃة ملکھاء ونیيی الصید لا یِلکە؛ وإت جمع ستبلا 
بعد الحصاد قھو لە لإجماع الناس علی ذلكء وإِن سلخ شاة میعة فھو لہء ولصاحبھا ان 
کت منہ وكکذلك الحکم في صوفھا. وقال القاضی: وجوب التعریف سنة إجماع ولم 
ط أحد تحریف ثلاٹ سنین إلاّ ما روي عن عمر: رضی اللہ عنه ولعله لم یثبت عنه. 


کے 


جاک ینگ اتد 


٭ 


رت 


س۴ سے لوک تل سر ا ناسک لم 


ک لئے ساھگ ا عمے وط کیہ ٣‏ کس گ٣‏ نس ٣ط‏ کپ وو سج 


ےم ےط مس۳ اہ ٣‏ کے ٣ب‏ کرو ٣‏ یحو تح ا کی سح سىے وط کرس ک٣‏ کم ٣‏ ا و٣‏ ہے کپ مڈےطے پا ھن ٣پ‏ سط اق ٣ب‏ کت بورے٣ر‏ ا ہے ٣پ‏ کے خر رم مر اج 


ع 
اوسر تھے کہوے کے ہے ٣پ‏ ےرگ 


)٥۸( کتاب اقعئم/ باب‎ ٣ ۹۹٠۸ 


قلت: وقد روي عنه أنه یعرفھا ثلاثة أشھر, وعن أحمد: یعرفھا شھرأء حکاة ألمحب الطبري 
فی اُحکامه عنہ وحکی عن آخرین نہ یعرفھا تثلالة ا جمکاہ عمن الشاسشی وقال بعمض 
الشافعیة ھذا إذا راد تملکھاء فإن راد حفظھا علی صاحبھا فقط فالأاکٹرون من أصحاہتا علی 
أنه لا یجب التعریف والحالة هذہ والأقوی الوجوبء وظاھر الحدیث أُنہ لا فرق بین القلیل 
والکٹیر في وجوب التعریفء وفي مدتہ؛ والأأصح عند الشافعیة أنه لا یجب التعریف فی 
القلیل منەء بل یعرفه زمناً یظن ان فاقدہ یترکہ غالاً. وقال اللیث: إن وجدھا فی القری عرفھاء 
وإِن وجدھا في الصحراء لا یعرفھا. وقال المازري: لم یجر مالك الیسیر مجری الکٹیں 
واستحب فيه التعریف ولم یبلغ بە سدق وقد جاء أنہ عليه السلام: فمر بتمرق؛ فقال: لولا أئي 
عاف ان یکون من الصدقة لأڈکلتٹھاء. فنبه علی ان الیسیر الذي لا یرجع إليه أھله یڑکل. 
وفي (سئن أبي داوی) عن جابر رضي اللہ عدہ: رخحص رسول اللہ کل في العصا والسوط 
والحبل وأشیامه یاعقطہه الرجل وینتفع به. وقد حد بعض العلماء الیسیر بنحو الدینار تعلقاً 
یحدیث عليء رضي اللہ عنهہ في التقاط الدیٹار. وکون النبي عَلكّهِ لم یذ کر لە تعریفا رواہ 
آبو داود أیضاً في (سنئع) ویکن ان یکون اختصرها الراويء عکذا کلام المازري۔ 

وقال القاضی: حدیث أبيء رضي اللہ عنه یدل علی عدم الفرق بین الیسیر وغیرہ 
لاحتجاجه في السوط بعموم الحدیث. وأما حدیث عليء رضي اللہ عنه فعرفه علي ولم 
یجد من یعرفه۔ قلت: أراد بحدیث أبي؛ هو قوله: ووجدت صرة: مائة دیٹار فقال النبی 
گل عرنھا حولا فعرھا فلم اُجد من یعرفھاء ثم أُثیته فقال: عرفھا حول فعرضھا فلم أجد 
ئم اُنیعه ثلائاً ققال: احفظ وعاءھا وعددھا ووکاءھا فان جاء صاحبھا وإلا فاستمتعم۹. قال 
الراوي: فلقیتء یعني أبي بن کعبء فقال: لا اأدري ثلائة اأحوال أو حولاً واحداً. وقال بعض 
العلماء: إن السوط والعصا والحبل ونحوہ لیس فیه تعریفء وإنه مما یعفی عن طلبه وتطیب 
النفس بت رکه کالتمرة وقلیل الطعام. وقال أصحاب الشافعی: الیسیر العافه الذي لا یعمول 
کالحبة من الحنطة والزہیب وشبھھا لا بعرف؛ وإن کان قلیلاً متمولاً یجب تعریفہء واختلفوا 
في القلیلء فقیل: ما دون نصاب السرقۃة وقیل: الدینار فما فوقهہ وقیل: وڑت الدرھم. 
واختلفوا أأیضاً في تعریفه. فقیل: سنة کالکثیر؛ وقیل: مدة یظن في مثلھا طلب الفاقد لھاء 
وإذا غلب علی ظنه إعراضه عنھا سقط الطلب؛ فعلی ھذا یخعلف بکٹرة المال وقلتہء فدائق 
الفضة بعرف في الحالء ودائق الذھب یوماً أو یومین. 


الخامس: الاستمتاع بھا إن کان فقیرا ولا یعصدق بھا علی فقیر أجنبی أُو قریب منه 
وأباح الشافعي للغني الواجد لحدیث أَبي بن کعب فیعا رواہ مسلم وأحمد: وعرفھاء فإن جاء 
أحد یخبرك بعدتھا ووعاٹھا ووکاءھا فاعطھا إیاہ الا استمعع بھاہ. وبظاھر ما فی ھذا 
الخترفغ اعني حدیث الباب: اثم استمتع بھا٤.‏ قال الخطابي: في لفظ:ہثم استمتع)ء بیان 
اُنھا له بعد التعریفء یفعل بھا ما شاء بشرط ان یردھا إذا جاء صاحبھا إن کانت باقیة أو 
قیمتھا إن کانت تالفة فاذا ضاعت اللقطة نظرء فان کان في مدة السنة لم یکن عليه شيء 


۳ کتاب ائعئم/ باپ (۲۸) 1۹ 


لأن یدہ ید أمانت وإن ضاعت بعد السئة فعليه الغرامة لھا صارت دیناً عليه. وأغرب 
الکرابیسي من الشافعی فقال: لا یلزمه ردھا بعد التعریف: ولا رد بدلھاء وھو قول داوت 
وقول مالك في الشاۃ. وقال سعید بن المسیب والثوري: یتصدق بھا ولا یاکلھاء وروي ذلكِ 
عن علي وابن عباس۔ وقال مالك: یستحب لہ ان یتصدق بھا مع الضمان۔ وقال الاوزاعيی: 
المال الکٹیر یجعل في بیت المال بعد السنة, وحجة الحنفیة فیما ذھبوا إليه قوله عھٹؤ: 
وفلیعصدق بهٴء ومحل الصدقة الفقراء وأجابوا عن حدیث آأبی؛ رضی اللہ عنہء وأمثالہ بأنه 
حکایة حال: فیجوز آن صلی الله تعالی عليه وآله وسلم عرف فقرہ إما لدیون عليه أو قلة 
ماله او یکون إذناً من عليه الصلاۃ والسلام بالانتفاع ب وذلك جائز عندنا من الڑإمام علی 
سبیل القرض, ویحتمل آلہء عليه الصلاۃ والسلام عرف أنہ فی مال کافر حربي. 
السادس:استدل المازري لعدم الخرامة بقولہف عليه الصلاة والسلام: ١ي‏ لك8قء وظاعرہ 
العمليك والمالك لا یغرم. ونبه بقوله: وللذئبء اٹھا کالتالفة علی کل حالء وأتھا مما لا 


ینتقع صاحبھا یبقائٹھا. وأجیپ: لبی حنیفة والشافعيیء رحمھما اللہ تعالیء بأن اللام 


للاختعصاص أي: إك تخعص بھاء ویجوز لك آکلھا وأحذھاء ولیس فيه تعرض للغرم ولا 
لعدم بل بدلیل آخس وهو قوله: وفإن جاء ربھا یوما فأدھا إِلي٭٤.‏ 

السابع: فیه دلیل علی جواز الحکم والفتیا فی حال الغضب؛ وآنه نافد۔ لکن یکرہ في 
حقنا بخلاف النبيء عليه الصلاة والسلامء لنه یؤمن عليه فی الغخضب ما یخاف علینا۔ وقد 
حکم عليه الصلاۃ والسلام للزییرں رضي اللہ عنه في شراج الحرة فی حال غضبھ. 

الٹامن* فيه جواز قول الانسان: رب المال ورب المتاع۔ ومنھم من کرہ إضافته إلی ما 
لە روح۔ 

العاسح: في قوله: وإعرف عفاصھا ووکاءھاء دلیل بین علی إبطال قول من ادعی علم 
الغیب في الاشیاء کلھا من الکھنة والمنجمین وغیرھم؛ لن عليه الصلاة والسلام لو علم 
أنە یوصل إلی علم ذلك من عذہ الوجوہ لم یکن فی قوله فی معرفة علاماتھا وجھ. 

العاشر: إن صاحب اللقطة إذا جاء فھو اُحق بھا من علتقطھا إذا ثبت أنه صاحبھاء فان 
وجدھا قد اُکلھا الماتقط بعد الحولء وثراد ان یضمده کان له ذلكء وإن کان قد تصدق بھا 
فصاحبھا مخیر بین التضمین وبین ان یترك علی أُجرھاء روي ذلك عن عمر وعلي وابن 
مسعود وابن عباس وابن عم رضي الله عنھمء وھو قول طاوس وعکرمة وأہی حنیفة 
وأصحابہ وسفیان الٹوري والحسن بن حي رحمھم اللہ. 


الحادي عشر: احتجت الشافعیة بقوله: ٭اسٹمتع بھا؛؛ وبا جاء فی بعض طرق 
الحدیث: وفإن جاء من یعرفھا والاً فاعلطھا ببالكہ. وفی بعضھا: فعرفھا سنة ٹم اعرف 
ووکاءھا وعفاصھاء ثئم استنفق بھاء فإن جاء ربھا فأدھا پسص ات مہرم سو سے شید 
صاحبھا فعرف عفاصھا وعددھا وکاءھا فاعطھا إیاہ ولا فھي لك؛۔ وفي بعض طرقہ: ؛ثم 


2ك 3تس ساد 
رھ سطسھ .کأٌست 


یم دی سس 


کو ےگ 
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-- 
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ر3 أِ 
ہےیے۔ہ حم 
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ا 


و ا ۰ 
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۹۷۰۰ ٣-۔۔‏ کتاب افعلم/ ہب (۲۸) 


عرفھا سنةق فان لم تعرف فاستنفقھاء ولتعکن ودیعة عندك۔ فان جاء طالبھا وأ من الدھر فأُدھا 
إلیەو علی ان من عرفھا سنة ولم یظھر صاحبھا کان لە تملکھاء سواء کان غنیاً أو فقیرا ٹم 
اختلفوا: ھل تدخل في ملکھ باختیارہ أو بغیر اختیارہ؟ فعند الأاکٹرین تدخل بغیر الاخعیا 
وقد مر الکلام فيه عن قریب مستوفی۔ 

۹٤‏ ۔۔ حذڈَڈثنا مُحَتدً بئٴ العَلاءِ قال: حدثنا اٹ اسامةً عن ژزند ع اي اُزقة عن 
بی مُوسّی قال: یل الب عَآِلّ عْ شیا کرقھاء قَلعا امیر عليه عَضت ا غ قال لِٹاس: 
ہلرنی عَکا ِب قال ا مَن أبي؟ قال: (أَبُوك ,)“0 ام ا فقال: وہ رسول 
اللہ! فقال: ارد عازع موی مَعة. لگا رای ُعڑ ما فی وججھِ قال: یا رسول اللہ! إِنا توب 
إِلی اللہ غ2 بل [الحدیث ۹۲ - طرقة فيی: ۷۲۹۱]. 

مطابقة الحدیث للترجمة في قول: وفلما کٹر عليه غضب٤.‏ 


بیان رجاله: هم خمسة قد ذکروا اُعیانھم بھذہ السلسلة فی: باب فضل من علم 
وعلم وکلھم کوفیوٹء وأبو أسامة حماد بن أسامة۔ وبریدء بضم الباء الموحدة: ابن عبد الله 
وأبو بردق بضم الباء الموحدق عامر بن أبي موسیء وأبو موسی عید الله بن قیس الاُشعري. 

بیان تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أُخرجم البخاري هھنا عن أبي کریب محمد بن 
العلای وفی کتاب زالاعتصام) فی: باب ما یکرہ من کثرة السؤالء عن یوسف بن موسی؛ 
وفي(الفضائل) عن أَبي کریب وعبد الله بن براد ثلاٹتھم عن أسامة عنه یہ. 

بیان اللغات والأعراب والمعانی: قوله: وعن اشیاء: عو غیر منصرف: قال الخلیل: إما 
ترك صرفه لأن أصله: فعلاء کالشعراء جمع علی غیر الواحدہ فنقلوا الھمزۃ الولی لی أُول 
الکلمة فقالوا: أشیاء فوزنە: أفعاء. وقال الأخفش والفراء: هو أفعلاء کالأنبیای فحذفت 
الھمزة التي بین الیاء والألف للتخفیفء فوزنه أُفعاء۔ وقال الکسائی: هو أفعال کأفراخ وافا 
ت رکوا صرفھا لکثرۃ استعمالھم لھا ولأتھا شبھت بفعلاء۔ وقال فی (العباب): الشيء تصغیرہ 
شيءی وشييء بکسر الشین: ولا تقل: شويع والجمع: أشیا غیر مصروفة. والدلیل علی 
قول الخلیل أُنھا لا تصرف أنھا تصغر علی اشیاء وأنھا تجمع علی أشاويء وأصلھا: أشائی 
قلبت الھمزة یاء فاجتمعت تثلاث یاات فحذفت الوسطی؛ وقلبت الأآخیرة الا فابدلت من 
الأول واو۔ وحکی الاأصمعی أنه سمع رجلاً من فصحاء العرب یقول لخلف الأحمر: إن 
عندك لأشاوي مثال الصحاري؛ ویجمم أأیضاً علی: اُشایا وأشیاوات ویدخل علی قول 
الکسائی أن لا تصرف: أبناء وأسماء وعلی قول الأخفش اُن لا تجمع علی: اشاری۔ قول: : 
(کرھھا؛ء جملة في محل الجر لنھا صفة الاأشیاء وانھا کرہ لأنه ریما کان سبباً لتحریم شيء 
علی المسلمین فتلحقھم بە المشقة أُو ریا کان فی الجواب ما یکرہ السائل ویسوؤہہ أو ربا 


اُحفوہ عليه الصلاة والسلاِ وألحقوہ المشقۂ والأذی فیکون ذلكِ 7 لھلاکھم وھذا 


في الاشیاء العي لا ضرورة ولا حاجة إلیھا أو لا یتعلق بھا تکلیف ونحوہ. وفي غیر ذلك لا 


۹ یں ۳و ٭ہ ے چسےنےر رھ اص مع تےں رس ے۔ یے۔- ہہ م بس َّٰٔ-+ 1ود >ر بد ہ ہیر ۶ہ _۔- پیو: . ۔ جہوعجہ. ہہ ٭جبس ہہ ہ+7۶۔ ےہ رر دوہ ب ۹ےھ رووا ٭+ 
ا چھ ایین ای سی اس ا سے بے او سا او سس ہا یع سرع اد حا سد ال را ا ا سو تی 6-٠982‏ لے وریہ ھی سج ےہ مر کس قھو جس وف سج پا و وا 


۴- کتاب العلم/ باب (۸؟) ۹غ 


تتصور الکراهة لن السوال حیۓذٍ إما واجب آأو مندوب لقوله تعالی: ظلفاسألوا أھل الذ کر إن 
کنتم لا تعلمون4 [النحل: ٤٣ء‏ والأنبیاء: ۷]۔ قوله: وفلما اکٹر عليه:ء علی صیخة 
المجھولء أي: فلما اکٹر السؤال علی النبيء عليه الصلاة والسلامء غضب. وھو جوابْ: 
لما۔ وسبب غطبه تعنتھم في السؤال وتکلفھم فیما لا حاجة لھم فيه ولھذا قالء علیة 
الصلاۃ والسلام: وإن اأعظم المسلمین جرماً من سأل عن شی فحرم من اأجل مسائتہ6. اخرجه 
البخاري من حدیث سعد. قوله: 9سلوئي جملة من الفعل والفاعل والمفعول۔ قال بعض 
العلماء: ھذا القول من عليه الصلاة والسلام محمول علی أنه أوحی إليه ب إذ لا یعلم کل 
ما یسأل عنه من المغییات إلاّ یاعلام اللہ تمالئی۔ وقال القاضی عیاض: ظاھر الحدیث أن قوله 
عليه السلام: وسلونی) ‏ نما کان غضباً۔ قوله: (عما ششتم. وفی بعض النسخ: وعم شعتم*. 
ہت الائق, رت: اس ہے حتاف ا یا جو اقافت) واقاء الفَحنَا َال 
علیھاء نحو: فیم وإلام وعلام۔ وعلة الحذف الفرق بین الاستفھام والخبرں فلھذا حذفت في 
نحو: فلغیم انت من ذکراھاہچ [النازعات: بے ففناظرۃ یم یرجع المرسلون٭ [النمل: 
٥۔‏ ظللم تقولون ما لا تفعلونچ [الصف: ]٢‏ و ثبت في افؤلمسکم فیما افضعم فیه عذاب 
عظیمگ٭ [الئور: ]۱١‏ 'لیؤمنون با أنزل إلي ك4 لیر 8- ٤ء‏ النساء: ]۱٦١١‏ فڑما منعك أن 
تسجد لما خلقت بیدي 4 [ص: ٥۔.‏ وکما لا تحذف الألف فی الخبر لا تثبت في 
الاستفھامء وأُما قراءةۃ عکرمة وعیسی: ظلعما یتساءلون 4 زالنباً:١]ء‏ فنادرۃ. وأما قول حسانء 
رضی اللہ عنه: 
عغلاماقام+یملتمٹتیيی لمعیم کخ خغمیزیر تمرغفسی رس۸اد 

فضرورة. ویروی: في دمانء وھو کالرماد وزناً ومعنی. قوله: وقال رجلە هو عبد الله 
ابن حذافة. وقد تقدم تعریفه فی: باب ما یذ کر من المناولة. قوله: ومن أبی٤‏ جملة من المبتداً 
والخبر مقول القولء وكذلك قوله: قآبوكک حذافة* بضم الحاء المھملة وبالذال المعجمة 
المخففة. فان قلت: لم سأله عن ذلك؟ قلت: لأئه کان ینسب إلی غیر أبيە إذا لاحی أُحدا 
فنسبه عليه الصلاة والسلام إلی أبیە. فان قلے: من آین عرف رسول اللہ عليه الصلاة 
والسلام أنه ابنە؟ قلت: إما بالوحی وھو الظاعر أو بحکم الفراسة أو بالقیاس أو 
بالاستلحاق۔ قوله: وفقام إليہ٭ أي إلی النبيء عليه الصلاة والسلامء (آخرہ أي: رجل آخر۔ 
قوله: (أبوك سالم؛ مبتداً وخبر مقول القول. قوله: (ما فی وجھ أی: من أثر الغخضب.۔ وماء 
موصولق والجملة في محل النصب علی أُنھا مفعول: رأی؛ وھو من الرؤیة بجعنی الإبصارء 
ولھذا اقتصر علی مفعول واحد. قوله: وقال: یا رسول اللہ٤‏ جواب: لما۔ قوله: وإنا توب إلی 
ال جملة وقعت مقول القول: أي: نعوب من الأسغلة المکروهة مما لا یرضاہ رسول اللہ 
کک (غا قال ذلك عم رضی اللہ عنئہ لأنه لما ری حرصھم وقدر عا علمه اللہ شی ان 
یکون ذلك کالتعنت لە والشك فی أمرہ فقال: إنا نتعوب إلی اللہ. 

وفی الحدیث: فھغ عمر وفضلٌ علمہہ فإن العالم لا یسأل إِلاً قیما یحتاج إليه وفیه 


ےت 


و سا انتا 


می 


ہ۔۔ہ 


ہے می مو انل ا 


س چھ سور 


2ڈ 


سےا ٹولت سو یج سی رّ٘ع۔طٛ٘کؿثذں9ں ب+ ۔- 


-+ 
مر ہلل 


ہے تی 


نئےتا بروگووںك سس 


رر لہ 
“میں 


7 :ا 
کی 


ر نس ر١‏ سص روں 


ناڈ ی٤ا‏ سی خر ایا ےم نے 


ڑج ےسج رس رانید 


سے 


رس رس 


وط اجوہ یھ ہجو ۸ اج“ےں ہے بے جورے ھے جےےط کچوں ہط عو ۴ہ دو ن_ے۱ے اجورے کے ژ ےط نے ہ کہہے ےہ تھے کو کریوںہ یہ کیک 


ہو 


2.0 


اچس وہس 0ژےکوںٗچےسو وسر 


ےط اط ےک پا ےط ا سط س٣‏ پک لم ٣ے‏ ٣ب‏ کووہطر یں ىا ہے اح ات کو ا عو ٣‏ یو ٣‏ ابو ۱ط اجوہ ٣‏ پوس ٣‏ مہا اتور ٣‏ اع کو حر کات مھ وس پک سھگ ںہ 


یں رس کے سبںٹا ے ے یف کٹ ںی ہے سک سس سے سے مس سے 


9۹۰۲ ٣ے‏ کتاب العلم/ یاب (۳۹) 
کراہة السوال للتعنت وفیه معجزۃ النبي علتہ. 
۹ ۔ باب مَنْ يَوَك غَلَى رُكَہ عِندَ الإمام أر المُجدُثِ 


أي: مذا باب في بیان من یرك بعخفیف الرا یقال: برك البعیر بر وکا أُي استناخ 
وکل شيء ثبت وأقام فقد برك. قال الصغانی: وبرك بر وكاً اجتھد والرکیب یدل علی ثبات 
الشيے ثم یتفرع فروع یقارب بعضھا بعضاأ وإسنادہ إلی الإنسان علی طریقة المجاز 
المسمی بغیر المقید وھو ان تکون الکلمة موضوعة لحقیقة من الحقائق مع قید فیستعملھا 
لعلك الحقیقة لا مع ذلك القید یمعونة القرینة مثل ان یستعمل المشفر وھو لشفة البعیر 
لمطلق الؿشفة. فیقول: زید غلیظ المشفر. ۱ 

وجه المناسبة بین البابین من حیث إِن المذ کور فی الباب الأول غضب العالم علی 
السائل لعدم جریه علی موجب الأدبء وفی مذا الیاب یذ کر دب المتعلم عند العالم 
فتتاسبا من ھذہ الحیثیة, 


۹۳/۳٥٢‏ حدنا أثر الیمان قال: آحبرنا شیب شعیثِ عن الؤهْرٍيٌ قال: أخبرني أَنَس بن 

مالِلي اٹول للع رع نقام عَبد الله بر خُنَاقةً فقال: مَن أبی؟ فقال: دأبوك عُذَافذ 

ثغ اَكکتر أَنْ یَمُول: طْظرنی؛ َبَرَك غُعر عَلی رُكمتیهِ فقال: رضیتا باللہ رئا وبالوضلام دیناً 

ومععد گکاؤ ترجہ قعککہ (الحدیث ۹۳ ۔ اُطرافه فی: ١٢٦٦٦ ء٦٦٤٤ ء۷١۹٤ ٤٥٥‏ 
۸٦٤٦ء‏ ٦۸٤٦ء‏ ۹ۂ.۳)ء .۹ء۷ ۷۰۹۹ء ج۹ ۷۲ء ۷۲۹۰]. 


مطابقَة 3 الحدرث أأثرجمة ظاحرة۔ 


ورجالە اربعة قد ذکروا غیر مرق وأُبو الیمان: الحکم بن نافعء وشعیب بن أبي حمزة 
والزھري وھو محمد بن مسلم. 
وأخرجه البخاري فی العلم وفي الصلاق وفی الاعتصام عن أبي الیمان عده ب 
وأخرجه مسلم في فضائل النبیء عليه الصلاة والسلامء عن عبد الله بن عبد الرحمن الداري 
عن أبي الیماتِ بھ. 
قوله: ٭فقال رضیٹا باللہ معناہ: رضینا ہما عندنا سن کاب الله وسنة نبیناء ا پھ 
عن السؤال أبلغ کفایة. وقوله ہذہ المقالة نما کان أدباً وإکراماً لرسول اللہ كػإهُ وشفقة علی 
المسلمین اعلا یؤذوا النبی عليه الصلاة والسلام. فیدخلوا تحت قولہ: فان الذین یؤذوت اللہ 
ورسوله لعنھم اللہ في الدتیا والآخرة واعد لھم عذاباً مھینا4 الأحراب: ۷. وعن ابن 
عباس رضی اللہ عنھما: کان قوم یسأًلون رسول الله عليه الصلاة والسلامء استھزاء فیقول 
الرجل: من أبي؟ ویقول الرجل تضل ناقته: أین ناقتی؟ فأنزل اللہ تعالی فیھم عذہ الایة فان 
قلت: اذا نصب: ربا ودیناً ونبیاً؟ قلت: علی التمییز وعھوء وإن کان الأصل ان یکون فی 
المعنی فاعات یجوز ان یکون مفعولاً ا٘ضاٌ کقوله تعالی: للوفجرنا الاأرض عیوناچ٭ [القمر: 


ول ا لت ا کل جک و لا ول ا یی ا مد یٹ مع یا مر کی یا موی پک سی ہد ےد سیت تج پیا ہت سے ہے سک ات لت تع 


۳ )٥٣( کتاب العلم/ باب‎ ٣ 
ویجوز ان یکوت نصبھا علی المفعولیة لأن: رضی إذا عدي بالباء یتعدیٰ إلی مفعول‎ ٢ 
: آخر والمراد من الدین عھنا العوحیدء وبە فسر الزمخشري في قوله تعالی: فومن ینغ غیر‎ 
: یعني التوحید؛ وأُما فی حدیث عمی رضي ار تعالی غته‎ ٥ الاسلام دیناگ4 ال عمران:‎ 
: قال: ہبینما نحن عند رسول اللہ كللك ذات یوم اذ طلع علینا رجل.۔٠٠ الحدیث, فقد اطلق‎ 
ا١ رسول اللہ عليه الصلاة والسلامء الدین علی الڑسلام والاإییان والإحسان۔ بقوله: فإنه جبریل‎ 
ناکم یعلمکم دینکم. واغا علمھم عذہ الثلائ والحاصل ان الدین تارة یطلق علی الثلالة إ)ً‎ 
: التی سأل عنھا جبریلء عليه السلام۔ وتارةۃ یطلق علی الإاسلام کما في قوله تعالی: عؤالیوم‎ 
]| أآکملت لکم دینکم وأتمقمت علیکم نعمتی ورضیت لکم الإسلام دیناگ4 [المائدة:٣]وھذا یِنع‎ 
قول من یقول: بین الاَّیة والحدیث معارضة حیث اطلق الدین فی الحدیث علی ثلاثة آشیاے ا‎ 
وفی الاّیة علی شٛيء واحد۔ واختلاف اللٴطلاق اما بالاشتراك أو بالحقیقة أو المجاز آو إَ‎ 
: بالعواطیءء ففی الحدیث اأطلق علی مجموع الثلاثة وھو اُحد مدلوليه وفی الایة أطلق علی‎ 
)] الإسلام وحدہ وعو مسماہ الآخر۔ فإن قلت: لم قال: بالإسلام ولم یقل: بالإمان؟ قلت:‎ 
۹ الإسلام والژان واحد فلا یرد السؤال. قوله: وفسکت٥ أي: رسول الف عليه الصلاة‎ 

7 


والسلام وفی بعض النسخ وجد قیل لفظة ثلاثاً أُي: قاله ثلاث مرات۔. وفی بعض الروایات: 
وفسکن غضبیەہ موضع ہفسکتہ. وکان ذلك من آثر ما قاله عمر رضی اللہ تعائی عنه فلم 
بزل موفقاً فی رأيه ینطق الحق علی لسانه رضی اللہ عنه؛ واللہ أعلم۔ 
٠۰‏ ۔ باب مَنْ أعا الحَدِیثٗ ثَلالا لِيْْهَمَ عَنهُ 

اي هذا باب فی بیان من أعاد کلامه فی امور الدین ثلاث مرات لأجل ان یفھم عنهف 
وفی بعض النسخ: لیفھم بکسر الھاء بدون لفظة: عده. أٌي: لیفھم غیرہ. قال الخطابي: 
إعادة الکلام ثلائاً إما لأن من الحاضرین من یقصر فھمه عن وعيه فیکررہ لیفھمء وإما ان 
یکون القول فيه بعض الڑشکال فیتظاعر بالبیان. وقال أبو الزناد: او آراد الڑبلاغ فی التعلیم 
والزجر فی الموعظة. 

وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الباب الأول یرجع إلی شأن السائل 
المتعلمء وھذا الباب أیضاً فی شأن المتعلمء لان إعادة النسبي کل ثلاث مرات إنھا کانت 
لأجل المتعلمین والسائلین لیقھموا کلامه حق الفھمء ولا یفوت عنھم شيء من کلامه 
الکریم. 


حام 


معاہ ھن 


1یک ای سک جا ون 


رزسنا 


-_ 
سی 


فقال: الا وفؤل الزور فَمَا زّال یُکڑڑھا 
ھذہ قطعة من حدیث ذکرھا علی سیپل التعلیق وذکرہ فی کتاپ الشھادات پعلا 


بعمامە وھو أنە کل قال: وألا أئبعکم بأٗکبر الکبائر؟ ثلاثا قالوا: بلی یا رسول الله. قال: 
الاشراك بالل وعقوق الوالدین وجلس وکان عتکثأء فقال: < 2 > ألا وقول الزوں فما زال 


تصع+ بصعت ظط 


1۴ 


حودکربں موم 


)۳٣( کتاب قعلم/ باب‎ ے٣‎ ۹۷٤ 


یکررھا حتی قلنا: لیته سکت؛٤.‏ قوله: وأَلا) مخفف حرف التنبيہ ذ کر لیدل غلی تحقیق ما 


بعدہ وتأکیدہ. قوله: ووقول الزورہ فی الحدیث مرفوع عطفاً علی قوله: دالإشراك بالشڈم 

ہھنا أ٘یضاً مرفوع لأنہ حکایة عنه و: الزور بضم الزاي: الکذب والمیل عن الحق والعراد 
منه الشھادۃء فلذلك اٹ الضمیر في قوله: یکررھا وأُنٹه باعتبار الجملق أو باعتبار الغلاثق: 
ومعنی قوله: وفما زال یکررھاء أی: ما دام فی مجلسم لا مدة عمرہ. 


وقال ابی غمَرَ: قال الّئء َك: مَل بلب لالً 

هذا أیضا تعلیق وصله فی خطبة الوداع عن عبد الله بن عمر رضی اللہ عنھماء قال 
رسنول اللہ كإِك فی حجة الوداع: دأَلا أي شھر تعلمونه أاعظم حرمة؟ قالوا: لا شھرنا ھذا. 
قال: الا اي بلد تعلمونه اأعظم حُرمة؟ قالوا: ألا بلدنا عذا. قال: الا أي یوم تعلمونه أعظم 
حرما؟ قالوا: ألا یومنا هذا. قال: فان اللہ تبارك وتعالی حرم علیکم دما ہکم وأموالکم 
وأعراضکم إِلاّ بحقھا کحرمة یومکم هذا فی بلدکم مذا۔ فی شھ رکم مذا ألا مل بلغت؟ 
ثلائثاً,. کل ذلك یجیبونە: الا نعم. قال: ویحکم ۔ أو: ویلکم ۔ لا ترجعن بعدي کفاراً بضرب 
بمعضکم رقاب بعض)۔ قوله: وثلائاء. یتعلق بقول: وقال*. لا بقوله: 

وبلغت+4۔ والمعنی: قال: ھل بلغت؟ ثلاث مرات. 

۹٦ے‏ حەٹتا عَبدَةُ قال: حدثنا عَبد الصّعّد قال: حتثنا عَبد اللِّ بٹ المقئی قال: 


حدثنا ثُمامَةً بن عَثد الله عنْ اُنس کر رو رر یج نے 
بکكلِعة أُعادتھا ٹلا ۔.[الحدیث ۹٤١‏ - طرفاہ فی: ۹۰ء .]٦٢٦ ٦٤‏ 


۷ ۔ حذٹفا عَبدَهُ بْ عبدِ الله حدّثنا عَبدُ الصٌعَدِ قال: حدثنا عَبِڈ الله من 


الثتئی قال: حدثنا تعَامَة ب عَبُد الله عن آنس عن التب عل ان کان ِدّا تكَلم بِكَلِعَة أعاتھا۔ 


تلاتا عئی تُنّْع عتثہ واذًا آتی علی قوم َملم عَلَيهُم عَلم غلیہع تطا. [انظر الحدیث: ۹ 
وطرفه]. 
مطابقة آلحدیٹ للترجمة ظاعرة. 


بیان رجاله: وھم خمسۃ: الأول: عبدق بفتح العین المھملة وسکون الباء الموحدةز 
این عبد الله بن عبدة الصفار الخزاعی البصري؛ 2 سھل أأصله کوفی؛ روی عنه الجماعة إلاً 
مسلما. قال أبو حاتم: صدوق. وقال النسائی: ثقةء توفي سنة ثمان وخمسین ومائتین. وفي 
الکتب الستقة: عبدق ثلائة أخر: عہدة بن سلیمان المروزي روی لە أبو داود۔ وعبدة ابن عبد 
الرحمن المروزي روی لە النسائيی. وعبدة بن ابی لبایة روی لە خلاد. الثانی: عبد الصمد بن 
عبد الوارث بن سعید بن ذکوان العمیمی العنبري البصري؛ أبو سھل الحافظ الحجق مات 
سنة سبع ومائتین. وفي الکتعب السعة: عبد الصمد ثلائة ھذا احدھم. الثانيی: عبد الصمد بن 
حبیب العوذي أُخرج لە أبو داود وفیه لین۔ الثالث: عبد الصمد بن سلیمان البلخی الحافظ 


۳۔ کتاب العلم/ باب )٠٣(‏ ْ ۵ 


روی عند الٹرمذي. الٹالٹ: عبد الله ین المٹنی بن عبد الله بن نس بن مالك الأنصاري والد 
محمد القاضی بالبصرةق روی عن عمومته والحسن, وعده ابنه وغیرہ. قال اہو حاتم وغیرہ: 
صالح. وقال أبو داود: لا آخرج حدیثہ. روی لە البخاري والترمذي وابن ماجھ. الرابم: ثمُامة 
بضم الٹاء المثلثة وتخفیف المیمین: ان عبد الله بن اُنس بن مالك الأنصاري البصري؛ 
قاضیھا۔ روی عن جدہ والبرای وعنہ عبد الله ابن المٹنی ومعمر وعد۵ وثقه أُحمد والدسائيء 
وقال ابن عدي: آُرجو أُنە لا باُس بەہ وأشار ابن معین لی تضعیفه. وقیل: إنه لم یحمد في 
القضاء۔ وذکر حدیث الصدقات لابن معین فقال: لا یصحء یرویە ثمامة عن آأئس وھو فی 
(صحیح البخاري) کما سیأتی وانفرد بحدیث: کات قیس بمتزلة صاحب الشرطة من الامیں 
وھو فی البخاري اأیضاً کما سیأتی؛ إت شاء الله تعالی۔ وروی حماد عنه عن اُنس دأنه از 
صلی علی صبی فقال: لو نجی أحد من ضمة القبر لنجی ھذا الصبي٤ء‏ وھذا منکر روی لە 
الجماعة. ولیس فی الکعب الستة ثمامة بن عبد الله غیر ہذاء فافھم. وفيیهم ثمامة ستة عشر۔ 

بیان لطائف إسنادہ: منٹھا ان فيه الشحدیث والڑخبار والعتعنة۔ ومٹھا: ان فيه من هو 
منفرد في البخاري لیس غیرہ۔ ومتھا: ان رواته کلھم بصریون۔ 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضأً في(الامتتڈان) عن إسحاق 
ابن منصور عن عبد الصمد. وأآخرجه الٹرمذی فيه أَیضاً عن إسحاق بن متصور ایض 
وفي(المناقب) عن محمد بن یحیی عن سالم بن قتیبة عن عبد الله بن المٹتی ببعضە: کات 
یعید الکلمة ٹ ثاْ لتعقل عنہ وقال: حسن صحیح غریب؛ ما هی حدیف عة الله ین 
المثتی. 

بیان الاعراب وائمعاني: قوله: وکان؛ قال الأصولیون: مثل هعذا الت رکیب یشعر 
بالاسعمرار۔ قلت: لان: کانء تدل علی الثبوت والدوام بخلاف: صارہ فإنه یدل علی 
الانتقال۔ فلھذا یجوز ان یقال: کان اش ولا یجوز: صار اللهہ. واسم: کان مسٹتر فيە؛ 
والجملة العی بعدہ خبرہ۔ قوله: وبکلمہ أي: بکلام عذا من باب إطلاق اسم البعض علی 
الکل: کما فی قوله:وإن أُصدق کلمة قالھا شاعر قول لبید: 


لا کل ئےءماخسلاالابہاطسل 
قولہ: وأعادھاء خیر: إذا. قولہ: وثلاثام أيی: ٹلاٹ مرات. 
قولە: هحعی تفھم منہ؛ أي: حتی تعقل منه کما في روایة الترمذي؛ وو علی صیغة 
المجھولء و: حعیء نا مرادفة: لکكي؛ التعلیلیة وقد ذ کرنا عن قریب وجه الزعادة والتکرار. 
قوله: وفسلم؛ لیس جواب: إذاء واٹما هو عطف علی قولەه: ‏ ٛأئی من تتمة الشرط والجواب 
عو قوله: هسلم ووجہ الثلاث فی العسلیم یشبه ان یکوت عند الاستعذانء وقد روي عن 
سعدوآن ابی رنہ روٹس ری رر تاس ھا ری 


فانصرف. فخرج سعد فتبعہ وقال: یا رسول 1 ابی ۃ تسلیمكء ولکن أُردت ان اُستکثر من 


ا٤‏ جع یی ہے جی ید سے مس ےہ ہے کسی کے ملاک نک کے مع ےا کے جھل ا سے ا ےک کے 8 یدص ید سے کھج ید می کپ لپ سے لد ے بک ےر کس دم سید مر تھا نے اہ ہے ید ماک متحید سن شے 


یرس وق و راس ہے 


جا کو 


صھ× 
۔- 


ے عوٌاعجس رسصج حجا رص حیحص کت 


سث 
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ٹتسپبسشت 
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ھی 
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سو سد 
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بركکة تسلیمكء. وفیه نظر: لن تسلیمة الاسمحذان لا تٹنی إذا حصل الإذن'بالأولی ولا تفلٹ 


پا اداد 


إذڈا حصل بالثائیة. ثم إنه ذکرہ بحرفهإذاء المقتضیة لتکرار الفعل کرة بعد أخریٰ وتسلیمہ 
عليه الصلاة والسلام علی باب سعد ناد ولم یذ کر عده فی غیر هذا الحدیث. والوَجّه فیه 
ان یقال معناہ: کان؛ عليه الصلاة والسلامء إذا آئی علی قوم سلم علیھم تسلیمة الاستعا: ان 
وإذا دعل سلم تسليمة الصحیة: ٹم إذا قام من المہجلس سلم تسلیمة الوداع. وھذہ 
التسلیمات کلھا مسنونة۔ وکان النبيء عليه الصلاۃ والسلامء یواظب علیھا ولا یزید علیھا فی 
ہذہ السنة علی الأقسام. وقال الکرمانی: حرف:وإذا؛ء لا یقعضی تکرار الفعل إِنما المقتضی لە 
من الحروف: ٭کلما؛ فقط. نعم التعرکیب مفید للاسعمراں ٹم ما قال هو آمر نادر لم یذ کر 
في غیرہ ممنوعء وکیف وقد صح حدیث: وإذا استأذن أحد کم ثلاث فلم یؤذن لە فلیرجۃ؟ 
قلت: نعم:هإذام لا یقتحضی تکرار الفعل ولکن من اقتضائہ الثبات والدوامء ویصدق عليه 
التکرار. وقوله: فإذا استأذن أحد کم ثلاثاء أعم من ان یکون بالسلام وغیرہ۔ 

وقال این بطال: وفيه ان الٹلاٹ غایة ما یقع یه البیان والأعذار۔ قلت: احختلف قیما إِذا 
ظن أنه لم یسمع عل یزید علی الثلاث؟ فقیل: لا یزید أُخذاً بظامر الحدیث. وقیل: یزید. 
والسنة ان بسلم ثلاثاء فیقول: السلام علیکم أدخل۔ 

٦ ۸‏ _-ے حدثدا مُحَلَۂ قال: حدثنا أبو عَوَائةً عن أبي شر عن مُوشفَ بن مامِلكٍ 
عن عَبدِ الله بن عَمْرو قال: تَحَلَتَ رسول اللہ کل نی سَئر سافَوناۂ فأڈرکتا وقَد أُڑمقنا 
الضّلاقٌٰ صلاة العَصرِء ونتَحْن َو ء تَجِعَلنا سخ لی أِجُلناء فادّی بأعَلی صّوّته: دوثل 
لَلاعقابِ من التارہ عَبِتٍَ أو تَلاناً۔ زانظر الحدیث ٠٦‏ وطرفیه]. 

مطابقة الحدیث للترجمة في قوله: ەمرتین و ثلائا4۔ وھذا الحدیث بعینە بھذا الإسناد 
قد مرٴفی: باب من رفع صوته بالعلم غیر أنە أُخرجه عناك عن أَبي النعمان عن آأبی عوانة 
وھنا عن مسدد عن أبي عوانق واسمه: الوضاح وأبو بشر اسمه: جعفر بن إباس. والاختلاف 
في المتن في عوضعین: احدھما: قوله: وفی سفر سافرناہہ؛ وھناك: فی سفرة سافرناھام 
والآخر: قولہ: وصلاۃ العصرہ: لیس ہمذ کور مناك. قوله: ٭فأدرکنافء بفتم الراء أي: النبیء 
عليه الصلاة والسلامء اُدرکناء والحال ان صلاة العصر قد اد رکتتا. قوله: وأُرھتنا الصلاة؟ 
بوجھین. اأُحدھما: بسکوت القاف؛ ونصب الصلاة علی المفعولیة۔ والآحر: ہتحريك القاف 
ورفع الصلاة علی الفاعلیة۔ وقوله: ۃِصلاة العصرہ بالرفع والنصب بدل من الصلاةء أو بیات. 
والواو في: ونحن, أیضاً للحال. وقد مر الکلام فیه حناك مستوفی 


۱۔۔۔ باب تفلیم الكجُل مَتَهُ وأ 
1 هذا باب فی بیان تعلیم الرجل جاریته وأھل بیته. ۲ اُصله: أُموة بالتحريك 
لانہ بجنع لی آص وھو أنمل مثل ناقة وأئیق ولا یجمع فعلف ہالشئسکین علىی ذل؛ ویجمع 
علی إماء أ٘یضاآ. ویقال: اموت أموق والنسبة إلیھا اموی بالفتح وتصغیرعا: می وھو اسم 


سب ےس سس ےےسےسسےے سے سے سس سے سے ےط ےوک پ ےکپ اوہ٣‏ اپ ے71 ورک پک ہرگ ا ہو ٣ظ‏ ہب 
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٣۔۔‏ عتاب اقعلم / باب )٢(‏ ۷غ 


قبیلة أیضا والنسبة إلیھا موی أیضاً بالفتحء وربا تضم. والفرق بین الجمعین أُن,الأول جمع 
قلق والثاني 7 کثرة. وأصل آم: أەمؤء علی وزن أأفعل: کأکلب: فآبدل من ضمةالواو یاء 
فصار: اعمیء .: ٹم اُعل إعلال قاض؛ فصار: ام ثم قلبت الھمزۃ الثانیة اُلفنا فصار: آمِ وأصل 
إماء: إما کعقاب؛ فأبدلت الواو همزةۃ لوقوعھا طرفاً بعد الف زائد ویجمع اأیضاً علی؟ 
إموانء مٹل إخوان. قال الشاعر: 
إنا رام ےی بس الإمسوان بسسال ےار 


فان قلت: الأمة من أُھل البیت فکیف عطف عليه الأھل؟ قلت: هو من عطف العام 
علی الخاصء فإن قلت: ما وج المناسبة بین البابین؟ قلت: من حیث إن المذ کور فی الباب 
الاول هو التعلیم ألعامء والمذ کور فی ھذا الباب هو التعلیم الخاصء فتناسبا من ھذہ الجھهھة. 

7ت لھا محمد ھُھو ابن سَلام حدَثنا الحَارِیي قال: حدشا صارٔخ بن ان 
قال: قال عایِژ الشّۂبیخ: حذثني ابو بُڑدَةٌ عن أبیهِ قال: قال رسول الہ عو وئْلائڈ اث لم آخران: 
رَُلٌ مِنؿ أغل الکتاب آَن بتبڑہ رَآَمَن مُحعدِ عَإَّك وَالعبد العملوك إِذًا أدڈی عَیٌ ال تعالی 
وَحق عوالِيدء وَرَخْل کان عِئنۂ أتةً فأڈتھا نا حم تَاویيها وعَلَکھا فا٠‏ محی تَغلیکھا ثم أَتَقھا 
فَتَرَوجُہا قَلهُ أَعَِانء ؛ ٹم قال عامۃ: أُعُطیناکُها بَغْیر شَیْءِ ث3 غا0 2 عت نیتا کرتھا انی 
العَيِيت۔ (الحدیث ۹۷ ۔ أُطرافه فی: ٤‏ ٤٥٢۲ء‏ ۷١٥۲ء‏ ٢١٥٥۲؛‏ ۳۰۱۱ء .]٤٥۸٣ ٤٤٤٤‏ 

بقة الحدیث للترجمة فی الأمة فقط بحسب الظاھر لأئه لیس فيه ما یدل علی 

تعلیم الأعل وأما ذکر الأھل فیحتمل وجھین: أحدھما: ان یکون بطریق القیاس علی الأمة 
المنصوص علیھا بالنص: والاعتناء بتعلیم الحرائر الاأھل من الامور الدیئیة اُشد من الماء۔ 
والآخر: ان یکوت قد راد ان یضع فيه حدیثاً یدل عليه فما اتفق له. 

بیان رجاله: وھم ستة. الاُول: محمد بن سلام بتخفقیف اللام علی الأصح وقد 
تقدم. الٹانی: المحاربي؛ بضم المیم ویالحاء المھملة وبالراء المکسورة بعدھا یاء آخر 
الحروف مشددة: وھو عبد الرحمن بن محمد بن زیاد الكکوفي. قال یحیی بن معین: ثقة. 
وقال آبو حام: صدوق إذا حدث عن الثقات: ویروي عن المجھولین أحادیث منکرۃ فیفسد 
حدیثه بروایته عنھم مات سنة خمس وتسعین ومائف روی لە الجماعة. الثالث: صالح بن 
حیانء بفتح الحاء المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف: وھو اسم جد أبيه نسب إليه وھو 
صالح بن صالح بن مسلم بن حیان: ولقبه: حيء وھو أشھر بە من اسمه وفي سی 
کوفی أیضاً یقال لە: صالح بن حیان القرشيء لکنە ضعیف وهذا ثقة مشھوں وقد طعن من 
لا حبرة له فی البخاري نہ حرج الصالح بن حیان وظنه صالح بن حیان القرشي؛ ولیس 
کكذلكء وانما أحرج الصالح بن حیان الذي یلقب أبوہ بالحي؛ وھذا الحدیث معروف بروایته 
عن الشعبي دون روایة القرشی عنہ وقد أخرج البخاري من حدیثه من طرقء منھا في 
(الجھاہ) من طریق ابن عیینق قال: حدثنا صالح بن حیء قال: سمعت الشعبي وصالح بن 
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۹۷۸ ۳ ۔۔ کتاب العلم/ باب (۳۱) 


حي الھمداني الکوفي الثوريٍء ور عمدانء وھو ثور بن مالك بن معاویة بن دومان بن بکیل 
. این جشم بن حیوان بن نوف بن هھمدانء وھو والد الحسن وعليء قال الکلاباذيی: مات هو 
وابنە علي سنة ٹلاٹ وخمسین ومائة وابنە الحسن سنة سبع وستین ومائة. الرابع: عامر بن 
شراحیل الشعبيء وقد تقدم. الخامس: ابو بردة عامر الاشعري الکوفی قاضیھا. السادس: اوہ 
ابق عون ففة الله بن قیس الاشعری؛ رضی اللہ عنه. 
بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: اُن فیه التححدیث والإخبار والعنعنة۔ ومٹھا: ان رواته کلھم 
کوفیوت ما خلا ابن سلام۔ ومنھا: ان فیه روایة التابعی عن التابعی۔ قوله: وحدتتا محمد بن 
َ کذا عو في روایة أيي ذر وفي روایة کریق: ٭حدثنا محمد ھواین سلام. وفي روایة 
۱ لأصیلي: 3حدٹنا محمد فحسب واعتمدہ المزی فی (الأطراف) فقال: رواہ البخاری عن 
محمد قیل: ہو ابن سلام. قولە: ەآأتبأنا المحاربی؟ء وفي روایة كریمة: ٭حدثنا المحاربی٤؛‏ 
ولیس عند الیخاري سوی ہذا الحدیث وحدیث آخر قی العیدین. قوله: وقال عامرہ تقدیرہ: 
قال صالح: قال عامر. وعادتھم حذف قال إذا تکررت خطاً لا نطقاً 


بیان تعدد موضعہ ومن أحرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً في(العتق) عن محمد بن 
کثیر عن سفیات الثوريء وقي(الجھات) عن عليٍ بعد الله غی عفان ین عیت 
وفي(أأحادیث الأتبیاء عن محمد بن مقاتل عن عبد الله ر بن المبارك وني(النکاح) عن موسی 
این اسماعیل عن عبد الواحد بن زیاں ثلائتھم عن صالح بن حیان. وأآخرجه مسلم 
تيرالزمان) عن یحبی بن یحبی عن مشیم وعن أبي بکریع اي َيية کن اظة بن سلیمانء 
وعن این أَىي عمر عن سفیان بن عیینہ وعن عبد الله بن معاذ عن أبيه عن شعیق أربعتھم 
عن صالح بن حیان. وآخرجه الترمذي في(النکاح) عن این أبي عمر ب وعن حناد بن السري 
عن علي بن مسھر عن الفضل بن یزید عنه وقال: حسن. وأخرجه النسائي فيه عن یعقوب 
ابن إبراعیم عن یحیی بن أٌبي زائدة عن صالح بە وعن هھناد بن السري عن أَبي زبید عشیر 
این القاسم عن مطرف عن عامر بهە. وأحرجه ابن ماجه عن أبيی سعید الأشج عن عبدة بن 
سلیمان بە۔ 
بیان الإعراب: قوله: وثلائةھ عبتداً تقدیرہ: ثلاثة رجال أو رجال ثلائة. وقوله: ولھم أ 
راتہ عبتدأً وخبرء والجملة خبر المبتداً الأول۔ توله: ورجل قال الکرمانی: بدل من ثلائة أو 
الجملة صفعہ: و: رجلء وما عطف عليه خبرہ۔ ٹم قال: فان قلت: إذا کان بدلاً اُھو بدل 
البعض آو بدل الکل؟ قلت: بالنظر إلی کل رجل بدل البعضء وبالنظر إلی المجموع بدل 
الکل۔ قلت: الأولی ان یقال: رجلء خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ: أو لھم أو: الاأول رجل من 
اُمل الکتاب. وقوله: ەمن اھل الکتاب٭* فی محل الرفع لأنه صفة لرجل۔ قوله: وآمن)ء حال 
بتقدیر: قد. ووآمن٤ء‏ الثانیء عطف عليه۔ قولە: ووالعبدہء عطف علی قولہ: رجل قولە: 
وحق اللہ کلام إضافي مفعول۔ واُدی و ۃ٭حق عوالي٭٭ عطف عليه. قوله: 
وورجل٤ء‏ عطف علی: رجلء الأول. قوله: (کائت عندہ أمةی جملة فی محل الرفع لھا 


ےجس کی کہ گا تو ات یڈ تح ا سے تا کے 


__٣‏ تاب افعئم/ باب (۳) ہہ 
صفة لرجل: وارتفاع أُمة لکوٹھا اسم: کانت۔ قولە: (یطژھاء جملة من الفعل والفاعل 


والمفعول في محل الرفع لأُنھا صفق أمة۔ قوله: ونأدبھاء عطف علی: یطڑھا. قوله: وفأحسن 
تأدیبھاء عطف علی: أدبھاء وکذللك قولہ: (وعلمھا فأاحسن تعلیمھا ثم أعتقھا فتزوجھا؛ 
بعضھا معطوف علی بعضء وإما عطف الجمیع بالفاء ما خلا: وثم اعتقھاء فإنه عطفہ: بٹم؛ 
وذلك لان التادیب والتعلیم یتعقبان علی الوط بل لا بد مٹھما في نفس الوطء ہل قیله ایضا 
لوجوبھما علی السید بعد العملك بخلاف الاعتاق. أو لن الڑعتاق نقل من صنف من 
أصناف الاُناسی إلی صنف آخر مٹھاء ولا یخفی ما بین الصنفین: المنتقل من والمنتقل إليه 
ضس البعد بل من الضدیة في الأحکام والمنافاۃ فی الأحوالء فتاسب لفظ دال علی التراخحي 
بخلاف العأدیب. قوله: وفله اجران٤؛‏ قال الکرماني: الظاھر ان الضمیر یرجع إلی الرجل 
الثالث ویحتمل ان یرجع لی کل من الفلاث. قلت: بل یرجع إلی الرجل الأآخیر وھا لم 
یقعصر علی قولھ أولا:دلھم أجران؛:ء مع کونھ دا خلا تع الٹلائة بحکم العطف,: لان الجھة 
کائتٹ فيه متعددہ8؛ ورھهي العادیب والتعلیم والعتق والتزوج؛ وکانت مظنىنة اُن یسٹتحیق الأآجر 
اکٹر من ذلك, فأعاد فولہ: وفله أجران٤ء‏ إشارة لی ان المعتبر من الجھات آمران۔ فان قلت: 
ام اع یعتیر إلاً اثنتان ولم یعتبر الکل؟ ولے: لأن التادیب والتعلیم یوجبان الأجر في الأجنبي 
والاولاد وجمیع الناس فلم یکن مختصاً بالإماء فلم یبق الاعتبار إِلاٌ فی الجھتین: وھما: 
العتق والتزوج۔ پان قلت: إذا کان المعتبر أمرین؛ نما فائدۃ ذکر الأأمرین الآخرین؟ قلت: لأن 
التادیب والتعلیم أکمل لج إذ تزوج المرأة المؤدبة المعلمة اکٹر برکة وأقرب إلی أُن تعین 
زوجھا علی دینه. وقال الکرماني: فإن قلت: ینبغی ان یکون لهذا الأخیر أجور أُربعة: أأجر 
النأدیب والتعلیم والڑعتاق والتروج بل سبعة. قلت: المناسبة بین ھذہ الصورة وأخواتھا الجمع 
بین الأمرین اللذین هما کالمتتافیینء فلھذا لم یعتبر فیھا إلاً الأجر الذي من جھة الاحوال 
العی للرقیة؛ والذي من جھة الاأحوال العي للحریة ولھذا میز بیٹھما: ٹم دون غیرھما. قلت: 
ھذا کلام حسن, ولکن فی قوله:3ھما کالمتنافیین!؛ نظر لایخفی. 


بیان المعاني: قوله: من أھل الکتاب) اختلفوا فی فقال بعضھم: ھم الذین بقوا علی 
واست وھ نے جر کل راعر) شی کی عی ڈشکی اعت مو سی 
گی امن یہ فلہ الأجر مرتینء ومن بدل منھم أو حرف لم بیق لە آجر في دیند فلیس لە آجر 
الا باچانہ محمد عليه الصلاة والسلام؛ وقال بعضہم: یحتمل |جراؤہ علی عمومہ اذ لا ٹیہ 
ان یکون طریان الإبمان بە سبباً لإعطاء الأجر مرتین: مرة علی أأعمالھم الخیر الذي فعلوہ في 
ذلك الدین وإن کانوا مبدلین محرفین. فإنه قد جاء ان مبرات الکفار وحسناتھم مقبولة بعد 
الاسلام. ومرة علی الائمان محمد لگگ. وقال بعضهم: المراد بە عنا أھل الانجیل خاصة إت 
قلنا: إِن النصرائیة ناسخة للیھودیة قلت: لا یحتاج إلی اشتراط النسخ لأنْ عیسیء عليه 
ااصلاة والسلامء کات قد أُرسل إلی بٹي إسرائیل ہل خلافے فمن أجابه منھم نسب إليه ومن 
کذبە منھم واستمر علی بھودیته لم یکن مؤمنا فلا یتناوله الخیںں لن شرطه ان یکون مؤمناً 
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)۳۹( کتاب العلم/ باب‎ “٣ 


یثبیە. والتحقیق فيه ان الال واللام ني: الکتاب للعھد إما من التوراةۃ والانیلء وإما من 
الانجیل. قال اللہ عز وجل: 'ؤالذین آتیناھم الکتاب من قبله ہم بە یؤمنونچ٭ القصضص: ٥٥‏ 
_ لی قولہ: ہلٍاولعك یؤتون أجرھم مرتین پ4 زالقصص: ]٥٥‏ فالایة موافقة لھذا الحدیث, وھ 
7 نزلت في طائفة آمنوا مٹھم: کعید الله بن سلام اوغیرہ. وفي الطبراني من حدیث رفاعڈ 
ا القرظي قال: نرلت ھذہ الامة فيٌ وفي من من معيی وروی الطبراني یاسناد صحیح عن علي 

ابن ,رفاعة القرظيء قال: حرج عشرة من أھل الکتعاب منھم أبو رفاعة إلی النبی عَِكل فآمنوا به 
فا ذوا فنزلت: ڈالذین آتیناھم الکتاب من قبله ھم بہ یؤمنونگچ [القصص: )۲ئ الایات 
ا فھؤلاء من بني [سرائیل ولم یؤمنوا بعیسی؛ عليه الصلاة والسلام بل استمروا علی الیھودیة 
: إلی إلی أن آمنوا محمد عليه الصلاة والسلام وقد ثبت أنھم یؤتون أجرھم مرتینء ویمکن ان 
ا یقال فی حق مؤلاء الذین کانوا بالمدینة: (نھم لم تبلخھم دعوۃ عیسی؛ عليه الصلاة والسلام 
ا لأتھا لم تنشر في آکثر البلاد فاستمروا علی یھودیتھم مؤمنین بنبیھم موسی؛ عليه الصلاة 
: والسلام ار ان جاء ارٴسلام فامنوا محملد عليه الصلاہۃ والسلامِ 
ا وفیي (شرح ابن التین) ان هذہ الایۃ نزلت فی کعب الأحبار وعبد الله ابن سلام۔ 
قلت: عبد الله بن سلام صوابء وقوله: کعب الأحبار خطأ لان کعباً لیست لە صحبة ولم 
یسلم إِلاّ نی زمن عمر بن الخطاب رضيی ارہ عنهھ۔ وقال القرطبي: الکتابي الذي یضاعف 
)ا أجرہ هو الذي کان علی الحق في فعله عقداً وفعلاً إلی آمن بنبینا ع فیؤجر علی اتباع 
)ا الحق الأول والثانيء وفیه نظر لان لنبيء عليه الصلاۃ والسلام کعب إلی ھرقل: وأسلم 
یؤتك الله أجرك مرتین)ء وھرقل کان ممن دخل قی النصرائیة بعد العبدیل۔ وقال أبو عبد 
)ا الملك البوني وغیرہ: إن الحدیث لا یتناول الیھود البت وفیه نظر أیضاً کما ذ کرناہ. وقال 
6 آداودی: إنە بحتمل ان بتتاول سائر الأمم قیما فعلوہ من خیرں کما في حدیث حکیم بن 
ا 


-جد 


حزام: ٭أسلمت علی ما أُسلفت من خیرہ۔ وفیه نظرہ لن الحدیث مقید بأھل الکتاب فلا 
یتناول غیرھم. 
وأیضاً فقوله: دآمن بنبیه؛ إشعار بعلیة الأجر ہي ان سبب الأجرین من الآیمان بالئبین: 


۱ والکفار لیسوا کذلكء وقال الکرمانی: فان قلت: أھذا مختص بن آمن منھم فی عہد البہٹ 
آم شامل لمن آمن منھم فی زماننا أبض]ہ قلت: مخص بھم لت عیسیء علیہ الصلاۃ والسلامہ 
: ٹیس بنبیھم بعد الیعٹق بل نببھم محمد مه بعدھا۔ وقال بعضھم: ہذا لا یتم بن لم تبلغیہ 
ا الدعوقء وما قاله شیخنا أآظھں أراد بہ ما قاله من قولہ: اِن عذہ الثلائة المذ کورۃ في الحدیث ۱ 
, ة گی یوع القیامة, قلت: لیس بظاہر ما قاله ہوہء ولا ما قالہ شیخد أما عدم ظہور ما ٰ 
8 الہ فھو ان بیحدة نہینا محمد مك انقطمت دعوۃ عیسی عو وارتفعت شربعنەہ فدخل جسیم ۱ 
۱ الکفاں اُھل ألکتعاب وغیرھم تحت دعوۃ اہی و سواء بلغتھم الدعوۃ او لا۔ ولھذا یقال: 
: 


ھم أھل الدعوة غایة ما في الباب ان من لم تبلغه الدعوۃ لا تطلق علیھم بالفعلء وأما بالقوۃ 
فلیسوا بخارجین عتھا. وأما عدم ظھور ما قاله شیخە فھو أَنه دعوی بلا دلیلء لن ظامر 


ری شوہ ج یچ چ ین چہے۔ے۔ ہي سے جا ۰ 


۴ کتاب العئم/ باب (۴) ۹۸۹ 


الحدیث یردہ لأنه قید فی حق أھل الکتاب بقوله: وآمن بنبیەہء وقد قلنا: إنه حالء والحال 
قید فکان الشرط في کون الأجرین للرجل الذي هو من أھل الکعاب ان یکوت قد آمن بنبیە 
الذي کان مبعوثاً إلیە ٹم آمن بالنبي مه والکتابي بعد البعثة لیس لە نبي غیر نبینا کال لیما 
قلتا من انقطاع دعوۃ عیسی گل بالبعثةء فإٰذا آمن استحق أجراً واحداً في مقابلة إانہ بالنبي 
المبعوث إليهء وھو نیینا ہلل وأما الحکم في الأآخیرینء وھما: العبد وصاحب الامة فھو 
مستمر إلی ہوم القیامة. ثم ھذا القائل: وأُما ما قوی بە الكرماني دعواہ بکون السیاق مخلفاً 
حیث قیل فی مؤمني أھل الکتاب: ورجل) بالتتکیں وفي العبد بالتعریف؛ وحیث زیدت فیە: 
إذاء الدالة علی معنی الاستقبالء فأشعر ذلك بأن الأجرین لمؤمنی أھل الکتاب لا یقع في 
الاستقبالء بخلاف العبدء انتھی. وھو غیر مستقیمء لأله مشی فيه مع ظاھر اللفظ ولیس 
متفقا عليه بین الرواۃء بل هو عند المصئف وغیرہ مختلف: فقد عبر في ترجمة عیسی 
: دبإذا نی الثلاثة. وعبر فی النکاح بقولە: لأا رجلە. في المواضع الثلائة وعي 
صریحة في التعمیمء وأما الاختلاف بالتعریف والتتکیر فلا أثر لە هھناء لأن المعرف بلام 
الجنس مژد الٹئکرة. قلت: لیس قصد الکرمانی ما ذکرہ القائلء وانھا قصدہ بیان النكتة في 
ذکر أفراد الثلاثة المذ کورةۃ في الحدیث بمخالفة الغائي الأول والشالثء حیث ذکر الاول 
بقوله: درجل من أھل الکتاب؛ء والغالٹ کذلك بقوله: ورجل کانت عندہ امة)ِ وذ کر الثاني 
بقوله: (والعبد المملوكہ في التعریف؛ فخالف الاأول والٹالٹ في التعریف والتتکیرں وأیضاً 
ذکر الثاني بکلمة: إذاء حیث قال: واذا أُدی حق الہ وحق مواليه؛ء وکان مقتضی الظاھر أن 
یذکر الکل علی نسق واحد بأن یقال: وعبد مملوك اُدی حق اللہ أو رجل مملوك أُدی حق 
اللہ ثم أجاب عن ذلك بأنه لا مخالفة عند التحقیقء یعني المخالفة بحسب الظاھر ولکن 
فی نفس الأمر لا مخالفة. ثم بین ذلك بقول: إذ المعرف بلام الجنس مؤد مؤدی النکرة 
وکذا لا مخالفة فی دخول: إذاء لن: إذاء للظرف. و: آمنء حالء والحال فی حکم الظرفء 
إذ معنی جاء زید راکباً جاء في وقت الرکوب وفي حاله. وتعلیل هذا القائل قوله: وھو غیر 
مستقیمء بقولہ: لأنه مشی مع ظاہر اللفظ غیر مستقیم. لأن بیان النکات بحسب ما وقع في 
ظواھر الألفاظ والاختلاف من الرواۃ فی لفظ الحدیث لا یضر دعوی الكرماني من قولە: إن 
الآجرین لمؤمنی أُھل الکتاب لا یقع فی الاستقبالء اما وقوع: إذاء فی الثلاثق وإن کانت: 
إذاء للاستقبال فھو أن حصول الأآجرین مشروط بالإنمان بنبیە ٹم بنبینا عآُّء وقد قلنا: إِن 
بالبعثة تنقطع دعوۃ غیر نبینا َإْك فلم ببق إِلاّ الإیمان بنبینا ككء فلم بحصل, إِلاّ أجر واحد 
لانتفاء شرط الأجرین۔ وآما وقوع: ابماء وإن کانت تدل علی التعمیم صریحاأء فھو في تعمیم 
جنس أُھل الکتاب؛ ولا یلزم من تعمیم ذلك تعمیم الأجرین فی حق أُھل الکتابء ٹم إعلم ان 
قولہ: فرجل من أُھل الکتاب)؛ بدخل فیه أیضأً المرأة الکتابیقک لما علم من أأنە حیث یذ کر 
الرجال یدخل فیھم النساء بالتبعیة, قوله: دوالعبد المملولؿ؟ اُنھا وصف بالمملوك لن جمیع 
الأناسی عباد اللہ تعالی؛ فأراد ٹمییزہ بکونە ممل وکا للناس. قولە: وإذا اُدی حق اللہہ أٌي: مثل 


نے سے سہے اس کر یسح نج سے کے تھا کے عمج سے مع ےہ نے تھے کر سے سر کلک نس سو ں نے نی لس ں ےر سور ھی کیہ ھت ہو ہے کہ 
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۴٣ ۹۸۲‏ قتاب العلم/ باب (۳) 


الصلاة والصوم ووحق موالیہ٤ء‏ عمثل خدمته. والمولی مشترلد بین المعقق والمَعٍق وابن العم 
والناصر والجار والحلیفء وکل من ولي أمر أحدء والمراد ہنا الآخیں أي السید إذ ہو 
المتولي لأمر العبدء والقرینة المعینة لە لفظ العبد فان قلت: لِم لا یحمل علی جمیع الْععانی 
کما هو مذھب الشافعی؛ إذ عندہ: یجب الحمل علی جمیع معانيه الغیر المتضاد قلت: 
ذاك عند عدم القرینة أما عند القرینة فیجب حمله علی ما عینتہ القرینة اتفاقاً. فان قلت: فھل 
ہو مجاز في المعنی المعین إذ الاحتیاج إلی القرینة هو من علامات المجاز أُم لا؟ قلت: ہو 
حقیقة فی ولیس کل محتاج [إليه مجازاً. نعمء المحتاج إلی القرینة الصارفة عن إرادة المعنی 
الحقیقي مجاز ومحصلہ ان قرینة التجوز قرینة الدلالق وھی غیر قرینة الاشتراك الٹی عي 
قرینة التعیین, والأولی هي من علامات المجاز لا الغانیة۔ فإن قلت: لِم عدل عن لفظ: 
الموليء إلی لفظ: الموالی؟ قلت: لما کان المراد 08*80 جنس العبید جمع حتی یکون 
عتد التوزیع لکل عید مولیء لن مقابلة الجمع بالجمع أو ما یقوم مقامه مفیدة للتوزیع أو 
راد أُن استحقاق الأجرین نما ہو عند اداء حق جمیع مواليه لو کان مشٹ رکا بین طائفة 
ممل وکا لھم. فان قلت: فأجر المماليك ضعف أجر السادات. قلت: لا محذور فی التزام 
ذلكء او یکون لھم أجرہ ضعفه من عذہ الجھة وقد یکون للسید جھات أخر یستحق بھا 
اُضعاف أُجر العبد أو المراد ترجیح العبد المؤدي للحقین علی العبد المؤدي لأحدھما. فان 
قلت: فعلی مذا یلزم أن یکون الصحابی الذي کان کتابیا أجرہ زائد علی أجر آکابر 
الصحابق وذلك باطل بالإجماع. قلت: الإاجماع خصصھم وأخرجھم من ذلك الحکم 
ویلتزم ذلك في کل صحابی لا یدل دلیل علی زیادة أجرہ علی من کان کتابیاً۔ واللہ أعلم. 


قولہ: فیطؤھاء هو مھموز؛ فکان القیاس: یوطؤھاء مٹل: یوجلء لان الواو إُنھا تحذف 
إذا وقعت بین الیاء والکسرۃ وھھنا وقعت بین الیاء والغتحة مٹل: یسمع. قال الجوهري 
وغیرہ: انا سقطت الواو مھا لان فعل یفعل مما اعتل فاؤہ لا یکون إِلاّ لازمٌ فلما جاآ بین 
إخواتھما متعدیسین خولف بھما نظائرھما. فإن قلت: إذا لم یطأھا لکن أدبھاء عل لە اُجران؟ 
قلت: نئعم إذ المراد من قوله: (یطؤعاء یحل وطڑھا سواء صارت موطوےۃ أُو لا قولە: 
دفأدبھاء من العأدیب؛ والأدب عو حسن الأحوال والاأخلاق؛ وقیل: العخلق بالأعلاق 
الحمیدة. قوله: وفأحسن تأدیبھام أُي: ادبھا من غیر عتف وضرب یل بالرفق واللطف. فان 
قلت: أُلیس التأدیب داخلاً تحت التعلیم؟ قلت:لاء إذ التأدیب یتعلق بالمروآت: والتعلیم 
بالشرعیاتء أعتي: أُن الأول عرفی والثاني شرعي؛ أو: الأول دنیويء والٹانی دیني. قول: 
دثم اأعتقھا فتروجھاه وفیيی بعض طرقه: دأعتقھا ٹم أصدتھا؛؛: وھو مبین لما سکت عله في 
بقیة الاأحادیث من ذکر الصداقء فعلی المسعدل ان ینظر فی طریق هذہ الزیادق ومن هو 
المنفرد بھا؟ وھل هو ممن یقبل یا وھل هذہ الزیادة مخالفة لروایة الاکٹرین أُم لا؟ قوله: 
دثم قال عامرہ أي: قال صالح: ثم قال عامر الشعبی: اُعطیناکھاء أي: اُعطینا المسألة أو 
المقایلة إیاك بغیر شيےء أٌي: 3 مال منك علی جھة الأجرة عليه وإلاً فلا شيء اأعظم 
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مھا ےج خر وج یہ فی ا کل خی 


٣‏ کتاب العئم/ باب (۳۱) نت 


من الأجر الأخروي الذي هو ثواب التبلیغ والتعلیم. فان قلت: الخطاب في ٴَأُعطیناکھا؛ 
لمن؟ قلےت: قال الکرمانی: الخطاب لصالح ولیس کكذلك., فائه غرہ الظاھر ولکن الخطاب 
لرجل من أھل خراسان سأل الشعبي عمن یعتق أمته ثم یٹزوجھاء علی ما جاء في البخاري 
في باب: فڈواذ کر في الکتاب مرک [مرم:١۱]قال:‏ حدثنا محمد بن مقاتل أَنبأنا عبد الله 
قال: اُنبانا صالح بن حي ان رجلاً من أھل خراسان قال للشعبی: اأخبرني۔ فقال الشعبي: 
اأخبرني ابو بردة عن أبي موسی الأشعري؛ رضي اللہ عنه قال: قال رسول اللہ كْكّهُ: وإذا آدب 
الرجل أُمته فأحسن تاأدیبھاء وعلمھا فاحسن تعلیمھاء ثم أعتقھا فتزوجھا کان لە اجران. وإذا 
آمن بعیسی ثم آمن بي فله اُجرانء والعبد إذا اتقی ربہ وأطاع مواليه فله آجران٭. 


قولە: وقد کان برکب) علی صیغة المجھولء وفي بعض النسخ: فقد کان برکبء 
أٌي: یرحل ففیما دونھا؛؛ أي: فیما دون ھذہ المسألة لی المدینة أى مدیئة النیبیء عليه 
الصلاة والسلام واللام فیھا للعھد وقد کان ذلك في زمن النبي؛ عليه الصلاة والسلام: 
والخلفاء الراشدین: ٹم تفرقت الصحابف رضي اللہ عنھم إلی البلاد بعد فتح الأمصار 
فاکتفی أھل کل بلد بعلمائہ إِلاّ من طلب التوسع في العلم ورحلء ولھذا قال الشعبِي وھو 
من کبار التابعین بقوله: وقد کان ی رکب. فان قلت: ھل کان سمؤال الخراسانئي من الشعبي 
عمن یعتق أمته ٹم یٹزوجھا مجرد تعلم هذہ المساألة أم لمعنی آخر؟ قلت: بل لمعنی آخیں 
وھو ما جاء في روایة مسلم: ران رجلا من اأمل عراسان سال الشعبي فقال: یا عاعمرا إِن من 
قبلنا من أھل خراسان یقولوت في الرجل إِذا اعتق أمته ٹم ٹزوجھا فھو کالراکب بدئته؛. وفي 
طریق: ‏ کالراکب هدیهہ؛ کأنھم توھموا في العتق والٹزوج الرجوع بالنکاح فیما خرج عنه 
بالعتق؛ فأجابه الشعبي ما یدل علٰی أنه محسن إلیھا إحساناً بعد إحسانء وأنه لیس من 
الرجوع فی شیيء فذکر لھم الحدیٹ. 

بیان استتباط الأحکام: الاول: فیه بیان اُن هولاء الٹلاثة من الناس لھم اجران. قال 
الکرمانی: ما العلة في التخصیص بھؤلاء الٹلائةء والحال ان غیرہ کذلك أیضاً مثل من صلی 
وصام فإن للصلاة أُجرا وللصوم أجرا اخ وکذڈا مثل الولد ]ذا أُدی حق اللہ وحق والدیە؟ 
قلت: الفرق بین عذہ الثلائة وغیرھا ان الفاعل في کل منھا جامع بین أمرین بینھما مخالفة 
عظیمة کان الفاعل لھما فاعل للضدین عامل بالحتنافیین: بخلاف غیرہ عامل. قلت: ھذا 
الجواب لیس بشیء ہل الجواب الصحیح ان الععصیص باسم الشيء لا یدل علی نفي 
الحکم ععا عداہ وھو مذھب الجمھور. فان قلت: التنصیص بعدد محصور یدل علی نفیي 
الحکم عن غیرہ واإليه مال صاحب (الھدایق: لن إثبات الحکم في غیرہ إبطال العدد 
المنصوص: واستدل علی ذلك بقوله عليه الصلاة والسلام: اخحمس من الفواسق یقتلن في 
الحل والحرم). فؤن ذلك یدل علی نفی الحکم عما عدا المذ کور.قلت: الصحیح من 
المذھب أُن التنصیص باسم الشيء لا یدل علی النفي فیما عداہ وإن کان في العدد 
المحصور والحکم فی غیر المذ کور اما یثبت بدلالة النص فلا یوجب إبطال العدد 
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)۳٢( کتاب ائعئم/ باب‎ ۹۸٤۲ 


: 

: المنصوص: فافھم. الثانی: قال المھلب: و مر ہس ں 
. کان من أفعال البر فله آجرہ مرتین؛ واللہ یضاعف لمن یشاء الثالثٹ: قال النووي: في قول 
٤‏ الشعي جواز قول العالم مثله تحریضاً للسامع. الرابع: فيه بیان ما کان السلف عَليه من 
٤‏ الرحلة إلی الیلدان الیعیدةۃ فی حدیٹ واحدء او مسألة واحدة۔ الخامسی: قال ابن بطال؛ وفیه 
. إثیات فضل المدینة واُنھا معدن العلم ء والیھا کان یرحل في طلب العلم وتقصد في 
اقتیاسه۔ ویعض المالکیة خصصوا العلم بالمدینة بقول الشعبي وھو ترجیح بلا مرجح: فلا 
: 


تخل 


۲۔۔ باب عِظة الإٴمام الذْساءَ وتَغليمھنْ 
أي: ھذا باب فی بیان وعظ الإامام الدساءء وھو العذ کیر بالعواقب۔ وتعليمه النساء عنن 
الأمور الدیٹی والعظق بکسر العین: بمعتی الوعظ لأنه مصدر من: وعظ یعظ وعظاً فلما 
حذفت الواو تبعاً لفعله عوضت عھھا الھاء۔ 
ُ وجه المناسبة بین البابین من حیث إ المڈ کور في الیاب السابق تعلیم الرجل اُهله 
١‏ وھو خاص۔ والمذ کور في ھذا الباب تعلیم الإمام النساء وو عامء فتتاسقا من ھذہ الحیثیة۔ 
والمراد رن امام ہو الإمام الأعظم و من یتھ بے ت4 


مد 


۸/٤ :‏ ۔ حدٹدا عُلیما بن وب قال: حدثنا شّعَبَةُ عن أَقُوبَ قال: سَمِعتٌ عطاء 
قال: سَممتٌ این عباس قال: أَشّْهَڈ علّی اللٌبیٔ كإكه - آو قال خعطاء: :٤‏ اشْهَّدُ علّی ابن عَباس ان 
ا رپ لہ رر سی لو میرم رر ہی یں 
فَجَعلت العَوَأ ثُلمي المُوط والخامم وبلال یأَحْذٌ فی طرَف ەً ٹوب [الحدیث ۹۸ - اطرافه في 

. ۸گ‎ ۹۰٥ ,ص۵ ۷۷ء ۹۱۷۹ء ۹۸۹ء ۱٣۱۳ء ۹8۹ نے‎ ء۹٦١2‎ ء٦٦‎ “۸۱٣ 
۔]۷۳۲٣ مخ رص شف ۸۸۳ف‎ 


سج 


: 


٠‏ وجه مطابقة الحدیث للترجمة في قولہ: وفوعظھن؛ء لن الوعظ یستلزم العظ وکانت 
ا الموعظة بقوله: فإني رأیتکن اکثر اُھل النار لأنکن تکٹرن اللعن وتکفرت العشیرہ۔ فان قلت: 
ین مطابقتہ لقوله: ہوتعلیمھن؛؟ قلت: في قوله: ہوأمرھن بالصدقةہ. ولا شك ان في الأمر 
0 بائصدقة التعلیم بھا اُھا تکفر الخطایا وتدفع الیلایا. 


بیان رجاله: وھم خمستۃ۔ الأول: سلیمان بن حرب الأزدي البصريء وقد تقدم. 
الثاني: شعبة بن الحجاج وقد تقدم. الثالث: یوب السخعیاني؛ وقد تقدم۔ الرابع: عطاء ابن 
اي رباحء واسم أبي رباح: مسلم المکي القرشيء مولی ابن خیٹم الفھريء وابن خیشم عامل 
٤‏ عمر بن الخطاب علی مك ولد فی آخر خلافة عثماتء رضی الله عنہ سم قال: 
ا أعقل قعل عثمانء ویقال إنە من مولدي الجند من مخالیف الیمن ونشأً بمکة وصار مفتیھا 
٦‏ وھو من کیار التابعین وروی عن العبادلة وعائشة وغیرہمء وروی عده اللیث حدیثاً واحدا 


رفک 


د ےم 


۲ 


و تا حا اق کی پل ا کچ پک چا چک چا ار کت رک کو کک سر کت وھ سرچ چرخ یکس کا پلک یپ 


ژے کپ ئل ۔ یجوف .. ےم رج ۰ جہ۔ ى_د ج_-۔ +د_ہ بد ہے ضر ہے ےم ۔۔۔ ےئ اہو" ہے ےم بھوای*‌ں لئاف : ہے ب ہس تی اکس ا مس ہے وط روش 
کے کل کر ا خر لد و ا لک لک ا کی لہ اک ا کا ول اک ا حر کل کک کی ا ا یل ا کا ۱ی ا ا مو اکا کک می ھی ا کی ا کک میٹ رع کی ا ا مت کون تک 
س“س“حپِشسط>+دفحًلساانھد کی2 ے۔ووطجس]بو چپ سو سس تج ممٌٗسسگسٹے>مسسی‪ٗسمس”س٦ٰی>-ی-س۷ىك[ى‏ زس‫سمجسستکسسکیپسپسسّسہتہ×ەس پسب‫ٗپٔیسسپگ|>س”۰سچسہس أکسسمٗپسس٭سپسسسچپیسسس٭ٌسب سس“”ىچئسیچ‫ژس۳سس۳جحُٗسسد ند سج٘[مٗسسس ےن س-٘'“سسحٗوت- ودٌََٗسےےے ود سسائماکللےسہےچوستے سد مسج ×حص×س××سس-ڈ"“ہسژ تس٦‏ +٭سسسپ 


۴ کتاب لعلم/ باب (۳۷) ۸۵ 


وجلالتہ وبراعته وثقته ودیائتہ متفق علیھاء وحج سبعین حجقف وکانت الحلقة بعد ابن عباس 
رضی اللہ عنھماء لە. مات سنة خمس عشرق وقیل أربع عشرة ومائ عن ثمانین سنة: وکان 
حیشیاً أسود أعور أفطس اشیل أعرجء لامرأۃ من أھل مکة ثم عمي بآخرة ولکن العلم 
والعمل بە رفعہ. ومن غرائيه أنه یقول: إذا راد الآنسان سفراً لە القصر قبل خروجه من بلدٹ 
ووافقه طائفة من أُصحاب ابن مسعود وخالفه الجمھور. ومن غرائيه أٔیضاً أنه اذا وافق یوم 
عید یوم جمعة یصلي العید فقطء ولا ظھر ولا جمعة في ذلك الیوم. الخامس: عبد الله بن 
ماس 

بیان لطائف إستادہ: عنھا: ان فيه التححدیث والعتعنة والسماع. وعنھا: ان رواتہ أئمة 
اأجلاء. ومنھا: ان فيه من ری الصحابة اٹنان۔ ومٹھا: ان فيه لفظة: اُشھد تأکیدا اأمحققه 
ووثوقاً بوقوعہ لن الشہادة خبر قاطعء تقول متە: شھد الرجل علی کنا۔ وإغا قال: أشھد 
بلفظة: علی؛ لزیادة التاکید فی وثاقتہ لنہ یدل علی الاستعلاء بالعلم عن خروجه عليه 
الصلاۃ والسلامء ومعه بلالء إذا کات لفظ: اُشھد من قول ابن عباس, أو علی استعلاء العلم 
علی سماعه من ابن عباس إذا کان لفظ: أشھد من قوله عطاء. لن الراوي تردد فی هذہ 
اللفظق ھل هي من قول ابن عباس أو من قول عطاء؟ ورواہ أ٘یضاً بالشك حماد بن زید عن 
آیوب. أخرجه أبو تعیم في (المستخرج)۔ وأخرجه أحمد بن حنبل عن غندر عن شعبة جازماً 
بلفظ: أشھد عن کل منھما۔. 

بیان من أخرجه غیرہ: وأخرجه مسلم أیضاً في(الصلاق) عن أَيي بکر بن أٗبي شیبة وابن 
أُبي عمر کلاھما عن سفیانء وعن أٔبي الربیع الزھرانی عن حماد بن زید عن یعقوب ابن 
إبراھیم الدورقي عن إسماعیل بن إبراھیم ثلاثتھم عن أیوب به. وأخرجہه أبو داود أ٘یضاً فیھا 
عن محمد بن کثٹیر وحفص بن عم کلاھما عن شعبة بہ وعن محمد بن عبید بن حسات 
عن حماد بن زید وعن أبي معمر عن عبد الله بن عمروء ومسدد کلاھما عن عبد الوارث 
عنه یە. وأخرج النسائي في(الصلاق) وفي(العلم) عن محمد بن منصور. وأُنحرجه ابن ماجه 
فيزالصلاة) عن محمد بن الصباحء کلاھما عن سفیان بھ ومعنی حدیٹھم واحد. 

بیان اللغات: قولە: هوبالصدقة؟ء وعی ما تبذل من المال لثواب الآخرة وھی تتناول 
الفریضة والتطوعء لکن الظاھر أُن المراد بھا عنا هو الثاني. قولە: والقرط؛٤:‏ بضم القاف 
وسکوت الراء: ما یعلق فی شحمة الاذنء وقال ابن درید: کل ما فی شحمة الاذن فھو قرط 
سواء کان من ذھب آأو غیرہ. وقی (البارع): القرط یکون فيه حبة واحدة فی حلقة واحدة. 
وفی (العباب): والجمع أقراط وقروط وقرطة وقراطہ مثال: برد وآبراد وبرود و: قلب وقلبق 
و: رمح ورماح. و: والخاتم٭ فيه أربع لغات: کسر التاء وفتحھا وخیتام وخاتامء الکل بمعنی 
واحد. 

بیان الإعراب والمعانی: قوله: 8 محرج)؟؛ جملة فی محل الرفع لاٹھا خبر: أُنء أُي: 
خرج من بین صفوف الرجال إلی صف النساء. قوله: قومعه بلال٤ء‏ جملة إسمیة وقعت حالاء 


ےجود 
کی ہے سے 


کرو نظ 


جو ھی و 


ئاء ٠‏ 
یت 


نے 7 ا یسید یی یہ و 


گت گی دج سشسنث! یں 


سیت 


کو سور ستن و سی 


ہے سس 


سو سپ 


ہےر سد اے آتساےں 
کالہ کت اپ 


٦ھ ٣‏ کتاب العلم/ باب (۳۲) 


ھہذہ روایة الکشمیهئي بالواوء وفی روایة غیرہ: ومعه بلال٤.‏ بلا وا وھو جائز بلا ضعف؛ 
١‏ نحو قوله تعالی: پڑاحبطوا بعضکم لبعض عدوچّ [البقرة: ۳٣‏ والاأعراف: ۲٢٢٤‏ وبلال: هو ابن 
٤‏ رباحء بفتح الراء وتخفیف الیاء الموحدد؛ الحبشیي القرشي: یکئی آبا عبد الله أو أب جم رر أو 
ایا عبد الرحمن أو أبا عبد الکرمء وشهھرته باسم امہ حمامة. قوله: وفظن أي: رسول اللہ 
: دآنہ لم بسمع النساءہ حین آسمع الرجال: وفي بعض النسخ: فظن آأنه لم یسمع بدون 
ا لفظة النساء و؛ أُن مع آسمھا وخبرھا سدت مسد مبری: ظن. قوله: (فوعظھن) الفاء فيه 

تصلح للتعلیلء ووأمرھن عطف عليه۔ قوله: وبالصدققة الالف واللام فیھا للعھد الخارجی؛ 
وھي صدقة التطوعء وانما أمرھن بھا لما رآهن اکثر أھل النار علی ما جاء في الصحیح: 
: ہتصدقن یا معشر النساء إني رأیٹکن اکثر أھل التارہ. وقیل: أمرھن بھا لأنه کان وقت حاجة 
و إلی المواسا والصدقة یومكذِ کانت أُفضل وجوہ البر. قوله: وفجعلت المأق٭ جعلت: من 
افعل المقاربق وھی مشثل: کاد فی الاستعمال؛: ترفع الاس وخبرہ الفعل المضارع بھیر ات 
معاول باسم الفاعلء وقولہ: والقرط؛ بالنصب مفعول: وتلقیە من الالقاء. ووالخام* عطف 


: 

٠‏ ی4“ ۔ عليه۔ قوله: ووبلال مبتداً دویاًحذ فی اُطراف ثوبھ) حبر والجملة حالی؛ ومفعول: یاأحذ 
: محذوف۔. 

1 بیان استتباط الأحکام: الاول: قال النووي: فيه استحباب وعظ النساء وتذ کیرھن 


الآخرۃ وأحکام الإسلامء وحثٹھن علی الصدقق وھذا إذا لم یترتب علی ذلك مفسدة أو خوف 
فتنة علی الواعظ أو الموعوظ ونحو ذلك۔ الثائي: فی قوله: وفظن أنه لم یسمع النساء) دلیل 
8| علی ان علی الإمام افتقاد رعیته وتعلیمھم ووعظھم. الٹالٹ: فيه ان صدقة التعطوع لا تحتاج 
خ إلی إیجاب وقبولء ویکفي فیھا المعاطاق لآنھن ألقین الصدقة في ثوب بلال من غیر کلام 
آ| منھن ولا عن بلال ولا عن غیرھماء وہذا هو الصحیح من مذھب الشافعیء رحمہ اللہ؛ خلافاً 
6| لاکٹر العراقیین من أصحابہ حیث قالوا: یفتقر إلی الإڑیجاب والقبول. الرابع: فیه دلیل علی ان 
|| الصدقات العامة انا یصرفھا مصارفھا الإمام. الخامس: فيه دلیل ان الصدقة قد تنجی من 
الدار قاله ابن بطال. السادس: فيه جواز صدقة المرأة من مالھا بغیر إِذنِ زوجھاء ولا یتوقف 
فی ذلك علی ٹلث مالھا. وقال مالك: لا تجوز الزیادة علی الئلث ال بإذن الزوج؛ والحجة 
عليه أنه عليه الصلاة والسلامء لم یسأل: ھل ھذا یإذن اُزواجھن أم لا؟ ومل هو خارج من 
الفلث أُو لا؟ ولو اختلف الحکم بذلك لساأُل. قال القاضی عیاضء رحمه الف احتجاجاً 
لمذہب مالك: الغالب حضور آزواجھن, وإذا کان كذلك؛ فترکھم الانکار رضی منھم 
بفعلھن. وقال النووي: هذا ضعیف: لأٹھن معتزلات لا یعلم الرجال المتصدقة منھم من 
غیرھاء ولا قدر ما یعصدقن بە؛ ولو علموا فسکوتھم لیس إِذنا. فان قلت: احتج مالك ومن 
تبعہ في ذلك بجا خرجه أبو داود من حدیث موسی ابن إسماعیل عن حماد عن داود بن أٌبي 
مند وحبیب المعلم عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: آ۵ رسول 8 2 قال: ولا 
یجوز لامرأة آمڑ في مالھا إذا ملك زوجھا عصمٹھاٴ. وا خرجه النسائی وابن ماجه من 


سر سپ و 


ت۳ 
:ہت 


سس , کے ہ٣‏ تک 
کسی پرو۔ :ے7 ہد ھل ا یوے مہ تک 


۴ 
ا 


>-َ72۔ ین ۳ ا م۶ 3ج وہ ھ ھی 7+ 


-- -ے 
ٰ 
سور سء >> 


رت سک ٹڈ مگ ے ہی سے سی ےا دس سس ہج مود مو کیب ٦‏ یم 0 ور ےئ ٠ ٠‏ و عئو میں ےت ا وخ رجف کا یں کس ہج :ےھ 5 نے ھ7 کسی 


- - 
معچٹھء ۔ "ْ 


کو٣‏ ترک چھو م٣‏ ا یرک یمور سپ ورس ےممو رک تھے وط جوم ےت کو تھے اخ یئ 


ےج اج" و ِ--3ەه 18‏ ۷ہ۹٢۷۱‏ سی تج کے رت رج ‫۱ رو ہ۔ اچ ہی چاعے ہے بپصچرلے۔ بت یں رذ یع ”ور موچتآ_۔ چس 0 ا ا ای رر و 
ْ .٭ ٦ے‏ ہیں یج“ کر ںہ ا کیہ پت ےک ای و نے وگ ا بی ہر یت ےا مور کل پت ات شر ران گے کو کے چیب کی ا اسان کات کے دو ا دس 


سم- بوسےو-سصوساسساہ ہے سے ہے پبوستتبہلیمسصىمسس سر سر سسسیہدسسسمسسسپسسیسسجتگتٴ“هاکٛھ*-*]ٌٛٗہےدجوے- +سو++ستچ۷ےےیہٗے ہہ تا-ى٤‌اجسسسسیہیتے‏ تچ 


٣ہ‏ کتاب العلم / باب )۳٢(‏ ۹۸۷ 


حدیث أبي کامل عن خالدء یعني ابن الحارث: ثنا حسین عن عمرو بن شعیب:اُن با اُخبرہ 
عن عبد الله بن عمرو ان رسول اللہ عك قال: ەلا یحل لامرأۃ عطیة إِلاّ بإذن زوجھاہ. قال 
البيھقيی: الطریق إلی عمرو بن شعیب صحیح فمن أئبت أحادیث عمرو بن شعیبلزمه 
إثباته. والجواب عنه من أُوجە: أحدھا: معارضته بالاأحادیث الصحیحة الدالة علی الجواز عند 
الإاطلاق وھی اُقوی عله فقدمت عليیه۔ وقد یقال: إنە واقعة حال؛ فیمکن حملھا علی أنھا 
کانت قدر الثلث. الثاني: علی تسلیم الصحة إنه محمول علی الأولیء والأدب ذکرہ 
الشافعی فی البویطيء قال: وقد اُعتقت میمونة رضي اللہ عنھاء فلم یعب النبي عَكك علیھا. 
وکما یقال: لیس لھا اُن تصوم وزوجھا حاضر إِلاّ یإذنەہ فان فعلت فصومھا جائز ومثله إن 
خعرجت بغیر إِذنه فباعتء فھو جائز, الثالث: الطعن فيه قال الضائعي: عذا الحدیث سمعناہ 
ولیس بغابتء فیلزمنا ان نقول بە والقرآن یدل علی خلافه ٹم الأمر ٹم المنقول ئم المعقول۔ 
قیل: آراد بالقرآنء قوله تعالی: لاخنصف ما غرضتم الا اُن 7 [البقرۃ: ۲۳۷] وقوله: 
٭لغان طبن لکم عن شء عنه نفساً فکلوہ مدیعاً مریغاًچ [النساء: ]٤‏ ۔وقول: ٭لفلا جناح 
علیھما فیما افتدت بەگ٭ [البقرۃ: ]۲٢۲۹‏ وقولہ: من بعد وصیة یوصین بھا أو دینگچ٭ [النساء: 
۲ وقولہ: غوابتلوا الیتام یک4 الایة [النساء: ]٦‏ ولم یفرق؛ فدلت ھذہ الایات علی نفوذ 
تصرفھا في مالھا دون إذن زوجھاء وقال گنن لزوجة الزبیر رضي اللہ عنہ: فاِرضخي 
ولاتوعی فیوعی الله علیك٤۔‏ متفق عليه. وقال: ہیا نساء المسلمات,: لا تحقرن جارۃ لجارتھا 
ولو فرسن شاة*. واختلعت مولاۃ لصفیة بنت أبی عبید من زوجھا من کل شيءء فلم ینکر 
ذلك این عمر؛ رضي اللہ عنھما۔ وقد طعن این حزم في حدیث عمرو بن شعیب بأن قال: 
صحمة منقطعة وقد علمت ان شعیباً صرح بعید اللہ بن عمرو فلا انقطاع. وقد أحرجهہ 
الحاکم من حدیث حماد بن سلمة عن داود بن أبی عند وحبیب المعلم عن عمرو بهف ٹم 
قال: ضیح 0 سنا کر دک ار رم دن حدیٹ این عمر: سٹل رسول اللہ عپہت: کچھ 
الزوج علی زوجته؟ قال: لا تصدق إلاّ باذئہ فان فعلت کان لە الأجر وعلیھا الوزرہ. ٹم 
قال:+ھذا خیرعا لكۓ: لآأن فيه موسی بن أُعین وھو مجھول: ولیثٹ بن - سلیم 1 
بالقوي وھو غریب من فان موسی بن أعین روی عن جماعة وعنه جماعةف واحعج به 
الشیخان؛ ووثقه أبو حائم وأبو زرعة والنسائی. نعمء فيه الحسن بن عبد الغفار وھو سے 
ولیته أُعله به. ٹم ذکر حدیث إسماعیل بن عیاش عن شرحبیل بن مسلم الخولاني عن 

أأمامة رقعه: ولا تنفق المرأة شیا من بیت زوجھا الاٗ یاڈن قیل: یا رسول الله ولا کت 
قال: هذلك أفضل أموالئناء. ئم اإسماعیل ضعیف: وشرحبیل مجھول لا یدری من هو وھذا 
عجیب منه۔ فاسماعیل حجة فیما یروي عن الشامیین وشرحبیل شاميء وحاشاہ من الجھالة, 
روئی عله جماعة, قال اأُحمد: هو من ثقات الشامیین نعمء ضعفه ابن معینء وقد ُآخرجه ابن 
ماجه والئرمذي وقال: حسن. الرابع: من أوجه الجوابء ما قیل: إِن المراد من مال زوجھا لا 
من مالھاء وفیە نظر. 


ان 0 


سوا شی س کش ےس وش سس وا سو سا تھے سس 


جس ید سی 


کو جو سخہشی 


ہے۔۔ 


یع سس 


ہد ین رین تھی نے صصجے نے تقوب نے ھن نے بھی 


ہے پوت 1 ا سی ای 
سواسوزؤسے‌سےسبے بے ہے 


7 ا کی وک کرس او یو اچ ا کاو ہیی میا پت وم کی کات مل سک وع ہووت لی ان مک یھ ا و بی ہر فور کت جھوات 
( ۹۸۸ ۳۔۔ کتاب ائعلم/ باب (۳۳) 
٢‏ وقال إشماعیل: عن أَبّوبَ عنل عَطا وقال عن ابن عَباس: أَشْهَد علیٰ النبي عو. 

۱ ۱ ً 

ِ 


0ت 


إسماعیل ھو ابن علیة وأیوب هو السختیاني؛ وعطاء هو ابن أبي رباح أرآد)بھذا 
التعلیق أن اسماعیل روی عن یوب عن عطاء عن ابن عیاس: اُشھد علی النبي مل بالجزم 
لأن لفظة: أشھد من کلام ابن عباس فقط۔ وکذا جزم بە ابو داود الطیالسی فی (مسندم) 
وکذا قال وھیب عن أیوب: ذکرہ الإسماعیلي؛ واما قلنا: إنه تعلیقء لن البخاري لم یدرك 
إسماعیل بن علیةء وھو مات في عام ولادۃ البخاري سنة أربع وتسعین ومائة. وقال الكرماني: 
ویحتمل ان یکون معنی قوله: ووقال إسماعیلء عطفاً علی: فقال: حدثنا شعیة؟؛ فیکون المراد 
منه حدثنا سلیمان قال: حدثنا إ[سماعیلء فیخرج عن التعلیق. قلت: مذا لا یصں لأن 
سلیمان بن حرب لا روایة لە عن إسماعیل أَصلا لا لھذا الحدیث ولا لغیر وقد أخرجه 
البخاري في کتاب(الزکاق) موصولاً عن مؤمل بن ہشام عن إسماعیلء کما سيأتي إِن شاء اللہ 
تعالی. 


۳ ۔ باب الجزص علّی الحدِیثِ 
أي: ھذا باب في بیان الحرص علی تحصیل الحدیث؛ والحدیث فی اللغة: الجدید 
من حدث أمر أي: وقع وھو من باب: نصر ینصر۔ ویقال: أخذني ما قدُم وما حدث, لا 
یضم: حدثء فی شیء من الکلام الا فی ھذا الموضح وذلك لمکان: : قدم علی الازدواج. 
والحدیٹ: الخبر يأني علی القلیل والکٹیں ویجمع علی: أحادیثء علی غیر قیاس. قال 
الفراء: تری ان واحد الأحادیث اُحدوثق ثم جعلوہ جمعاً للحدیث, وسمي حدیاً لأنه یحدثٹ 
منه الشكيء بعد الشٌيءِء والاأحدوثة ما یتحدث بھ. وقوله تعالی: ظوجعلنامم آحادیثگہ 
[المؤمنون: .]٥٤‏ أ٘ي: عبراً یتحدث بھلاکھم والحدث, والحدثی مثل: بشری والحادثة 
والحدثان کلە ببعنیء والحدثان أَیضاً: الناس. والجمع: الحدثان بالکسرء والت ر کیب یدل علی 
۲| کون شيء لم یکن والحدیث فی عرف العامةق: الکلام وفی عرف الشرع: ما یتحدث عن 
: النبي عكِكّكِء وکأنہ لوحظ فيه مقابلتہ للقرآن لأنہ قدیم وھذا حدیث والحدیث ضد القدم 
پٛ] ویستعمل في قلیل الکلام وکثٹیرہ لأنه یحدث شیاً فشیتاً کما ذکرنا. 
فان قلت: ما وجه المناسبة بین البابین؟ قلت: من حیث إن من المذ کور في الباب 
: الأول ھو التعلیم الخاص وكذلك المذ کور في ھذا الباب هو التعلیم الخاص, لان النبیء 
:7إ صلی ال تعالی عليه وسلمم اجاب آبا ھریرة فیما سأله بالخطاب إليه خاصة والجواب عن 
. "ا سؤال من لا یعلم جوابه تعلیم من المجیب: فافھم. 
1 1 ۔۔۔ حدددا عَبد المَزیز بن عَبدِ الله قال: حذثتي شُلیمان عنْ ئرو بن أبی 
]مرو عؿ شعید بن أبي وید العَثبري عن أبي عُرَئرۃ أَنّهُ قال: قِیلٌ: یا رسول اللہ! مَنْ أَسْعد 


۱ 
و 


اجےو ٣‏ اکور ٣‏ پدہورے ہو اد ہے پھر جو٣‏ سو ا ہوم ٣‏ یھر ٣‏ مور ٣‏ جو اوہ اوہہ 


نان 


ست رھ ےر گا 


3 
جج ہت کو پک سم : ہے جج کے کے سس چس سے ہے جم گی بے ام ہے وچ پچ جس سے سم ہیں 
ھوۃ ےبھد ٣۱‏ ےت ہیوت ےد ےر کے ہپوب تھے کسی ۔ لمح ود 27 7 لت ا وٹر اص ۔ ہے . د مع ٣‏ ےک ہے ا ڑ ہیں کے ہے تھے ھ۳ مو پک مم کے ںام۷۱ 0000س .۰ 


مسسسمسسسسمہ سسیوسے-سسسوج-“سج‪ٌٗسسسد آٔکسٛسوت+أتہ ےچ ‌٢[‏ ۸کسٛتہصصجتہہ۹وہسٗ”ٗ”سچہ۰سس-سحطسصحص---تح-ص×-صسمصححصجسججھ-۔ص٭٭”ٗ×صوٌححسجہیبژجوں 
تج ہج ےے.. اجے ہی ستےج ہب جح ٦‏ کہ 8٭ا ۳۔۳ سے اسم چک سے ہج 3 سج سے 7 
ہےر رو ہے اجےںر۔ ا جےے ٣۴|‏ 1ووچسی ایس ۔ عو کیہ 5 وت2 اد دجیے۔ 7 7 ھا ۰ کھج اخ پیا ےے۔ ہے ےط اس ات ات کے بی کے ہی وک و سا میں کچھ تر تن تچ 


۔- گتاب العلم/ باپ )۷٢(‏ _ ۹ 
لاس بِشَفَاعَيكَ یژغ القیامة؟ قال رسولّ اللہ گزلللّ: دلَقَذ ظُئلث یا ہا مریرة ان لا یَعابي عن 
ھن حعییث آعة اوغا اٹ من جزصك ملی العییت ادعد ای بتفاتی بج 
القَیامَةِ مَن قال: لا ِلَه لا اف خالصاً مِن قَليه أڑ تفم ۴ (الحدیث ۹۹ - طرفه فی 
۱۰ 


مطابقة الحدیٹ للترجمة فی قوله: الما رأیت من حرصك علی الحدیٹ٢.‏ 


بیان رجاله:۔ وھم خحمسة: الاأول: عبد العزیز بن عبد الله بن یحیی بن عمرو بن أُویس 
ابن سعید بن أبيی سرح بالمھملات ابن حذیفقة بن نصر بن مالك بن حسل بن عامر ابن 
لؤي بن فھر أبو القاسم القرشي العامري الأویسي المدني الفقيه روی عده البخاريء وروی 
أبو داود والترمذي عن رجل عنهہ وروی البخاري في الإاصلاح عن محمد بن عبد الله مقروناً 
بالفروي عنه عن محمد بن جعفر قال أبو حاتم: مدئي صدوق۔ وعه قال: هو اأحب إلي من 
یحبی بن بکیر. الثانيی: سلیمان بن بلالء ابو محمد التیٰي القریشی المدتی وقد مر ذکرہ. 
الثالٹ: عمرو بن أیي عمروء بفعح العین وہبالواو فیھماء وأُبو عمرو اسمه: میسرۃء وعمرو یکئی 
با عشمانء ومیسرۃ مولی المطلب بن عید الله بن حنطبء بفتح المھملة وسکون النوت وقتح 
المھملة وبالموحدق المخزومي القرشي المدني روی عن آنس بن مالك وغیرہء وعنه مالك 
والدراوردي. قال أبو زرعق: ثقة۔ وقال آیو حاتم: لا باأس به۔ وأما یحیی بن معین فقال: ضعیف 
لیس بالقوي ولیس بحجة. وقال ابن عدي: لا باُس بہ لن مالکاً روی عله ولا یروي إلاً عن 
صدوق ثقة. مات سنة خلافة المنصور فی أولھا وکانت أول سنة ست وثئلائین ومائت وزیاد 
بن عبد الله علی المدینة. روی لە الجماعة. الرابع: سعید بن بی سعید المقبري؛ بضم الباء 
وفتحھا۔ وقد مر. الخامس: آبو عریرۃ عبد الرحمن بن صخرہ رضی اللہ عته. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا ان فيه الَشحدیث بصیغة الجمع وصیغة الاقراد والعنعنة, 
ومٹھا: أن رواته کلھم مدنیون. ومنھا: ان غيه روایة التابعی عن التابعی. 

بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجه غیرہ: أُخرجه البخاري هنا عن عبد العزیں دفي صفة 
الجنة عن قتیبة عن إسماعیل بن جعفر عن عمرو بن أبي عمرو بہ۔ وأمحرجه النسائي فی العلم 
عن علي بن حجر عن إسماعیل بن جعفر بە۔ وقال المزي. روی عن سعید عن أييه عن أبي 
ھریر: وحدیث النسائي لیس فی الروایق ولم یذ کرہ أبو القاسم. 

بیان الأعراب: قول: وَأنه قال٭* بفتح: اُن۔ وقوله: قالء جملة فی محل الرفع لأنھا خبر: 
أن۔ قوئه: ٭قیل: یا رسول اللہ کذا هو في روایة أبي ذر وکریڈٹ ولیس في روایة الباقین 
لفظة:ەقیل)؛ ونما هو: دآنه قال: یا رسول اللہ. وقال القاضی عیاض: وقوله: قیلء وھ 
والصواب سقوط: قیل؛ کما جاء عند الاأصیلي والقایسی؛ لان السائل هو ابو عریرۃ نفسہ؛ 
لقوله بعد: ولقد طتدت أن لا یسألني عن ھذا أحد أول مناكہء والأول وقع فی روایة أبي ذر 
وھو وھم. قلت: الصواب ما قاله القاضیء فإن البخاري اأُخرجہ في(الرقاق) کذك. وأآخرجهہ 


سوچ 
-۔- 


ا ای ای وی کو لیگ دی رھپ ئیکو ا جو یکو سح پت کور ھکر کے دی مر سے وج و فک جک وا سی ہمسکی وا ہے ا ا سو رھ ےس کہ نس جامو کا 
ال ہے نجث-د-ددسصعودکیٌٗٛکص-.-.ح-صستح.ستصت-.-....-صت--×طئطْ۰×- .کر ...۳د عح×.دد ‏ 7۳۴-۱ ا 7 آط ‏ چ د 7 اد ےد سرد سد 7أ ےد سد درد سأ ےھر درد سأ سس ےس سأ ےد ہرس سس سس تد ے7212 ا ر۷۷ لاملا نے ےرا ےجا سے لاملا سے سے جا سمکں‫‪ .۱۰ح ۱ے وآو282صھٛ٘ٔٛ گگ دج ڑگ .و کک __ جک ...تح -دہجھچ ھج:بچ .تس تسپ ہووت .ہج ۴7آ 772(2(7.۶_77ك 107۶ کت :زا تر اازت, ئ7 لات . نیا ای ہاکاکتہ۔ رف ملق کمنکلے بتھاےفمکاسمماا اکلہ نکر وافسے و مجینے: تو مارھمےظ2ً‫ٛسدے ےجس ‫ےککاکٛحٛکٌُگکگٔ.--س ہس مسسمسور۔ رسس ہیوت .سس نہ چون 


-- 
ےہ 


سس 


جو تہ 


جس یہ اب 


پوت 
۶ 
۲ 

۲ 


عق دن 


7 ہیں 
تڈ کے سر 
-. ند ٠‏ 


ےد رھ کر پچ بک مھ کر کچھ و ھت 


دس دک 


دائا۔ 


گئےنشےظط ےگ لے ٢ج‏ کو٣‏ تھوہ 


لوڈ ٢ےہ‏ ھی ٣‏ پھیڈ کے پا بھتں ٣‏ اک ہے 


کی ا 7و سی ےج۴ ےت 


محمر کے ہڈت|ے ا دک سر 


یی ہے 7 75 ً 5 ۰ 32 ٦‏ 2۰9 ۰ : دک ے ۰ . اق جج ےْ ۰ 
سو ٭ے ا ںہ کسی کے ہے ۔- کے و زا اق کے کے رف وج کے پا وھ یں پر ہو و ا 2 ا ہے ۔ہ ا ےک -َُْْ- یا ہے۔۔ 
کر ساس ۳ لات ات سالک سیسات کی جتھ ۔ وھچ سجھ پشراو سر لے نف کس یٹس پا ےم کور بے هو تھی سو سد روب یں وم مود مو اہر یو سوا مور وت مس سس ھا ا او بوہور دا موس ھی مشیر یی ا 29 رر ےر و می ا ا سے رو ہے ےہ یہ رر ستہتاں 


۹۹۰ ۳-۔ کتاب العلم / باب (۳۳) 
فی (الجىة) أُنہ قال: وقلت: یا رسول اللہ؛٤‏ وھلذاممایؤید أُن: قلت) تصتحف: بقیل. وفي 
روایة السماعیلي: (أنه سأل٤.‏ وفی روایة ابی نعیم اُن آیا ھریرة قال: ویا رسنول اللہ٤.‏ قوله: 
ِمَن أسعد التاس) مبتداً وخحبرہ و؛ من إستفھامیة ہوهوم القیامةہ کلام إضافی نٰصب علی 
الظرف. قوله: فلقد ظندت: اللام فیه جواب قسم محذوف: قاله الکرمانی؛ والأولی أن:یقال: 
انه لام التأً کید. 


قوله: دیاہا عریرةہ اأصله یا آبا عریرۃء فحذفت الھمزة تخفیفا وھو معترض بین ظلنت 
ومفعولہ وھو قوله: وآن لا یسألٹي عن ھذا الحدیٹ اُحدہ؛ ویجوز ضم اللام في: یسألني: 
وفتحھا لن کلمۂ: أن إٰذا وقعت بعد الظن یجوز فی مدخولھا الوجھان: الرفع والنصب. 
واعلم أن: أُنء المفتوحة الھمزۃ الساکنة النون علی وجھین: اسم وحرفء فالحرف علی أربعة 
أوجه: الأول: ان یکون حرفاً مصدریاً ناصباً للمضارع وتقع فی موضعین. أحدھما: في 
الابنداء فعکون فی موضع رفع نحو: فڈوآن تصوموا خیر لکمہچچ (البقرة: ]۱۸٤١‏ والثاني: بعد 
لفظ دال علی معنی غیر الیقینء فیکون فی موضع رفع نحو: ظڑألم یأن للذین آمنوا ان تخشع 
قلوبھم لذ کر اللگ٭ (الحدید: ]۱١‏ ونصب نحو: ظلوما کان ھذا القرآن أن ُفعری من دون 
الله (یونس: ۳۷] وخفض نحو: ہلاوڈینا من قبل اُن تأئیناگچ (الأعراف: ۱۲۹] ومحتملة 
لھمانحو: ظرالذي اطمع ان یغفر ليہ [الشعراء: ۲۸۲ اُصلہ؛ ٠‏ فی ان یغفر لي. الٹانی: : ان 
تکون مخففة من الثقیلة فتقم بعد فعل الیقین أو ما نزل منزلتہ نحو: ظافلا یرون ان لا 
یرجع إلیھم قولائچ (زطە: ۸۹] شظاعلم ان سیکونچچ (المزمل: ]٠٢‏ فؤوحسبوا ان لا تکون 
فتنة٭ (المائدة: ۷۱] فیمن رفع: کون فان ھذہ ثلاثیة الوضع وھي مصدریة أأیضاء 
وتنصب الاسم وترفع الخبر خلافاً للکوفیین؛ وزعموا اُنھا لا تعمل شیا وشرط اسمھا ان 
یکون محذوفا وربا ثبت في الضرورۃ علی الأصح وشرط خبرھا ان یکون جملة ولا یجوز 


إفرادہ إلا إذا ذ کر الاسم فیجوز الأمران. الٹائلٹے: ان تکون مفسرقء بمنزلة: أأيى نحو قوله 


تعالی: علفأوحینا إليه ان اصنع الفلكگ٭ (المؤمنون: ۲۷] وعن الکوفیة إنکار: أن: التفسیریة 
البتة. وإذا ولي: أنء الصالحة للتفسیر مضارع معہ: لاء نحو: آشرت إليه ان لا یفعلء جاز 
رفعه علی تقدیر: لاء نافیة۔ وجزمه علی تقدیرھا ناھیة. وعلیھما فأن مفسرة, ونصبه علی 
تقدیر: لاء نافیة و: أُنء مصدریة. فان فقدٹ: لاء امتنع الجزم وجاز الرفع والنصب. الرابع: ان 
تکون زائد ولھا مواضع ذکرت فی النحو۔ 

قوله: واحد بالرنع لأزہ فاعل: یسأٰلني قوله: (أول منثاء یجوز ۂ فيه الرفع والنصب)ء 
فالرفعم علی أنه صفة لأحد أو بدل منه۔ والنصب علی الظرفیة. وقال القاضي عیاض: علی 
الہفعول الثاني لظننت۔ وقال أبو البقاء: علی الحالء أي: لا یسألنی اُحد سابقاً لك: قال: 
وجاز نصب الحال عن النکرة لاُنھا فی سیاق الٹفی فتکون عاملة کقولھم: ما کان أُحد 
مثلك۔ واختلف في: أولء عل وزنە: أفعل او فوعلء والصحیح أنەہ: أفعلء واستعمالہ: بجنء من 
جملة أدلة صحتہ. وقال أبو علي الفارسي: أولء تستعمل إسماً وصفة. فإن استعملت صفة 


٣ہ‏ کتاب العلم/ باب (۳۳) ۹‌ە 


کانت بالألف واللام: أو بالاضالة أو؛ من ظاھرة أو مقدرة۔ مثٹل قولە تعالی:ظیعلم السر 
وأخحفی پچ وطہ: ۷] أي: اخفی من السر فان کانت: ممن, جرت في الأحوال کلھا لی لفظ 
واحد تقول: ھند اُول من زینب؛ والزیدان أُول من العمرین, وإن کان معناہ الصفة تقول: 
رأیت زیداً ول من عامناء فأول بمنزلة: قبلء کأنك قلت: رأیت زیداً عاماً قبل عامناء فحکم لە 
بالظرف حتی قالوا: أبداً بھذا أول وبنوہ علی الضم کما قالوا: أبداً به قبلء فصار کأنه قطع 
عن الإضافة۔ ومن النصب علی الظرف قوله تعالی: فڈالرکب أسغل منکمی٭ زالأنفال: ]٦٤‏ 
کما تقول: الرکب أمامك: وأصله الصفة وصار: أسفلء ظرفاً. والتقدیر: والئرکب في مکان 
آُسٹل من مکانکم ٹم حذف الموصوف وأقیمت الصفة مقامہ؛ فصار: أسفل منکم نزلة: 


تحعکم, ومن لم یجعل أولا صلة صرفه بمنزلة: فکل, الذي ہو بعنی: الرعدة۔ ولیس فيه إلاً 


وزن الفعل. تقول: ما ترك لنا أولاّ ولا آخر کقولك: لا قدھاً ولا حدیداً. قوله ولما رأیت 
بکسر اللام و: ماء موصولةق والعائد محذوف۔ و: من بیائیة تقدیرہ: للذي رأیته من حرصك۔ 
و تکون: ماء مصدریة و: من تبعیضیة وتکون مفعول: رأیت؛ والتقدیر. لرؤیتی بعض 
حرصك۔ قوله: وعلی الحدیث؛ یتعلق بالحرص. قوله: ٭أسمدُ الٹاس) کلام إضافی مبتدا, 
والباء في: (بشفاعتيء یتعلق بە: وھوم القیامة٤‏ نصب علی الظرفیة. وقوله: (من قال فی 
محل الرفع علی أنه خبر المبتداً. و: ومن)؛ موصولة. وقوله: ٭خالصأ؛: حال من الضمیر الذي 
في: وقال. وقوله: ەمن قلبه٭ یجوز ان یتعلق بقوله: خالصاء او بقوله: قال. والظاھر ان یتعلق: 
بقال. فإذا تعلق: بقال یکون ظرفاً لغوا وإن تعلق بخالصأ یکون ظرفاً مستقرأء إِذ تقدیرہ 
حینعلٍ ناشقاً من قلبيه؛ واللغو لا محل لە من الڑعراب. والمستقر ھنا منصوب علی الحال. 


بیان المعائی: قولہ: ەومن اُسعد الناس اُسعد: أفعلء والسعد ہو الین تقول منهھ: سعد 
یومتا یسعد سعوداء والسعودة خلاف النحوسق والسعادة خلاف الشقاو تقول منه: سعد 
الرجل بالکسر فھو سعید: مٹال: سلم فھو سلیم. وسعد علی مالم یسم فاعله فھو: 
مسعود, فإن قلت: اُسعدہ ھنا من اي الباب؟ قلت: من الباب الٹائي؛ وھو من باب: فعل یفعل 
بالکسر في الماضي والفتح في الغابں والاول من باب: فعل یفعل, بالفتح في الماضي 
والضم فی الغابر۔ فان قلت: أفعل التفضیل یدل علی الشركکة: والمشرك والمنافق لا سعادۃ 
لھما. قلت: اُسعد ھھنا معنی سعید یعني سعید الٰنىاس؛ کقولھم: الناقصض والأشج اید لا ہنی 
مرواتء یعنی عادلا بتي مروانء ویجوز ان یکون علی معناہ الحقیقي المشھور والتفضیل 
بحسب المراتب أ٘ي: هو أسعد ممن لم یکن في ھذہ المرتبة من الإخلاص المؤکد البالغ 
غایتە وکثیر من الناس یحصل لە سعد بشفاعته لکن المؤمن المخلص آاکثر سعادة بھاء فان 
النبنيء عليه السلام یشفع في الخلق یاراحتھم من ھول الموقفء ویشفع في بعض الکفار 
بتخفیف العذاب کما صح فی حق أبي طالب؛ ویشفع فی بعض المؤمنین بالخروج من 
الٹار بعد ان دخلوماء وفي بعضھم بعدم دخولھا بعد ان یستوجبوا دخولھاء وفي بعضهھم 
بدخول الجنة بغیر حسابء وفي بعضھم برفع الدرجات فیھاء فظھر الاشتراك في مطلق 


2 عم ہے" یں کر یں و ہو جو شس وا ا کی تھا ہا یں کا ںو و ا ا 
ری یچ یی ٭ اووں نع جات و ا پک ا سے مت وت 
داجلے سید لک ۰ کے ےا کھسٛٗسک سیت چے‌چجہ فا ما ساس لے پمسسلاہے 


ا ۹۹۴ ْ ۳۔-۔ کتاب العئم/ باب (۳۳) 
السعادة بالشفاعق وأن اُسعدھم بھا المؤمن المخلص. قوله: وبشفاعتكءء الشفاعة مشتقة من 
الشفع وہو ضم الشيء إلی مثلہ کن المشفوع لە کان فرداً فجعله الشفیع شفعاً بضم نفسهہ 
إليه والشفاعة: الضم إلی إلی آخر معاوناً لہ واکٹر ما یستعمل فی انضمام من هو آعِلی مرتبة 
إلی من هو ادنی. وقال ابن بطال: فيه دلیل علی ان الشفاعة تھا تکون فی أھل الإاخعلاص 
خاصق وعم اھل التوحید وھذا موافق لقوله عليه الصلاة والسلام: لکل ئبي دعوة؛ وإنی 
اختبأت دعوٹی شفاعة لأمتی یوم القیام فھی نائلة إِن شاء الله تعالی من مات من آمتي لا 
یشرك باللہ شیعاً)۔ قلت: عذا الحدیث مع غیرہ من الأیات والأحادیث الواردة فی الیاب: 
الجاریة مجری القعطلع دلیل علی ثبوت الٹفاعة. 

قال عیاض: مذھب أُھل السنة جواز الشفاعة عقلاًء ووجویھا بصریح الیات والأخبار 
التی بلغ مجموعھا الٹواثر لصحتھا فی الآخحرۃ لمذنبي المؤمٹین. وجمع ال.سلف الصالح وھن 
بعدھم من أُھل السنة علی ذلكء ومنعت الخوارج وبعض المعتزلة مٹھاء وتاأولت الأحادیث 
علی زیادات الدرجات والثواب؛ واحتجوا بقوله تعالی: فافما تنفعھم شفاعة الشافعینگڈ 
[المدثر: ۸‌]( ظلما للظالمین من حمیم ولا شفیع یطا کہ [غافر: ۱۸] وھذه ُا جات فيی 
الکفاں والأحادیث مصرحة بأُنھا في المذنبین. وقال: الشفاعة خمسة أُقسام. أولھا: الإراحة 
من هول الموقف. الثائیة: الشفاعة فی إدخال قوم الجنة بغیر حساب؛ وعذہ أیضاً وردت 
للنبي: عليه الصلاة والسلاِ گما جاے فيی الصحیح. وقال الشیخ تقی الدین القشیري: لا 
حدیٹثٹ أبيی ھریرق؛ وفيیه: (فأنطلق تحت العرش فأقع ساجدا؛ وفیه: ففیقال یا محمد اُدعل 
من اُمتك من لا حساب عليیه سن الباب الآین من أبواب الجنة٤؛‏ وسشبهه سن الإ٘أحادیث. 

الثالثة: قوم استوجموا النار فیشفع فیھم نبینا محمد ككّ فی عدم دخولھم فیھاء قال 
القاضی: وھذہ أیضاً یشفع فیھا نبینا محمد عليه الصلاۃ والسلام من شاء اللہ ان یشفع. 
الرابعة: قوم دخعلوا النار من المذثبین فیشفع فیھم ٹبینا محمد عليه الصلاه والسلامِ 
والملائكة والنبیاء والمؤمٹون. الخامسة: الشفاعة فی زیادة الدرجات في الجنة لھلھاء وھذہ 
لا تدکرھا المعتزلة۔ وقال القاضی: عرف بالاسعفاضة سؤژال السلف الصالح الشفاعة ولا 
یلعفت إلی قول من قال: یکرہ سؤالھا لأنھا لا تکون إلا للمذنبین: فقد یکون لعخفیف 
الحساب وزیادة الدرجات: ثم کل عاقل معترف بالتقصیر مشفق اُن یکون من الھالکین غیر 
معتد بعمله ویلزم ھذا القائل ان لا یدعو بالمغفرة والرحمة لھا لأصحاب الذنوب؛ وھذا 
کكله تعملاف سم عرف سن دعاء الٰلسلف والخلف. وقال النوويںپ: الغ غاعة الأولی ضي ال غفاعة 
الئعظمی. قیل: وھيی المراد بالمقام المحمود والمختصۃ بنبیتاء عليه الصلاة والسلام وھی 
الأولی والٹانیف ویجوز اُن تکون الْثٹاكئۃ والخامسےة اأیضا. واللہ اأُعلم۔ ۱ 
قوله: (أسعد الداسءء التقیید بالناس لا یفید نفی السعادة عن الجن و الملكٰ لن 
مفھوم اللقب لیس بحجة عند الجمھور۔ قوله: ومن قالء فیہ دلیل علی اشتراط النطق بکلمة 


مسا کوھ۲ط ‏ اھموط تم ہیور ٣ی‏ ہوط تھے کہےے ہو ۳ پکوں ٣‏ وپکےمہی کے کیہ ںیہ٣‏ ہوپکوزر فرط سر٣‏ پالوع وط کوک موک تھے کے اھک 


ےط ےہ ےط اھ٣‏ وط وخ و ےس کے 1گ 


ج0 ا دس 


ا نے 


کچھ 


تح یل وپ وڈ 


و 0ا اک ا 


سا رن 


ب چ+ 


بت 7١‏ لت تا کے 


۳ کتاب العئم/ باب (۳۹). ۳ 9غ 


الشهادة., فإن قلت: عل یکفي مجرد قوله: لا إله إلا ا دون: محمد رسول۔الل؟ قلت: لا 
یکفی؛ ء لکن جعل الجزء الأول من کلمة الشھادۂ شعاراً دم فالمراد الْكَلمَة ہتمامھا۔ 
کما تقول: قرأت: فٴلآلم ذلك الکتابڈ (البقرة: ]٢ - ١‏ أي: السورة بتمامھا. فان قلت: 
ام ھو التصدیق القلبی علی الأصح وقول الکلمة لإجراء أحکام الإیمان عليهء فلو صذدٰق 
بالقلب ولم یقل الكکلمة یسعد بالشفاعة؟ قلت: نعم؛ لو لم یکن مع العصدیق منافی۔ وقال 
الكرماني: المراد بالقول النفساني لا اللساني أو ذکر علی سبیل التغلیب إذ الغالب أُن من 
صدق بالقلب قال باللسان الکلمة. قلت: لا یحتاج إلی ارتکاب المجازء والٹبیء عليه الصلاةۃ 
والسلام:؛ مشرع؛ وفي اطرعغ ضرالا القول اللسانیء والقول النفسائی یعتبر عند اللہ وھو 
أمر مبطن لا یقف عليه إِلاً اللہ تعالی. قولە: وخالصاہ وني بعض النسخ: مخلصلٌّ من 
الإڑخلاصء والژإخلاص فی الاإیمان ترك الشرك وفی الطاعة تٹرك الریاء. قوله: ومن قلبه) ذ کر 
للاکید لأن الإخلاص معدنه القلب؛ کما فی قوله تعالی: طلفانہ آئم قلبهچ ژالبفرۃ: ۲۸۳] 
وإسناد الفعل إلی الجارحة الٹي تعمل بھا أبلغ. ألا تری أنك تقول إذا ُردت التأکید: أبصرتہ 
عیني وسمعتہ أُذني! قوله: وأو نفسه؛ شك من الراوي. وقال الکرماني: شك من أُبي مریرة. 
قلے: التعیین غیر لازم لأئہ یحتمل أن یکون من أُحد من الرواة ممن ھم دونف وفی روایة 
البخاري فی الرقاق: ہخالصاً من قبل نفسہ. 

بیان استتباط الأحکام: الأول: فيە الحرص علی العلم والخیر فإن الحریص یبلغ 
بحرصه إلی البحث عن الغوامض ودقیق المعائي: لن الظواخر یستوي الناس في السوال عنھا 
لاعتراضھا أفکارهم؛ وما لطف من المعائي لا یسال عنه الا الراسخء فیکوت ذلك سبباً 
للفائدة. ویترتب علیھا أجرھا وأجر من عمل بھا إلی یوم القیامة, الٹائی: فیه تفرس العالم في 
متعلمه وتنبیھہ علی ذلك لکوئە أبعٹ علی اجتھادہ فی العلم. الثالث:فیه سکوت العالم عن 
العلم إذا لم یسأل حتی یساأل؛: ولا یکون ذلك کتمأٌ لان علی الطالب السؤال اللھم الا إذا 
تعین عليهء فلیس لە السکوت إلً إذا تعذر. الساہم: فيه اُن الشفاعة تکون لأہل التوحید کما 
ذکرنا. الخامس: فيه ثبوت الشفاعف وقد مر مفصلا, السادس: فيه فضیلة أبی عریرق رضی 
الله عنه. السایع: فيه جواز القسم للتأکید. الثامن: فيه جواز الکنیة عند الخطاب: واللہ أعلم 
آ بالصواب. 


٤‏ ۔۔ باب کیف یبس الملغ 


أي: عذا باب: والباب منون؛ والمعنی: ھذا باب فی بیان کیفیة قبض العلمء و 
کیفء یستعمل فی الکلام علی وجھین: أحدھما: ان یکون شرطاء فیقتضی فعلین متفقي 
اللفظ والمعنی غیر مجزومین. نحو: کیف تصتعع اُصنع. ولا یجوز: کیف تجلس اُذھب؛ 
باتفاقء ولا: کیف تجلس اجلس الجزم عدد البصریین إلا قطرباً. والآخر: وھو الغالب فبھا ان 
تکون استفھاما: ]ما حقیقیاً نحو؛: کیف زید؟ أو غیری نحو: للکیف تکفروت باڈگچ 

عمدة الما اھ و٢‏ 


کو رتچ پپخن٘جو۔ےے کجو رک کیو ٣‏ سے ہو٣‏ جو ٣ر‏ یر ےہ پھیر ٣‏ پک اس مر ا کسر ہے ایی پک بر پیک ہےں ۱٣‏ پا ے٣‏ ہد جوا تک ھک لک جو ٣‏ پک سس ٣‏ چھدے 


2 .:- ۔۔ حطد ودج ۔ ‌َ- ٭ ید .- ' وی ہے بح ۔۔ 1ے جح :"می ہو دجو .09+200 9 هه+++هه + رب ۔۔۔۔۱ 
اس 20ا سو و لہ ا سن سو و سد ا را ا ا مینست 


یس رٹ رہہ ہر ں ۔۔ ہے ہہ ہہ شش سر ہج سی ش ‏ ہہ رر جج ۔ ‏ چچچچ اہ پر 


کپ ا کی و کے 


س ٹوو س شر 


٣ ییب!ں کے کت گی‎ 7-۰ ٦ 


ا ےھتج 


لد ۰ 


سےہ 


سے ہے سے بس ہم 


لا لاد ک 


ری لت َ‫ 
حم وت 


وو ھی تیر تس 


ار 
ہے 


ا وک 


رھ یحو 


سن 


.جج 
-۔- 


ا ھی کک ھا کی کک یک مو 


وس رس سیت شی کرت وت 7 


لے 
سے 
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سے 
حد 


اج 


تھا یں تو 
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کں ۳ ۔-۔ کتاب العلم/ باب )٣٣٢(‏ 


الایةزالبقرة: ۲۸] ء فإه حرج مخرج التعجب؛ والقبض نقیض البسطء اوالمراد منهە الرفع 
والائطواءء کما یراد من البسط الانتشار. 

وجه المناسبة بین البابین من حیث إِن المذکور قي الباب السابق الحرصٰعلی 
الحدیث الذي هو من أشرف أُنواع العلومء والمذ کور فی ھذا الباب ارتفاع العلومء فبیٹهھْما 
تقابل فتتاسقا من مذہ الجھة. وما ذکر ھذا الباب عقیب الباب السابق تنبیھاً علی اُن یھتم 
بعحصیل العلوم مع الحرص علیھاء لاٹھا مما تقبض وترفع فستدرك غنائمھا قبل فواتھا۔ 


وب مز بئ عبد الَزیر إلی أبي کر بن خژم: نْظڑ ما کان مِنْ حذیثِ رسول اللہ 
کل ناکنبٹ اي خِفْ دوس العلم وذّهابّ الغلمای ولا قبل لا حدیث النبیخ موک 
ولّیقشوا الیلعم وَلیجٍلِوا عئی ملَم ء َی لا تلع فَإنَ العلم لا يَهُلكَ عئی کون بیگا۔ 


ھذا تعلیق لم یقع وصله عند الکشمیھني وکریة وابن عساکر ووقع وصله للبخاري 
عند غیرھم وھو بقوله فی ۔بعض التسخ: حدثا العلاء بن عبد الجبار۔.. إلی آخرہص علی ما 
یأني ذکرہ عن قریب. وقد روی آبو نعیم في ر(تاریخ أصبهان) عذہ القصة بلفظ: کعب عمر 
ابن عبد العزیز رضی اللہ عته إلی الافاق: انظروا حدیث رسول اللہ عَلُأگِ فاجمعوہ. 

آما عمر بن عبد العزیز فھو اُحد الخلفاء الراشدین المھدیین وقد مر فی کتاب الِیان 
وأما ابو بکر راقو ىر یی سس سو ۔: ویں رت بع ہوا وسکون الرايء 
این زید بن لودان بن عمر بن عید عوف بن مالك بن النجار الانصاری الہدني. قال 
الخطیب: یقال: إن اسمه أٗبو بک وکثیتە أُبو محمدہ ومثلەه: أُبو بکر بن عبد الرحمن بن 
الحارث اُحد الفقھاء السبعة۔ کتیته أبو عبد الرحمن۔ قال الخطیب: لا نظیر لھما۔ وقد قیل 
في أبي بکر بن محمد: لا کنیة لە غیر أبی بکر اسمه. وقال ابو عمر بن عبد البر: قیل: إِن 
اسم أبی بکر بن عبد الرحمن ھذا: المغیرق ولا یصح۔ قلت: أراد الخطیب قولە: لا نظیر 
لھماء أي: ممن اسمه أبو بکر وله کنیة وأما من اشتھر بکنیته ولم یعرف لە اسم غیرہ فکٹیں 
ذکر اہن عبد البر مٹھم جماعق وأبو بکر بن حزم ولي القضاء والإمرۃ والموسم لسلیمان بن 
عبد الجلك وعمر بن عبد العزیز وقال الواقدي: لما ولي عمر بن عبد العزیز الخلافة ولی أبا 
بکر إمرۃ المدینة فاسعقضی أبو بکر ابن عمه علی القضاء وکان أُبو بکر هو الذي یصلي 
بالناس ویتولی أمرعھمء وکان یبخضب بالحناء والکتمء توفي سنة عشرین ومائة فی خلافة 
ہشام بن عبد الملك وھو ابن أربع وثمانین سنق روی لە الجماعة إِلا الترمذي؛ سئل یحیی 
این معین عن حدیث عثمان بن حکیم عن أَبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم: قال: 


عرضت علی النبي لگ فقال: مرسل. 


قوله: (ائظر ما کان سن حدیث)۹ أي: ات الذڈي تجد ووقع ھنا للكکشمیھني: عندگ 
معناہ فی بلدك۔ قوله: وفا کے فة إشارۃ لی اُنْ ابتداء تدوین الحدیےٹ النبويی کان ۳7- أیام 
عمر بن عبد العزیز رضي ارہ خقلّاء وکانوا قبل ذلك یعتمدون علی الحفظ فلعما خاف عممر 


۔یے" 


9۹ )۳٣( ختاب العلم/ باب‎ ٣ 


- رضيی اللہ عنہء وکان علی راُس المائة الاوتی امن ذھاب العلم مثوت العلماءِ رأی ان فی 


تدوینه ضبطاً لە وابقاء. قوله: دفاإني؟ الفاء فیه للتعلیل. قوله: ہدروس العلم 
ضم الدالء من: درس یدرس, من باب: نصر ینصر دروسأ أی: عفی ودرست الکكتاب اُدرسه 
وأدرسه من باب نصر ینصر وضرب یضرب رت ودراسة ودرس الحنطة دزسا ودراسا آفا 
داسھا۔ قوله: ہولا یقبل) بضم الیاء أعنی حرف المضارعة۔ قوله: ہولیفشواء بصیغة ا 
أمر من الافشاء وھو الإشاعة۔ ویجوز فيه تسکین اللام کما في بعض الروایات. وقوله: 
دالعلم* بالنصب مفعوله۔ قوله: وولیجلسواء بصیغة الأمر أیضاً من الجلوس لا من الاجلاس 
ویجوز فی لامه التسکین أیضاً. قوله: وحتی یعلم) علی صیغة المجھول من التعلیمم أعني 
بتشدید اللامء وفی روأیة الکشمیھنی: حتی یعلم: بفتعح حرف المضارعة واللام من العلم۔ 
قوله: ومن لا یعلم) بصیغة المعلوم من العلم. وکلمة: من موصولة فی محل الرفع لأنه فاعل 
یعلم الذي هو علی صیخة المعلومء وأما إذا قریء علی صیغة المجھول من التعلیم فتکون 
مفعولاً ناب عن القاعل۔ فافھم. قوله: ولا بھلك) بفتح حرف المضارعة وکسر اللام أي: لا 
یضیع. وفتح اللام لغة. وقراً الحسن البصري وأبو حیوۃ وابن أبی إسحاق: ل٭٭وبھلك الحرث 
والنس لچ والبقرة: ]٥٢‏ بفتح الیاء واللام ورفع الثاء. قوله: وحعتی یکون سر أأي: خفیة 
وأراد به کتمان العلم. 

وقال ابن بطال: فی أمر عمر بن عبد العزیز بکتابة حدیث النبيء عليه الصلاة والسلام: 
خاصة وأن لا یقیل غیرہ الحض علی اتباع السٹن وضبطھاء إذ ھی الحجة عند الاختعلاف. 
وفیه: ینبغی للعالم نشر العلم وإذاعته. ۱ 

حدثنا العلاء بل عَبد الجَبارِ قال: حدثنا عبد العزیز ب لم عَن عبدِ اللّهِ بن دیتارِ 
پذلك تثیي محدیک غُمز بن عبد الکزیر إلی قَوله: ذٌھابِ الفلعای -- 

اشار بھذا إلی أنه روی أثر عمر بن عبد العزیز موصولاء و: لکن: فإلی قوله ذھاب 
العلماء فسر ذلك بقوله: یعنی حدیث عمر بن عبد العزیز إلی قوله ذهاب العلماء. قال 
الکرمانی: قوله بذلك یعنی بجمیع ما ذکر یعنی: إلی قوله: حعی یکون سرأ۔ ثم قال: وفي 
بعض الئسخ بعدہ: یعنی بعد قوله بذلك یعنیي حدیث عمر بن عبد العزیز إلی قوله: ذھاب 
العلماء ثم قال: والمقصود عنە ان العلاء روی کلام عمر بن عبد العزیز إلی قوله: ذھاب 
العلماء فقط. قلت: أما بعد قوله: ذھاب العلماء یحتمل ان یکون کلام عمر؛ ولکنە لم 
یدخل فی عذہ الروایق ویحتمل ان لا یکون من کلام وھو الأظھں وبه صرح ابو نعیم فی 
(المستخرج) فذا کان کكذلك یکونت هذا من کلام البہخاري أوردہ عقیب کلام عمر بن 
عبدالعزیز بعد انٹھائه: أُنبأني الشیخ قطب الدین عبد الکریم إجازقء قال: أخیرني جدي إجازةۃ 
الحافظ الثقة العدل قطب الدین عبد الکري ٹنا محمد بن عبد المنعم بقراءتي عليه اُنبأنا 
عبد العزیز بن باقاء البغدادي إجازق, أنبأنا یحیی بن ثابت سماعاًء أنیانا ثابت بن بندارء أُنبأُنا 
الإمام الحافظ ابو بکر أحمد بن محمد بن غالب البرقانی أنبأُنا الإمام الحافظ الإسماعیلي؛ 


رف رص روت ری تر مرکا 


بس نی ری رر ٘سں ‏ ے وں رھسیے رر یں سن رہہ ہت مہ تہ ہہ ہجہہ ہے 


1 
7 دس 
ہے قد 


ک۹ ۴۔۔ کتاب العلم/ باب )۳٢(‏ 


ثنا العلاء بن عبدہ الجبارہ ثنا عبد العزیز بن مسلم عن عبد الله بن دینا قال< کتب عمر بن 
عبد العزیز إلی أبي بکر بن حزم... فذکرہ إلی قولہ: وذہاب العلماء. فان قلت: لن أخر إسناد 
کلام عمر بن عبد العزیز عن کلامه والعادة تقدم الإسناد۔ قلت: قال الکرمانی: لُلفرق ہین 
إسناد الأثر وبین إسناد الخیں وفیه نظر لنہ غیر مطرد ویحتمل ان یکون قد ظھر پاسنادہ بعد 
وضع مذا الکلام فأٗلحقہ بالأخیں علی آنا قلنا: إن عذا الڑسناد لیس مموجود عند جماعة. 


وأما العلاء بن عبد الجبار فھو ابو الحسن البصري العطار الأنصاري مولاہم سکن 
مک أُخرج البخاري من روایة أبي إسحاق بن إبراھیمء وأبي الھیٹم في(العلم) عنه عن عبد 
العزیز هذا الأثر ولم یخرج عنه غیرہ؛ قال أبو حاتم: صالح الحدیث. وقال العجليی: ثقة توفی 
سنة اثنعي عشرة ومائتینء وروی الترمذي والنسائي وابن ماجه عن رجل عنهف ولم یخرج لە 
مسلم شیئاً. وعبد العزیز بن مسلم القسملي مولاہم: اخو المغیرةۃ بن مسلم الخراساني 
المروزي نسبة إلی القساملةء وقیل لھم ذلك لأٹھم من ولد قسملق واسمه معاویة بن عمرو 
ابن امالگ بن فھم بن غدم بن دوس بن عدنانء ولھم محلة بالبصرة معروفة بالقساملء وقیل: 
نزل فیھم فنسب إلیھم وأخرج لە البخاري في(التعبیں وزالذبائح) وکتاب المرضی وغیر 
موضع عن مسلم بن اسماعیل عنہ عن عبد الله بن دینارء وحصین والاُعمش. وأخرج لە ھذا 
الأثر عن العلاء عنهہ. قال یحیی بن معین وبو حاتم: ثقة. وقال یحیی بن إسحاق: ثنا عبد العزیز 
ابن مسلم وکان من الأبدال. قالِ عمرو بن علی: مات سنة سبع وستین ومائق روی له 
الجماعة إِلاّ این ماجھ. وأما عبد الله بن دیٹار القرشی المدنيء مولی این عمر فقد مر فی: 
باب أُمور الڑیمان. 


ےط اجک کے کے چھ ےت پا ہے کہ ہم ٣‏ ہے ا نوہ 


سی 


۲ ۔۔۔ حدثفا إشماعیل بن أبي ار قال: حدّثىي ماك عن بی سن وو 2 
أبيِ عن عَیدِ الله بن عَشرو بن العاصِ قال: سمخثت رسول اللہ عَلل تَمُول: هن اللہ لا تَثیسش 
الملع انیزاعاً یَتتَرغۂ من العبای لکن یَقِض العِلُم بقَْضٍِ الثلمای حَمّی إذا لم بین عالِماً شع 
الس رؤُوساً جُهَالأً نیلوا ناڑا بقبر لم فَضلُوا وأَضَلواء. (الحدیث ٥٠١‏ طرفه فی: 
۷.۔ 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: وولکن یقبض العلم). 

بیان رجاله: وھم خمسة ذکروا کلھ ومالك ہو الإمام المشھوں أآخرج ھذا الحدیث 
في (الموطغ. وقال الدارقطتي: لم یروہ في (الموطا إِلاّ معن بن عیسیء وقال أبو عمر: رواہ 
٘یضأً فيه سلیمان بن بردء ورواہ أُصحاب مالك کابن وہب وغیرہ خارج (الموطاً) وقد اشتھر 
مذا الحدیث من روایة عشام بن عروۃ عن أبیه عروۃ بن الزبیر بن العوام ووافقه علی روایته 
من اُبیە عروة ابو الأسود المدني وحدیثه فی زالصحیحین)ء والڑهھري وحدیثه فی النسائي 
ویحبی بن أبي کثیر وحدیثہ في (صحیح أبي عوانة)ء ووافق أباہ علی روایتہ عن عبد الله بن 
عم وعمر بن الحکم بن ثوبان وحدیلہ في مسلم. 


کک یدع کی سو خی پا وو خی سش٣‏ مو سر وی کو اپ ہے تو بن ہے اح کی عو ا وا مو پت سذ کو پک ہس ےس سے سے سے حف کو ا ےن٣‏ ا ہے سی ہے آ٣‏ ہے جو ا ئ٣‏ اک 


سے ا ا 8ا ا 0 5 تا 


5_م)ٗ۰ 


نے 


وو ٣ط‏ 


ےکی بھط سد 


سط اعووا٣‏ لی ٣‏ ار کر پا ہو ا ےکر ا سن 


٣‏ کاب ائعلم/ باب )٣٣(‏ ۷۷ 9غ 


بیان تعدد موضعه ومن أُخرجه غیرہ: أخرجہ الیخاري أأیضاً في(الاعتضام) عن سعید 
ابن تلید عن ابن وھب عن عبد الرحمن بن شریح وغیرہ جمیعاً عن أَبي الأسود طحمد بن 
عبد الرحمن یتیم عروة عن عروۃ ٹحوہ. وأآخرجه مسلم في(القدں عن قتیبة عن جریر وؤعن 
أبی الربیع الزھرانی عن حماد بن زید وعن یحیی بن بحیی عن عباد بن عباد وأبي نما ر۸ 
وعن أبی بکر بن ابی شیبة وزھیر بن حرب کلاھما عن وکیح؛ ٤‏ وعن أبی کریب عن عبد الله 
این إدریس وأبي أسامة وعبد اللہ بن نمیر وعبدة بن سلیماتء وعن ابن ابی عمر عن سفیان بن 
عیینق وعن محمد بن حاتم عن یحیی بن سعید وعن أبي بکر بن نافع عن عمر این علي 
المقدمیي وعن عبد بن حمید عن یزید بن ھارون عن شعية, الثلالة عشر کلھم عن عشام بن 
عروة ب وعن حرملة بن یحبی عن ابن وہب عن عبد الرحمن بن شریح وحدہ به. وآخرجه 
الترمذي في(العلي) عن ھاروت بن إسحاق الھمداني عن عبدة بن سلیمات به وقال: حسن 
صحیح۔ وقد روي ھذا الحدیث عن الزھري عن عروۃ عن عبد الله بن عمر؛ وعن عروۃ عن 
عائشة عن النبي كإه مٹل ھذا۔. وآخرجه النسائي فیة عن محمد بن رافع عن عبد الرزاق عن 
معمر عن الزھري عته به وعن عمرو بن علي عن عبد الوہاب الثقفي عن یوب ویحبی بن 
سعید الأنصاری؛ کلاھما عن عشام بن عروۃ به. قال عبد الوھاب: فلقیت عشاماً فحدثنی 
عن أیيە عنہ ب وعن أأبيه عثله. وأخرجه ابن ماج في السنة عن أبي کریب عن عبد الله بن 
إدریس وعبدة بن سلیمان وأبي معاویة وعبد الله بن غیر ومحمد بن بشر وعن سوید بن 
سعید عن مالك وعلي بن مسھر وحفص بن میسرة وشعیب بن |إسحاقء تسعتھم عن مشام 
بن عروہ یهھ, 


ہیان الڑاعراب: قوله: ایقول؛٤؛‏ جملة وقعت حالاً وإغا ذ کر بلفظ المضارع 5 
لحال الماضی واستحضاراً لہ ولا فالاأصل اُن یقال: قال: لیطابق: سمعت. قولە: ولا یقبض 
العلم* جملة في محل الرفع لأنھا خیر إن. قوله: وانتراعام یجوز في نصبه أُوجھ. لڈوں: ا أُن 
یکوٹ مفعولاً مطلقاً عن معنی یقبض؛ نحو: رجع القھقری؛ وقعد جلوسا. الثانيی: ان یکون 
مفعولاً مطلقاً مقدماً علی فعلہ وھو: ینتزعہ۔ ویکون: ینٹزعہ حالا من الضمیر فی: یقبض؛ 
تقدیرہ: إن الله لا یقبض العلم حال کونە ینتزعه انتراعاً من العباد. الثالث: ان یکون حالاً من 
العلم بمعنی: منتزعأء تقدیرہ: إن اللہ لا یقبض العلم حال کونە منتزعاً. فان قلت: علی ہذا ما 
یقع ینتزعە؟ قلت: قیل: یکون ینترعه چواباً عما یقال: ممن ینترع العلم؟ وفيه نظ زالاصرت 
ان یکون فی محل النصب صفق ما لانتزاعا أو لمنتزعاً من الصفات المبینة۔ قوله: وولکنہ 
للاستدراك. وقوله: ویقبض العلم> من قبیل إقامة المظھر.موضع المضمر لزیادة تعظیم المضمر 
کا فی قوله تعالی: اللہ الصمہد (الڑخلاص: ]٢‏ بعد قولہ: فاقل مو اللہ آحد*٭ 
(الاخلاص: ]۱١‏ وکان مقتضی الظاھر ان یقال: هو الصمد کما ان المقتضی ھنا: ولکن 
یقیضه۔ قوله: وحعی) ابتدائیة دعلت علی الجملة تدل علی ان ذلك واقع بالتدریج کعا ان 
إذا تدل علی أنه واقع لا محالق و: إذا ظرفیة والعامل فیھا: اتخذف ویحتمل ان تکون 


پکچے آ ا جچھ ہے ٹس ہپکسرے جو ہے ہے ہں کو کچھ کے پ ھپ ھی مو کھت کو اب کچھ ط٣‏ رکاج سو ای حرج و پت و ات حر پیم رگ 


جاحض تا ا ایا ا ا سرت وکح ا ار اا ا ا ا سی ای ست کی اس یھو سا اس نوا ہے 0ا سات ای سر بش سو چس وس و سک 


ریہ 


ےی خر دسں 


رر ید_: 


3 لہ 0 
و سد ھی سد 


گوس ہت 


٣د‏ د 
۔-- 


5ے سور ویو ا وس 


ہبئ 
ا و اس 


ا کے اھ یل 


ہے 8ھ رہ نے ۱ع 


سے دس 


و ×د۔ ہے روہ 
پوکروست دو سے میں دانسا 


جع ہے رر 
کوک وج 


دشر "- جرد 
ہ-۔-۔ کے 2 


کے ج وو پت ہو 


ھا 


وط 


(02٣0.0 


٠ 9‏ سم میجدجد د سا ںہ ...ي2 ناکود 5 ے ڑود -‌َ- 7 7 ری- ‏ ٔ یصپ ہے سو رد وھد ےر وأ[ ہکن _. ٠‏ حعئٹطئے ےئ اجےھ ۔۱۔ ابا 
پا ا ای را ا را ا ا ا ا ا اق ری و ا ا ا ا ہر لس ا ا ا ا و کے ا ا ا و و کیچ ا ا رات 2 ات 7 ا اک ان ا جا 


ٹل ےس اھ٠‏ الوم کی کے٣‏ ند تھں جھےد 


0 


۸ ۳۔۔ کتاب العلم/ باب )۳٣(‏ 
شرطیة. فان قلت: إذا للاستقبال ولم لقلب المضارع ماضیأ فکیف یجتمعان؟ قلت: لما 
تعارضا تساقطا فبقی علی اأصله وھو المضارع أو تعادلا فیفید الاسعمرار. فان قلت: إذا 
کانت شرطیة یلزم من انعفاء الشرط انتفاء المشروطہ ومن وجود المشروط وجوذالشرط 
لكکته لیس کكذلك لجواز حصول الاتخاذ مع وجود العلم. قلت: ذلك فی الشروط العقلیقَاما 
فی غیرھا فلا نسلم اطراد ہذہ القاعدةء ثئم ذلك الاستلزام إتھا هو في موضع لم یکن للشرط 
بدل؛ فقد یکون لمشروط واحد شروط عتعاقیة: کصحة الصلاة بدون الوضوء عند العیمم أو 
المراد بالناس جمیعھم فلا یصح ان الکل اتخذوا رؤوساً جھالاً إلاّ عند عدم بقاء العالم 
مطلقا وذلك ظامر۔ قوله: لم ببق ہفتح حرف المضارعة من البقاء۔ وقولہ: معالم -- 
بالرفع فاعله؛ وفی روایة الأصیلی: فلم یبق عالمأء بضم حرف المضارعة من الإبقاٰ 
وانضمیر فيه یرجع إلی اللہ سس منصوب بھ. ٠‏ وني روایة مسلم: وحتی إذا لم بترله 
عالماء۔ قوله: واتخلہ اأصلہ: ائتخد ۂ فقلبت الھمزة ثم أدغمت العاء ٹی التاء و: دالناس) 
بالرفع فاعله۔ قوله: ورژوسأء بضم الھمرۃ وبائٹوین جمع رأسء قال النووي: ضبطناہ بضم 
الھمزق وفی روایة أبي ذر: ورؤساءے بفتح الھمزة وفی آخرہ ھمزة آخری مفتوحق جمع 
رٹیس والڈول اُشھر. قوله: وجہا بطم الجیم وفتح الھاء المشددة: جمع جاھلء صفة 
لرؤوسأ۔ قوله: وفسعلواء بضم السین والضمیر فيه مفعول ناب عن الفاعلء أي: فسأ٘لھم 
السائلون فأفتوا لھم. قولع: (فضلواء عطف علی: فأفتواء وھو من الضلالء و: ٦اأضلواء‏ من 
الإاضلال یعئني: فضلوا فی أنفسھم وأضلوا السائلین. فان قلت: الضلال متقدم علی الافتای 
فما معنی الفاء؟ قلت: المجموع المرکب من الضلال والإاضلال هو متعقب علی الإفتاء وإن 
کان الجزء الاُول مقدماً عليه إذ الضلال الذي بعد الإفتاء غیر الضلال الذي قبله. فان قلت: 
الاضلال ظاھر وأما الضلال فاغا یلزم آن لو عمل با أفتی وقد لا یعمل بە قلت: إن اإضلاله 
للغیر ضلال لە عمل ما أفٹی أو لم یعمل, 


بیان المعاني: قوله: دإن اللہ لا یقیض العلم انتزاعاء أي: إن اللہ لا یقبض العلم من بین 
الناس علی سبیل أُن یرفعه من بینھم إلٰی السماء؛ أُو محوہ من صدورعم بل یقبضه بقبض 
ُرواح العلماء وموت حملتھ. وقال ابن بطال: معناہ أن اللہ لا ینرع العلم من العباد بعد ان 
یتفضل بە علیھم ولا یسترجع ما وہب لھم من العلم المؤدي إلی معرفتہ وبٹ شریعتھء وانما 
یکون انتزاعہ بتضییعھم العلم فلا یوجد من یخلف من مضی فأنذر گل بقبض الخیر کل 
وکان تحدیث النبي لت بذلك فی حجة الوداعء کما رواہ أحمد والطیراني من حدیث أَبي 
امام رضي الله عنہ؛ قال: ہلما کان في حجة الوداع مال النبیء للگ: خذوا العلم قبل آن 
یقبض أو یرفع فقال أعرابي: کیف یرفع؟ فقال: الا إن ذھاب العلم ذھاب حملته ثلاث 
مرات٭ وقال ابن المنیر: محو العلم من الصدور جائز ني القدرة: إلاّ ان مذا الحدیث دل 
علی عدم وقوعه. قوله: ةبغیر علم٤؛‏ وفی روایة أَبي الاأسود في(الاعتصام) عند البخاري: 
(فیفتون برأیھمء۔ قوله: وجھالا فإن قلت: المراد بھذا الجھل: الجھل البسیط وهو عدم 


و وا ا دک یں وی ا حا سا ماس سی مسا شی سر شش سر سک اس ا مسا و سس چو سد ہی ما کیہ یا وس سو ہوسا کی حا وہ 
ص3 ا ا ا تن 7 سو ا سا و سے پر ں نک ہے 
۳٣۔-‏ کتاب العلم/ باب )۳۵٢(‏ ۹ 
٤ ٦‏ 


العلم بالشيء لا مع اعتقاد العلم به أم الجھل المرکب وھو عدم العلم بالشٰيٰء مع اعتقاد 
العلم بە؟ قلت: المراد ھنا القدر المشترك بیٹھما المتناول لھما. فان قلت: اذا مختص 
بالمفتین؛ آم عام للقضاة الجاھلین؟ قلت: عام إذ الحکم بالشيء مستلزم للفتوی به. 

بیان استنباط الأحکام: الأول: فيه دلالة للقائلین بجواز خلو الزمان عن المجتھد علیٰ 
ما هو مذھب الجمھور خلافاً للحنابلة. الثائی: فيه التحذیر عن انخاذ الجھال رؤوساً 
الثائٹ: فيه الحث علی حفظ العلم والاشتغال به. الرابع: فيه ان الفتعوی هي الریاسة 
الحقیقیف وذم من یقدم علیھا بغیر علم. الخامس: قال الداودي: ھذا الحدیث خرج مخرج 
العموم۔ والمراد بە الخصوص لقولہ کإلّ ؛لا تزال طائفة من اُمتي ظاہرین علی الحق حعی 
یأتی أمر الل٤.‏ ویقال هذا بعد إتیان أمر اللہ تعالی إن لم یفسر إتیان الأمر بإنیان القیامة أو 


ہک سا ھی عبت 


ببسی9 


لئے 


اھ 


ات 


عم بقاء العلماء إِھا هو في بعض المواضع کفي غیر بیت المقدس مثلاً اِن فسرناہ با 1 
فیکون محمولاً علی الشخصیص جععاً بین الادلة, ١‏ 
قال الفِرَْري: حدّثنا عباس قال: حدشا شڈ حدثنا تجریژ عل مشام نخوَۂ. ۱ 

ھذا من زیادات الراوي عن البخاري في بعض الأسائید وھی قلیلة. والفریري بکسر م 

الفاء وفتحھا وفتح الراء وإسکان الباء الموحدة: نسہة إلی قریبں وغيی قریة من قری بخاری آ 
علی طرف جیحوث, وھو أیو عبد الله محمد بن یوسف بن مطر بن صالح بن بشر, +2 1 
الکلاباذي: کان سماع الغربري من الیخاريی (صحیحب) مرنیں۔ رہ بشرہر سمْة ٹمان وأربعین 7 
٤‏ قش ہی جی 00 اع سب اح رونیں ومات ۹ 
کی الیم ات ثقه دی ک7 هو این اس وو کا ین 7 متصور یع 1 
00 ہہ جح رہ ہہ ہں ٹثقف روی لهہ 1 
الجماعة. وھشام بن عروة ٠‏ ین الزبیر بن العوامِ وقاد تقدم, 1 
قوله: دنحوہة اي نحو حدیث مالك؛ وروایة الفریری ھذہ أخرجھا مسلم عن قتیبة . 

عن جریر عن ہشام یە, ا 
. 

٥‏ ۔- باب هَل يُمْعل لنساء يَژم علَی جِذۂِ ٴ فی الیلم 

أي: ھذا باب وھو منوت؛ وعھل للاستفھام: و: یجعل: علی صیخة المجھول. و: 1 
ویوع بالرفع مفعول لەه ناب عن القاعل: وھذہ روایة الأصیلي وکریة؛ وفی روایة غیرھما: : 
یجعل علی صہطۂة المعلوم. أي: یجعل الإامام. و: یوماء بالنصب عفعولهھ. قٹوله: وعلی ہب 1 


7 سا لہ 


پت 


ا تا 2 


وہہ ہے رم 


نے 


دھوے 


پل یا ,۳2 سیر چیسسے بے 


پ5 "7ں ہجے+ سکع مھ 


ا جوءے کش ط7 ۷ ےم ۲ط پک ےط کی مرےطى ہیور ہے ہے ٣یک‏ ےگ ہہ ہے ہے پک ےکپ ہیں کم ید ےرس ہیں ۱ض سم کے 


ہے 
۔-َ 


۔۔ ےد“ 


سےےمسیے- ہس مئ ے۔ اھ مجع سیاتھ۔ سحعوك إسسسىھ ڈجسس. : سس سدٗ سم ج سس -سسست>چذ۔کصککتکست -ص-سس-س سح ٠ےص>ًٗے‏ تی ہےے ے م سم نس عہ نف سےا سے 


)۳٣( ۔۔۔ کتاب العلم/ باب‎ ۴ ۲٣٠۰ 
سس األمھملة وتخقیب الدالء أي: : علی انفرادہء رھو علی وزن العدق قال الجوھهھريی:‎ 


ل اأعط کل راس منھم علىی حدق أي: علی حیالہف والھاء عوض من الواؤن قلت: لأنہ 
من: راتا یحد وحوداً ووحودة ووحداً ووحدة وحدة. 


وجه المناسبة بین الیابین من حیثٹ إن المذ کور فی الیاب السابق هو کكیفية قیبض. 
العلمء ومن فوائدہ الحث علی حفظ العلم ومن فوائد حدیث ھذا الباب أیضا الحث علی 
حفظ العلم وذلك أُن النساء لما سألن رسول اللہ عليه الصلاة والسلام اُن یجعل ھن یوما 
ووعدهھن یوما باأتي إليھن فيه آناھن فيهە وحٹھن علیىی حقظ العلم: ء وھذا القدر کافِ فی 
رعایة المئاسبة. 


۰ ۔۔ حدٹنا مغ قال: حدثنا شُغَبَةُ قال: : حتثتي این الأصبقَانِي قال: شمغث آبا 
صالح ٌکوان يَخْدّتُ بای سَجیدِ الخذرئ: قالّتِ التساءُ لی إلله : عَلَہبا عَلَيك الوجال 
فاجُعل لتا زم مِن تَفْسكَء فَوَعَدهَن تما لَقَهُنٌ فيه: فَوَعَظوُنٌ وَأَمرَمُن ۓ. فُکانَ فیما قال لَهْنْ: 
(ما یٹک امرأۃ تَُدُم تُلائَة بِؿ وَلَیھا ا0 کان لھا ججاباً مِنّ الّارہ کَقَالتِ امْرَأة: وائتیّن؟ قال: 
دواثثَین. والحدیث ۱۰۱ - طرفاہ فيی: ١١۱۲ء‏ ۷۳۱۰]. 
مطابقة الحدیثٹ للحرجمة ظاهرة۔ 
بیان رجاله: وھم خمسۃ: الّول: آدم بن بی إیاس۔. الٹائی: شعبة بن الحجاج۔ 
الثالث: عبد الرحمن بن عبد الله الاصبھاني الکوفيء مولی لجدیلة قیس؛ وعم بطن من قیس 
غیلانء وھم فھم وعدوان ابنا عمرو بن قیس أُمھم جدیلق بفتح الجیمء نسبوا إلیھا۔ حرج 
البخاري فی(العلم) و(المحض) و(شھود الملائکة بدر) عن شعبة وأٗبي عواتة واین عیینة عنه 
عن عبد الله بن معقلء وأبی صالح ذکوان أصله من أصبھان خرج منھا حین افتتحھا أبو 
موسی الاأشعري. قال أبو حاتم: لا بس بہ وقال أبو بکر بن منجویه: توفی فی إمارۃ خالد 
علی العراقء روی لە الجماعة إِلاّ النسائیء وأصبھانء بفتح الھمزة وکسرھا وبالباء والفاء 
وأھعل المشرق یقولون: أصفھان بالفاء وأھل المغرب بالباء: وھی مدینة بعراق العجم عظیمة 
خحرج منھا جماعة من العلماء والمحدثین. الرابع: آبو صالح ذکوانء بفتح الذال الہعجمة 
وسکون الکاف غیر منصرفء وقد تقدم. الخامس: ابو سعید سعد بن مالك الخدري۔ 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فيه الشكحدیث بصیغة الجمع وصیغة الإفراد والسماع 
والعنعنة. ومنھا: أُن رواتہ ما بین کوفی وواسطی ومدني. 

بیان تعدد موضعه ومن أآخحرجهہ غیرھ: اُنمرجہ البخاري ھنا عن آدم وفي(الجنائز عن 
مسلم بن إبراھیمء وفي(العلم) أیضاً عن بندار ثلاثتھم عن شعبة وفي(الاعتصام) عن مسدد 
عن أبي عوانة کلاھما عنه بەہ؛ وفي حدیث غندر عن شعبة عنہه قال: وسمعت آبا حازم عن 
أبي عریرۃ قال: فثلائة لم بیلغوا الحنٹ٤۔‏ وقال عقیب حدیث مسلم بن إبراھیم: وقال شریك 
عن ابن الاأصبھانی: حدثنی آأبو صالح عن أبي سعید وأبي عریرة عن النبي مل وأآخرجہ 


جشن۰ے کے ہب ےکے کہیھے کموںے کے کوے کوے کمیوحے |۲ کے کہےتہ۲ط کے ںوہ کے ںہ سے کے لوم ہے ہے ےط ےط امسھط ںہ 


و کا ا ای ا کش ا کا و و ا ا ا خی یک ا ا ا کل لا ا ا یک کی تک انا 
سمش تج مت 


وکا سی ا اک ا را جا بت نر ہت ا لت جا 0اا اس ا یا ا ا ا و ا تا 


۳ -۔ کتاب العئم/ باپ )۳٣(‏ ۹ 


مسلم في‌زالأدب) عن أبي کامل الجحدري عن أبي عوائق وعن أبي موسی وبندار؛ کلاھما 
عن غندر یه وذکر الزیادة عن أبي حازم عن أبي عریرقء وعن عبید الله بن معاذ عن أتيه عن 
شعبة بهہ وذکر الزیادة أیضأ. وأخرجه النسائي في‌(العلم) عن أبي موسی وبندار يہ وعن أَحمّد 
این سلمان عن عبید الله بن موسی عن إسرائیل عله به نحوہ. 
بیان الإعراب: قوله: وقال: قال الئساء6 أَي: قال أبو سعید الخدري: قال النساء. کذا 
فی روایة أبي ذر: قالء بتعذکیر الفعل؛ وفي روایة الباقین: وقالت النساءہ بالتأنیث وکلاھما 
جائز قي کل إسناد إلی ظاھر الجمع. قوله: وغلبناٴء ہفتح الباء جملة من الفعل والمفعول و: 
دائرجال٤‏ بالرفع فاعله. قوله: وفاجعل لئنا یومًء عطف علی محذوف تقدیرہ: انظر لنا فاجعل 
ٹا یوماء ونحو ذلك و: اجعلء جملة من الفعل والفاعلء والجعل یستعمل متعدیاً إلی مفعول 
واحد ببعتی: فعلء والی مفعولین بمعنی: صیر والمراد به ھنا لازمہ وھو التعیینء أُي: عین ثنا 
یوماً. و: یوماء مفعول بە لا لأجله. ولا مفعول فی وکلمة: منء فی قوله: ومن نفسك 
ابتدائیة تتعلق باجعلء یعني ھذا الجعل مدشوہ اختیارك یا رسول الله لا اختیارناء ویحتمل ان 
یکون المراد من: وقت نفسكء یاضمار الوقت؛ والظرف صفة لیومأء وھو ظرف مستقر علی 
عذا الاحعمال ویجوز أن یکون التقدیر: اجعل لنا یوما من أیام نفسكء یعنی: الیوم الذي 
تنفرغ فیہ. قوله: ەفوعدھن) جملة من الفعل والفاعلء وھو الضمیر المسٹتر فیه الذي یرجع 
إلی النبيء صلی اللہ عليه وآله وسلم والمفعول وھو الضمیر المنصوب الذي یرجع إلی 
النساء. فإن قلت: کیف یعطف الجملة الخبریة علی الجملة الڑنشائیة؟ قلت: عذا باب فيه 
خلافء فمنعه البیائیون وابن مالك وابن عصفور في (شرح الإیضاح)ء ونقله عن الاکٹرین. 
وأجازہ الصفار وجماعة مستدلین بقوله تعالی: فلوبشر الذین آمنواچ زیونس: ]٢‏ واستعدل 
الصفار بقول الشاعر: 
رنالل خرلاند نانکعنتع انہےم 
فان تقدیرہ: حذہ خولا مکذا نقل عن سیبویه واجابوا عن الایة بجا قاله الزمخشري: 
لیس المعتمد بالعطف: الأمر حتی یطلب لە مشاکل, بل المراد عطف جملذة: ثواب 
المؤمنینء علی جملة: عذاب الکافرینء کقولك: زید یعاقب بالقیدء وبشر فلاناً بالڑطلاق. 
وعن البیت: إنە ضرورق, وفیه تعسف والأصح عدم الجواز۔ وأما هھنا فالعمطف لیس علی 
قولە: وقاجعل لنا یوما بل العطف علی جمیع الجملف أُعني من قولہ: وغلبتا عليیك الرجال 
فاجمل لٹا یوما من ئفسث). فوله: دیومأء: مفعول ثات: لوعد. قوله: ولقیھن فیہ٭ أي: فی الیوم 
الموعود بە؛ واللقاء فیه ]ما بمعنی الرؤیة وإما بمعنی الوصولء ومحل الجملة النصب لھا 
صفة: لیوماً. ویحتمل أن یکون اسععنافاً۔ قوله: وفوعظھن) الفاء فیه فصیحة لان المعطوف 
عليه محذوف أي: فوفی بوعدھن ولقیھن فوعظھن. وقولہ: ووأمرھن) عطف علی: وعظھن؛ 
وحذف المأمور بە لڑرادة التعمیم والتقدیر: فوعظھن بمواعظء وأمرھن بالصدقة أو بأمور دینیة. 
ویجوز ان یکون: فوعظھن وأمرھن من تتمة الصفة للیوم. قوله: ہفکان) الفاء فيه فصیحة. 


وسسا یا وا سد یں جک ات ا سیسات اش دو ساد بش سس 


شا 


ز وو ک رنڈ 


رس 


کی 


دوفو 


اوھاات ھا یت 


ںہ حسریہ 


یت 


لیے 
سے۔ 


لک ھا ا ھا یک سا هی و رھ 


ہے۔ 
ہے 


کو سی کی سک ا بھں کک تھی ا کر 


7 کیہ ےط کچے طخ کجوےر کے یں ہپکہے۔ ٣‏ !ہ٣‏ کچھ کا ور۴۶ جھیوںگ و ہیں گى کیو ٣‏ ہد یر ٣‏ ور ار کور اور ٣ة‏ ہوںے جو ا کے دیس پ ہیں خر یں ٣‏ لہا7۶ 


دعجچےے 


ا و لا ا ا ا و و ا ا لا وت ا کل اسیو نوا عو تو رو تھی وسر وع کو اور جوا رہد کید چھ اجس 
۔پوسسسسسسسڈدمسسسسسسسسسسسسم‫-دسےسسسسسسسٗب۔ سے ےد سسسسےنپرڈویمچچھی۔ بصسمسسسے مر" صحمدسمسس-سسسسی- حسمیو- بیو ےی ہمدص حصححجی- .ری - نیسحت جن حیحص :سور دی سب سے ساس یس پرب سار اقتارق ےچ یا و سد باحصا درد بت 


٣۔٣‏ ٣ے‏ کتاب العلم/ باب )۳۵٣(‏ 


واسم: کات هو قولھ: وما منکن امرأۃ٭* وخبر قوله: وفیما قال لین أي: الٰذي قاله لھن. 
وفی روایة الأصیلي: دما منکن من امرأةۃ٤ء‏ وکلمة: من, زائدة لفظاً. وقول: امراف مبتداأً. 
ومنکن, حال مٹھا مقدم علیھاء وخبر المبتداً الجملة العی بعد آلة الاستثناء لانہاستثناء 
مفرغء إعرابہ علی حسب العواملء. فان قلت: کیف یقع الفعل مسنثنی؟ قلت: علی تقدیر 
الاسم أي: ما امرأۃ مقدمة إلا کائتاً لھا حجاب۔ وقوله: وتقدم* جملة فی محل الرفع لُنھا 
صفة لامرأة. وقوله: ودثلائاء مفعول مجریت وکلمة: من بیائیة. قلت: وحجابا فی روایة 
الاکٹرین عکذا بالنصبء وفی روایة الاأصیلي: ٭حجاب؛ بالرفع. اما وج النصب فعلی أنه 
خبر لکانء واسم کان التقدمج الذي یدل عليه قوله: تقدم. وأما وجه الرفع فعلی کون: کان 
تامة علی معتی: إلاّ وقع لھا حجاب و حصلء و وجد وتحو ذلك۔ وفي روایة البخاري في 
الجنائز: لا کن لھا حجاباہء علی تقدیر الأنفس العی تقدعء وفی الاعتصام: فلا کانوا لھا 
حجابأء أي: الأولاد. قوله: وواٹئین)؟؛ وو أَیضاً عطف علی المنصوب بالتقدیر المذ کوں أي: 
ومن قدم اٹنین۔ قال الكرمائي: ومثله یسمی بالعطف التلقینيء ونحوہ في القرآن: ہڑاني 
جاعلك للناس إماعاً قال ومن ذریت یک [البقرة: .]٦٦٢ ٤‏ قلت: قال الزمخشري: ومن ذریتی؛ 
عطف علی: الکافء كأنه قال: وجاعل بعض ذریتیء کما یقال لك: سأکرمك؛ فتقول: 
وزیداء وھا اُورد مذا المثال إشارة إلی جواب عما یقال إن: من ذریتيء مقول قول إبراھیم 
و: جاعلك للناس مقول قول اللہ تعالیء فکیف یعطق احدھما علی الآخر؟ فكأنه أجاب 
بایراد المثال المذ کور أنه عطف تلقین کأنه قال: قل وجاعل بعض ذریتي.۔ , 


بیان المعائي: قوله: وغلبنا عليك الرجال٭ معناہ: ان الرجال یلازمونك کل الایام 
ویسمعوت العلم وأُمور الدینء ونحن نساء ضعفة لا نقدر علی مزاحمتھمء فاجعل لنا یوماً من 
7 نسمع العلم ونتعلم مور الدین. قوله: وثلائةہ أي: ثلائة أولاد. فان قلت: الثلالة مذ کر 
فھل یشترط ان یکوت الولد المیت ذکراً حعی یحصل لھا الحجاب؟ قلت: تذ کیرہ بالنظر إلی 
لفظ الوئد والولد یقع علی الذکر والأئٹیء وفی بعض النسخ: ثلاثاً بدون الھاء فإن صح 
فمعناہ ثلاث نسمة والنسمة تطلق علی الذ کر والنئی۔ قوله: وفقالت امرأةہ هی: أُم سلیم 
وقیل غیرھا واللہ اأعلم. قوله: دقال: واشدینء دلیل علی ان حکم الائنین حکم الئلاثة لاحعمال 


أنە أوحی إليه فی الحین بأن یجیبء عليه الصلاة والسلام بذلك۔ ولا تع أُن ینزل الوحي۔ 


عليه الصلاة والسلام بذلك حین السؤالء ولا ییعنع ان ینزل الوحي علی رسول اللہ عليه 
الصلاة والسلامء طرفة عین. وقال النووي: ویجوز ان یکون أوحی إليه قبله. وقال ابو الحسن 
القابسيء وغیرہ: قد أُخرج البخاري في کتاب الرقاق من حدیث أبي هریرة ما یدل علی ان 
الواحد کالائنین وھو قولہ؛ عليه الصلاة والسلح یقول تعالی: ما لعبدي المؤمن جزاء إذا 
قیضت صفيه من أھل الدنیاء ٹم احتسیەء الا الجنة. وأي صفٔي أعظم من الولد؟ قلت: قد 
جاء فی غیر الصحیح ما یدل صریحاً علی أُن الواحد کالائنین والثلاث وھو ما رواہ الترمذي 
وابن ماجه عن ابن مسعود رضي ال عنه قال: قال رسول اللہ حا ومن قدم ثلالة من الولد 


٣‏ کتاب العلم/ باب )۳٣(‏ رہف 


لم ییلخوا الحنث کانوا له حصناً حصیناً من النار۔ فقال أبو ذر رضی اللہ عنه: قدمت ائئین 
قال: وائئین. قال ابی بن کعبء رضی الله تعالی عنه: قدمت واحداً. قال: وواحداہ. قال ابن 
بطال وعیاض وغیرهما في قول المرأة: ہواٹٹین یا رسول اللهہ؟ وھی من أُھل اللسان دلیل غلی 
اُن تعلق الحکم بعدد ما لا یدل من جهھة دلیل الخطاب علی انتفائه عن غیرہ من العدد لا 
أقل ولا آکثٹر. فان قلت: ہل للرجل مثل ما للمرأة اذا قدم الولد؟ قلت: نعم لأن حکم 
المکلفین علی السواء إلاّ إذا دل دلیل علی التخصیص. 

بیان استنیاط الأحکام: الأول: فيه سؤال النساء عن أمر دیٹھن وجواز کلامھن مع 
الرجال فيی ذلك وفیما لھن الحاجة إليه. الثاني: فيه جواز الوعددہ. الثالث: فيه جواز الأجر 
للئکلی. الرایع: قال المھلب وغیرہ: فيه دلیل علی أن أولاد المسلمین فی الجنةء لن اللہ 
سبحانه إذا أدخل الاآباء الجنة بفضل رحمعه للاّبناء فالأبناء أُولی بالرحمة. قال المازري: آما 
ا٘طفال الانبیای علیھم السلام فالإاجماع منعقد علی أُنھم فی الجنة وكکذلك قال الجمھور 
في أولاد من سواھم من المؤمنین وبعضمم لا وف خلافاء بل یحکي الإجماع علی 
دخولھم الجنة وبعض المتکلمین یقف فیھم؛ ولم یثبت الإجماع عندھم فیقال بهہ وسیأتي 
الکلام فی مستوفیٗ فی موضعه من کتاب الجنائز إِن شاء الله تعالی. 


٤‏ ۔۔۔ حدَڈنا مُحمّدُ ب؛ بن بَشّار قال: حدثنا غُتْدَرٌ قال: حدثنا شُغعَیَةُ عؿ عبدِ 
الوِحمن ابن لأضبهانی ع دَكوان عؿ آبي عجیدِ الحُذْريّ عن التَبی ككلّ پھذّا۔ وعَن عَبْلِ 
الوشمن بن الاَصبھَائی قال: سیق آبا حازم عن أبي غُرَيرةً قال: تَلاكَةٌ نَم َبِلَُوا الحثكٌ۔ 
[الحدیث ۱۰١‏ - طرفه فی: .]٢٢٥۶٢‏ 

الکلام فيه علی أنواع: الأول: ان البخاري قصد یاخراج ھذا فائدتین: إحداہما: تسمیة 
ابن الاصبھانی لنہ کان مبھماً فی الحدیث الاولء وعذہ الروایة فسرتہ واما لم یصرح باسمه 
عنالك محافظة علی لفظ الشیوخ: وھو من غایة احتیاطه حیث وضعه کما سمعه عن شیخہ 
الأآخری: التبِيه علی زیادة فی طریق ہي ھریر؛ وھی قولہ: لم پبلغوا الحنٹ٤.‏ 

الٹوع الٹائی: ان حدیث أبي عریرة موصول ولیس بتعلیقء کما قاله الکرمانی: فانه 
قال: وھذا تعلیق من البخاري عن عبد الرحمنء وذلك لن شعبة یرویه عن عبد الرحمن 
باسنادین؛ لان قوله: ووعن عبد الرحمن بن الأصبھائي)؛ عطف علی فوله أولا: عن " عبہد 
الرحمن: تقدیر الڑستاد الأول: حدثنی محمد بن بشارء قال: حدثنا غندر قال: حدثا 
عن عبد الرحمن بن الأصبھاني عن ذکوان عن أبی سعید عن النبیء عليه الصلاة ات 
(ما منکن امرأة تقدم ثلاثة من ولدھا إِلاً کان لھا حجاباً من النار. فقالت امرأة: واشین؟ فقال: 
واٹٹین. أشار إلی هذا بقوله: بھذاء أأي: بھذا الحدیث المذ کور وتقدیر الإسناد الٹانی: 
حدثىي محمد بن بشا قال: حدثنا غندرء قال: حدثنا شعیة عن عبد الرحمن بن الاأصبھاني؛ 
قال: سمعت آبا حازم عن أبي ھریرةء رضي الہ عنه عن النبي کل آنہ قال: وما منکن امرأة 


و ا سس ا اچ ید سی یس ا ھا سی و سس ا وس سن جوا اس رو سے ا سر سا جس اھ می نو سج ہیں 


راسسسووسیوسدشسحسحیت 


و اسماہ جا سک 


یع ضم> حت ٭: بعد 


ع+ 


فھص یف 


سو سں 


و 


لت 


سیر سو صا راک 


 >‏ سید ہے ۱9۶ 7ر ںہ ہے ط5 سیا رس'! ا 0ا سر 


سیر ںا 


دوے۔ 


_ 


۳ 


مگ قوط ےکس قوط ںا وط ےد سط پد روط ھتہ تشگ ا ے٣‏ ات ہک پا ےط چوس پا مھ ٣‏ رھ ٣ے‏ میک تو کر ا عو کک دک می جو ا مو وکس موک اک کس پا ھٹوگ ید 


ك۲ ۳ کناب العلم / باب (۳]) 
تقدم ثلاثة لم یبلغوا الحنث من ولدھا إِلاً کان لھا حجاباً...ء الحدیث. فا قلتت: ھل فائدة 
یی تقدییه الحدیث الأول علی الثانی؟ قلت: نعم لأن الحدیث الأول اعلی درجة من الٹانی 
إذ فيه بین شعبة والبخاري رجل واحد وھو آدم بخلاف الٹثانيء فإات بیٹھما رجلین وھما: 
خحمہل ین بشار وعغندر, 


الٹوع الثالث: في رجال الإستادین وهم ثمانی وقد مضی منھم ما خلا أبو حازم 
بالمھملة والزايء وھو سلمان الاشجعي الکوفيء مولی عزة بالمھملة المفتوحة وبالزاي 
المشددة: الاشجعیق توفی فی خلافة عمر بن عبد العزیں رضی اللہ عنه قال یحبی بن معین: 
هو کوفی ثقة روی لە الجماعق وریا یشتبه بأبي حازم سلمة بن دیٹار الرامد فإنھما تابعیان 
مشترکان فی الكتیة۔ قال أبو علي الجیانی: أبو حازمء رجلان تابعیانء یکنیان بأبی حازم 
یرویان عن الصحابة. فالاول: الاشجعی اسمه: سلمانء یروي عن آبي هریرة رضی الله عنه 
روی عنه الاأعمش ومنتصور وفضیل بن غزوان۔ والثائی: سلمة بن دینار الأعرج یروي عن 
سھل بن سعدء روی عده مالك والثوري وابن عیینة وسلیمان بن بلال. قلت: ومن الفرق 
بیٹھما اُن الأول توفي في خلافة عمر بن عبد العزی والثاني توفي في سنة خمس وثلاٹین 
ومائة. والول: لم 'یرو في البخاري ومسلم إلاّ عن أبي عریرۃ والثانی: لم یرو ففي الصحابة 
ال عن سھل بن سعد وکلاھما ثقتانء فالأول وثقہ یحبیء والٹائی وثقہ أبو حاتم. 


التوع الرابع: قوله: ہلم یبلغوا الحنث؛ أي: الائم. المعنی: أنھم ماتوا قبل بلوغھم 
العکلیف فلم یکتب علیھم الاام ویقال: معناہ لم یبلغوا زمات التعکلیف وسن العقل. والحنث؛ 
بکسر الحاء: الإئم۔ قال الجوهري: یقال: بلغ الغلام الحئث: اي المعصیۃة والطاعة. وقال 
الصخانی: وبلغ الغلام الحنث أي بلغ بََلَعا جری عليه القلم بالطاعة والمعصیة. والحنٹ: الڑنا 
أأیضا والحنث فی الیمین؛ والحنث: العدل الکبیر الثقیلء والحنٹ: المیل من باطل إلیٗ حق أو 
من حق إلی باطل. ویقال: قد حنثت علي أي: ملت إلی هوانِ علي۔ فإن قلت: لِم خص 
الحکم بالڈذین لم یبلغوا الحنث وھم الصغار؟ قلت: لن قلب الوالدین علی الصغیر اُرحم 
وأُشفق دوت الکبیں لن الغالب علی الکبیر عدم السلامة من مخالفة والدیه وعقوقھم۔ 


۱ ری یہ ہہ ا ا ٥‏ 
”چیہ وفی ہے ذر: نار دو سی وا الم نایم طاسب وفی روایة 
الأصیلی: افراجع فيه٦۔‏ 
وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور في الاب السابق وعظ النساء 


وتعلیمھن وفي فھمھن قصور: ورما یحتجن إلی مراجعة العالمم وھذا الباب أیضاً فی مراجعة 
العالم لُعدم الفھم فیما سمع منهھ؛ ومن عذہ الحیثیة تناسبا. 


کا ھت ا ا و ا 0 ا 0ا ا الا نا ا جھایں سس اش دش سد و سا جو ان کے تھی لہ بکاو ھت ا جو جا و وت ساوت چا ھی موم ھا پت جس کہ 
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-- یعتاب العلم / باب ٠ )۳٢(‏ ٰ 
٥‏ ۔ حدڈنا عَعید بؿ أبی عَرْؾ قال: أخُیرنا نافغ بئ معز قال: نیس أبي : 
ملكَة ان عائشة ززع ال عَله کائث لا تشعغ شُجاً لا ترقه إلاً زاجمعث یه عٹی تَغرّڈ 
ون النبیٔ كَإكّ قال: دم محویتِ غُذّبَ؛ قالث عابِقۂ: مَمُلےث: از لیس مِفُولّ اللہ تعالی: ' 
طافسوف يٰحِاسَبُٔ حسابا ا پسیراچڈ (الانشقاق:۸] قالَے: فقال: دا ذَلِكَ الِْعوضٰء ولکن مُن 
قش الحسابّ تَهَلِكُ. (الحدیث ٣۰۳‏ ۔ اطرافه فی: ۳۹٦٥ء‏ ٦٦٦٥ء .]٦٦٦۷‏ 
مطابقة بقة الحدیث لالترجمة فی قوله: ولا تسمع شیتاً لا تعرفہ إلاّ راجعت فیہ حتی تعرفہ. 

بیان رجاله: وہم أریعة: الأول: سعید بن أبي مر هو سعید بن الحکم بن محمد ابن إُمْ 

أبي مرج الجمحي أبو محمد المصري؛ سمع مالکا وغیرہ وروی عنه البخاري ھنا وغیرہ؛ : 
وروی بقیة الجماعة عن رجل عتہ؛ وروی البخاري فی تفسیر سورة الکھف عن محمد بن ١م‏ 
عبد الله عنه عن أَبي غسان محمد بن مطرف وسلیمان بن بلال ومحمد بن أبي کثیر قال ٰ 
الحاکم الئیسابوري: یقال: إن محمد بن عبد الله هذا هو محمد بن یحیی الذحلي وروی ام 
عنه أٌبو پا رت سبپہ وقال ابن معین: ثقة الثقاتء توفي سنة أریع وعشرین ومائتین. ۱ 
الثاني: نافع بن عمر بن عبد الله القرشي الجمحی المکی قال اأحمد بن حتبل: ثبت ثیبت ام 
صحیح الحدیث. وقال یحیی بن معین: ثقة۔ وقال ابو حاتم: ثقة یختج بحدیثء مات بِکة ْ 
سنة تسع وستین ومائ روی لە الجماعة. الثالث: عبد اللہ بن عبید الله بن أبي ملیکة بہضم 
المیمء وقد تقدم. الرابع: الصدیقة عائشة رضی الله عتھا. ) 
بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: اُن فیه الححدیث بصیغة الجمع وصیغة الإفراد والإخبار. ا 
ومٹھا: ان رواتہ ما بین مصري ومکكي. ومنھا: أُنه رباعی صحیح. فإت قلت: ھذا الڑسناد مما اآٴ 


استدرکه الدارقطتي علی البخاري ومسلم: فقال: اختلفت الروایة فيه عن ابن أأبي ملیكة 
فروي عنه عن عائثہف وروي عله عن القاسم عن عائشة وقد اعتعلف الناس فی أالحدیث إذا 
رويی رولت وروي منقطعاً مل علة فیە؟ فالمحدثون یتبتونه علة؛ والفقھاء ینفون العلة عنم 


س ید 


اس وت 


ویقولوٹ: یجوز ان خووامسع ضس اسم آس .صن ان الآخر بغیر واسطة. ‌َ 
قلت: ھذا عو الجواب عن استدرك الدارقطنیء وہو استدراك مسعدرك لأنہ محمول علی ألہ ا( 
سمعه عنھا بالواسطة وہدون الواسطة فرواہ بالوجھین واکٹر استدراکات الدارقطنی علی زا 
ا 


البخاري ومسلم من ھذا الباب, 

بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري أٔیضأً في(التفسیر) وزالرقاق) عن 
عمرو بن علي عن یحیی عن عشمان بن الاسود وفي (الرقاق) أأیضاً عن عبید الله بن موسی 
عن عثمان بن الأسودء وفي(التفسیر) عن سلیمان بن حرب عن حماد بن زید عن ایوب: 
وقال في عقب حدیث عمرو بن علي: تابعه ابن جریج محمد بن سلیم وصالح وأیوب بن 
رستم عن ابن أيي ملیکة سمعت عائشة. وأخرجه مسلم في أُواخر الکتاب عن أبي بکر وابن 
حجر عن ابن علیة عن أیوب: وعن أُبي الربیع وأبي کامل عن حماد عن أیوب؛ وعن عبد 
الرحمن بن بشر عن یحیی القطان عن عثمان بن الأسود کلاھما عن ابن أبی ملیكکة 


مم 


یں رت بم سے 


کو 


نے 


راکحست سو تج کت 


جس 
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رارقا اس لاس سا ا دش ا ا 
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اسان سبہے سےجد لہ سلہ سلملہ سلا سس 


٠‏ ]ہے ٭ہ وے ہہ 
ہپ ہےےے ہے نے ہے یتسہ الہ 


ذشےہ 


سے ہے ےد ےط یہ ہے ےط ہے سپ ہے ےگ پک ہیں ۳ص ہے عم 


ہ۸ 


ہبشو 5ے سے کمچھطےط ٦‏ حودى۷ط ےط ہے کجموے ںیھچے سط موے و ںمےے ںہ جےکبے ْووےی وو مور کے ںہ ہے یی اط کہ ا 


ا ٣ے‏ کتاب العلم/ باب )۳٣(‏ 


وآخرجه فی (التفسیں عن مسدد عن یحیی؛ وفي (الرقاق) عن إسحاق بن منضور عن روح 
وأآخرجہ أیضاً عن عبد الرحمن بن بشر عن یحیی۔ کلاھما عن أٌبي یونس حاتم عن۔ابن أىي 
ملیکة عن القاسم عن عائشةق وزاد فيه القاسم بن أبي ملیکة وعائشة. وآحرجہ النسسائي 
في(التفسیں عن العباس بن محمد بن یونس عن محمد عن نافع بن عمر باسنادہ: ومن 
حوسب یومثذٍ عذب٤.‏ فذ کرہ ولم یذ کر ول الحدیث. 

بیان اللخغات: قوله: ہزوج النبیء عليه السلام) زوج الرجل امرأتہ وزوج المرأة بعلھاء 
قال اللہ تعالی: ڈلاسکن انت وزوجك الجنةچ زالبقرة: ٣٠ء‏ الأعراف: ۱۹] ویقال أٔیضاً: عي 
زوجتھ. والأول عو الأفصح. قولە: (العرض) بفتح العین: من عرضت إليه أمر کذاء وعرضت 
له الشيء أي أظھرته وأبرزته إليه. قوله: ومن نوقش) من المناقشة وهي الاستقصاء في 
الحساب حتی لا ؿُترك مه شیء۔ وقال ابن درید: اأُصل النقش استقصاؤك الکشف عن 
الشيء ومنه نقش الشوکة إذا استخرجھا. وقال الھروي: انتقشت منه حتی استقصیته منهھ. 

بیان الإعراب: قوله: وأن عائشةہ؛ بفتح الھمزة: وأصله بأن عائشة ظامر ھذا الإرسال 
لأن ابن أبي ملیکة تابعي لم یدرك مراجعة عائشة زوج النبي عَلَ لکن ظھر وصلہ بعد في 
قوله: قالت عائشة: فقلت. قوله: وزوج النبیء عليه الصلاة والسلام٤‏ کلام إضافی فی منصوب 
لأنه صفة عائشة. ق قوله: (کانت) فی محل الرفع لن خبر: أُن, قوله: ولا تسمح۔ لی آخحرہ 
وسر میں اس کان. قوله: فلا تعرقہ* جملة فی محل النصب لتھا صفة لقوله: 
(شیعاً+. قوله: ولا راجعت فيھ) استثناء متصل۔ وقوله: وراجعت) صفة لموصوف محذوف؛ 
والتقدیر: لا تسمح شیئاً مجھولاً موصوفاً بصفة إِلاّ موصوفاً بأنه مرجوع فیه. قوله: دحمعی 
للخایة بجعنی: إلی۔ قوله: وتعرفہ** منصوب بأن المقدرة. قوله: ووآن النبیء عليه الصلاة 
والسلامء٭6 عطف علی قولە: دن عائشة)۔ 

قال الکرمانی: واعلم أُن هذا القدر من کلام ابن أبی ملیکة مرسلء إذ لم یسندہ إلی 
صحابی. قلت: قد ذکرت ان قول عائشة: فقلت؛ یدل علی الوصل: وإِن کان ذاك بحجسب 
الظاہر یدل علی الإرسال. قوله: وقالء فی محل الرفع لأئە خبر: أُن. قوله: من حوسب 
عذب٭ مقول القول و: منء موصولق و: حوسب؛ جملة صلتھا. وقوله: (عذب٭ خبر: من 
لأنه ُبتدا. قوله: وفقلت) عطف علی قوله: وقال: من حوسب عذبء. وقولہ: وقالت عائشة 
معترض. بیٹھما من کلام الراوي۔ قوله: و أو لیس یقول اللہ؟) الھمزة للاستفھام. فان قلت: 
ھمزۃ الاستفھام تقتحضي الصدارق وحرف العطف یقتضی تقدم الصدارق فما تقدیرہ؟ قلت: 
ھھنا وفی أمثاله یقدر المعطوف عليه هو مدخول الھمزة نحو: کان كکذلك ولیس یقول اللہ 
تعالی؟ وفی بعض النسخ: أو لیس اللہ یقول؟ فلفظة اللہ اسم لیس وخبرہ یقول. فإِن قلت: ما 
اسم لیس في الروایة المشھورة؟ قلت: ما ان یکون لیس ببعنی: لا فکأنە قیل: أو لا یقول 
اللہ؟ وإما اُن یکون فی ضمیر الشأن. قوله: وحساباًء نصب علی أنە مفعول مطلق. وفیسیراء 
صفتہ. قوله: فقالت٤‏ أي: عائشة. فقال: أي النبیء عليه الصلاة والسلام. قولہ: وإما ذلك 


ا سی و وو وب فوع نیقی تو کو سو و کوچ وی کی جج ج روج جج تچ تھے 


۱ے 
ِ۔ 


۴ کاب تلم / باب (۳۷) 


یکسر الکاف لأنه خطاب للمؤث والأصل فیه: ذاء وھو اسم یشار به إِلَی.المذ کر فإن 
خاطبت جعت بالکافء فقلت: ذاك وذلكء فاللام زائدة والکاف للخطاب وفیھا دثیل علی 
أن ما یومیء إليه بعید ولا موضع لە من الإعراب وہو هھنا مبتدأً وخبرہ قوله: والھرض). 
قوله: دولکن) للاستدراك. قوله: 9من) موصولة تتضمن معنی الشرط. وقوله: ونوقش٥‏ فعل 
الشرط. قوله: ویھلكہ بکسر اللام: جواب الشرطء ویجوز فيه الرقع والجزمء وذلك لن 
الشرط إِذا کان ماضیاً یجوز الوجھان في الجوابء وهو من: علك یھلك: لازم. وٹیم تقول: 
ملکه یھلکه ھلکاً یعنی أھلکە والمعنی ھھنا علی اللزومء وإن احتمل التعدي اٌیضاً. قوله: 
والحساب٭ نصب لأنہ مفعول ثان لناقشء لن أصل باب المفاعلة لنسبة اُصل الفعل إلی أحد 
الأمرین متعلقاً بالآحر صریحا ویجيء عکس ذلك ضمنأً فلجل تعلقه بالآحر جاء غیر 
المتعدي إِذا نقل إلی فاعل متعدیاً نحو: کارمتہ فان أُصله لازم وقد تعدی غھناء والمتعدي 
إلی مفعول واحد إذا نقل إلی فاعل یتعدی إلی مفعولین تحو: جاذبته الثوبء لکن بشرط أُن 
لا یصلح مفعول اُصل الفعل ان یکون مشا رکا للقاعل کما فی المثال الم کو فإن الثوب 
لگا لم یصلح لن یکون مشا رکاً للفاعل فی المجاذیة احتیج إلی مفعول آخر یکون مشا رکاً 
لە نیھاء فیتعدی إلی اثئینە وأما إذا صلح مفعوله للمشارکة فلا یتعدی إلی اثئینء بل یکتفي 
مفعول کما في: شاتمت زیدآ۔ فان قلت: أین المفعول الأول هھنا؟ قلت: الضمیر الذي نوقش 
فانه مفعول ناب عن الفاعلء والمعنی: من ناقشه اللہ الحساب يھلك. وقال الکرمانی: الظاھر 
ان الحساب منصوب بنزع الخافض أيی: فی الحساب؛ أي: من جری فی حسابه المضایقة 

يیھلك۔ قلت: الظاعر ما ذکرناہ. 


بیان المعانی: قولہ: وکائت لا" تسمع) (ھا جمع بین: کانتء الذي ہو الماضیء وبین: 
لا تسمع الذي هو المضارع لن کانت ھنا لثبوت خبرھا والمضارع للاستمرار فیتناسبانء أو 
جيء بلفظ المضارع استحضاراً للصورة الماضیة وحکایة عنھاء فلفظه وإن کان مضارعاً 
لکن معناہ علی الماضی.۔ قوله: وعذب) ‏ ە معنیان: اأحدھما: إن نفس مناقشة الحساب یوم 
عرضص الذنوب والعوقیف علی قبیح ما ہلت ا ایت وتوبیخ, والآخر أُنہ مغض إلی 
استعححقاق العذابء إ٘ذْ ا حسنة 4 للہد یعملھا ال مرن عنلد الله وہفضله واقدارہ لہ علیها وھد ایت : 
لھاء وأن الخالص لوجهه تعالی من الأعمال قلیلء ویؤیدہ قوله: بھلك مکان عذب. قولە: 
دیسیرا) أَيٌ سھلا حیناً لا یناقش غیه ولا یعترض مہا یشق عليه کما یناقش أُصحاب الشمال۔ 


فإن قلت: ما وجه المعارضة ھھنا اأُعني بین الحدیث والاأیة؟ قلت: وجھھا ان 
الحدیث عام في تعذیب من حوسب: والایة تدل علی عدم تعذیب بعضھم وھم أصحاب 
الیمین وجوابھا ان المراد من الحساب فی الایة العرض یعنی: الابراز والاظھار۔ وعن عائشة. 
رضي اللہ عنھاء عو ان یعرف ذنویە ثم یتجاوز عنہ. قوله: ومن نوقش) المعنی: ان التقصیر 
غالب علی العباد فمن استقصی عليه ولم یسامح ملك وأدخل النار ولکن اللہ تعالی یعفو 
ویغفر ما دون الشرك لمن شاء۔ وقیل إن المناقشة فی الحساب نفسھا هو العذاب؛ لما روي 


و 
. 


و رسا ےت 


کت 


بھسیں 


ہر اع ری رکفت 


ود 


وع رو تج ےہر 


ےہ ہے 


ا و لس 


تحص70 


بد 
سوعد 


ا سی وا انس جا سد 


راس جو ات 


چس سے وچ ےچ سے وچ ہے ےو بے ہے وس ہجچےچے ہے سسچ تچ چ سو چٹپأجی چجسجچ حسچ ےچ سچچچچش 


سید کا ای ےھ یکم ا قا یج ےہ یج یج ا کیو ا سک ریئے دید بک ےد سو ح انی جو کسی کے کی کے سج و اج پا اس یکاپ یی ےك 6یس یکر میک مر بد ا کت ا ہو وی 
عسسوتسجےٛےوےًسےعےہینہیہلمتاماالمامواسع-سجبجبصبحص-ت ججیسسسصسع.ہعسو۔وسًْٰسجعَوسبجبصکہت-ص--صعجسعستعَعوسصعصسحبتبععٌصسصحد؛ە سد ت-”ت'يِججػچجدہیےۃى_ىت-جثسثی-ت---جًبد-تی-حججحسٹ-و-سح-ستکتکیع-َسو-حعح.سوآ-سجسسپسئئببچتتت-تت وٌٗججسسچپڈچجچوتت--جسورتیىەہکی-ب-جے-تٹد- وچ[ 


ےا 


جکو۔ 


سے ےس ہے ٣‏ 3 ہہ سک ا و٣‏ ےتآ ےط یں ٣و‏ باہو و٣‏ ںات وو ک٣‏ ا ود ٣‏ ناک یں ٣‏ کیہ ٣ط‏ یہ ٣‏ یت ٣‏ سڈ ٣‏ ی1٣‏ کر ٣‏ ںہ ےط روح خر بے ٣‏ اک بلک پا 


۲۸ ٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۳۷) 


عن النبي؛ عليه الصلاة والسلام أُنه قال: ومن یحاسب یعذب. فقیل: یا رسُول اللہ فسوف 
بحاسب حساباً یسیراٌ, قال: < 2> ذلکم العرض من نوقش فی الحساب عذبء..< 1 > 
وفیه نظر لن قولہ عليه الصلاة والسلام: من یحاسب یعذب٤.‏ < 1 > وقولہ: ومن لوقش _ 
فی الحساب عذب٭ یدل علی ان من حوسب عذب سواء بمناقشة أو لاء ولا یدل علی أن 
المناقشة في الحساب نفسھا عذاب؛ بل المعھود خلافہ فإن الجزاء لا بد وأن یکون سبباً 
عن الشرطء والجواب: أن التألم الحاصل للنفس بمطالبة الحساب غیر الحساب ومسبب عند 
فجاز ان یکون بذلك الاعتبار جزاء, 

بیان اسنتباط الاأحکام: الأول: فیه بیان فضیلة عائشةء رضي اللہ عنھاء وحرصھا علی 
التعلم والتحقیق؛ فإن رسول الله كإ ما کان یعضجر من المراجعة إليه. الثاني: فيه إثبات 
الحساب والعرض. الثالث: فيه إثبات العذاب یوم القیامة. الرابع: فيه جواز المناظرة ومقابلة 
السنة بالکتاب. الخامس: فيه تفاوت الئاس في الحساب. 

۷ ۔۔ بابٌ لِیلَغ الم الفَامِدُ الغائبَ 

أٌي: ہذا باب وھو منون قطعاً. قوله: ولیبلغ) أمر للغائبء ویجوز في الغین الکسر لأن 
الأصل في الساکن تحریکه بالکسر إذا حرك؛ والفتح لأنه أحف الحرکات ولا یجوز غیر 
ذلكء و: الشامد بالرفع لأنه فاعل: لیبلغ؛ وقوله: العلم والغائب؛ منصوبان علی أُنھما 
مفعولان لە. والتقدیر: لیبلغ الشاعد الغائب العلم والشامد الحاضر من شھد إذا حضر 

وجه المناسیة بین البابین من حیث إن المذ کور في الباب السابق مراجعة المتعلم أُو 
السامع لضبط ما یسمعه من العالم وفیه معنی التبلیغ من المراجع إليه إلی المراجع فکان 
المراجع کان کالغائب عند سماعہ حعی لم یفھم ما سمعہ وراجع فیەء وہذا الباب أیضاً فيه 
تبلیغ الشامد الغائبء فتناسبا من ھذہ الحیٹیة, 


اه ان اس عنِ النبيٰ عَلہ 

أي: رواہ عبد الله بن عباس؛ رضي اللہ عٹھماء وھذا تعلیق؛ ولکنە اُسندہ في 
کتابزالحج) فی: باب الخطیة أیام مٹیء عن علي بن یحبی بن سعید عن سعید بن غزوات 
عن عکرمة عن این عباس ان رسول اللہ كإكّه: دخحطب الناس یوم الدحر ققال: أیھا الناس! اي 
یوم ہذا؟ قالوا: یوم حرام...٭ وفی آخرہ: هاللھم عل بلغت؟ اللھم ھل بلغت؟؛ قال ابن عباس: 
فوالذدي نفسيی بیدہ إِتھا لوصیة لی أمته فلیبلغ الشامد الغائب؛ وذ کر الحدیث. وقال أبو داود: 
حدثنا زھیر بن حرب وعثمان بن أبی شیبة حدثنا جریر عن الحمش عن عبد الله ابن عبد 
اللہ عن سجید بن جبیر عن ابن عباس؛ رضي اللہ عنھماء قال: مال رسول اللہ كَلل: (نسمعوت 
ویسمع منکم ویسمع من یسمع منکم). وقال بعضھم: عو سس سوہ 
عباس بہذہ الصورةۃ وانھا هو في روایته وروایة غیرہ بحذف العلمء وکأنە أراد بالمعنیء لت 


وروی یہہ رواپ۴ سوا یدص مکی رص دک 1ص7 2ی 6۸ک ترک تھی وی وعحرو ید ری سط 


۳۔- کتاب ائعلم/ باب (۳۷) ۹ 


المأمور بتبلیعه عو العلم. قلت: لیس کكکذلك؛ ہل هو مثل ما فی الحدیث المذکوں غایة ما 
فی الباب أُنه آبرز أحد المفعولین الذي هو مقدر في الحدیثء وہو لفظة: العلم. 


6 بے عفد فو لاو ارضت قَال: حدثىي اللَيِثُ قال: حدثنی سَفعیڈ عَنْ 
أبي غُرح اه قال ِعَشرِو بن سید وَھوَ تإ یقت البوك إلی تکة: ادن لِي ھا الأمیرڑ أَحَدَثْكَ 
فلا قامَ بهِ بو الب گگ ال مِن ٤‏ زم النَح سَمعثۂ أدتَاي وَوعاۂ قلي وَبصَرَلۂ ثه عَتَايَ جینَ 
تَکكلُم به حمة اللہ وأٹّتی عَلَيهِ تُع تال: وان مك حَوَمَھَا اللہ وَلع بُحَرَئهَا الٹاس, ملا تَجحل 
لایع اُژمِنُ باللہ والیَزم تی رك پوائا ولا شض بھا شَعِرة: نإن اڈ ترخمل 
لقتالِ رسول اللہ كَگه فیا کَفُولُوا: إَِ اللہ قذ أَيْهَ لرشوله وَلَمْ ا لع ء وا اوت لی فیھا 
ساعَةً مِن تَھَار ؛ ٹم عادّث حخُرِمَٹھَا الوَرْمَ کہُرمیھا الائن؛ ولَهِلعْ الشّاهڈ الغائِب٤.‏ 

تھب لأبي شوتج ما قال غفرق فال: آٹا اع مثكَ یا آیا شُوتح! إِنّ مَکة لا تییڈُ عاصیاً 
ولا فا ہم ولا فاراً بكَزبَة. (الحدیث ٠٠١١‏ ۔ طرفاہ فی ۱۸۳۲ء .]٥٢٤٤‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: ہولیباغ الشامد الغائب). 


بیان رجاله: وہم أریعة. الأول: عبد الله بن یوسف التنیسی. الغائي: اللیث بن سعد 
المصري. الثالٹ: سعید بن أبیي سعید المقبري؛ وقد تقدم ذکرھے. الرابع: آبو شریحء بضم 
الشین المعجمة وفتح الراء وبالحاء المھملة: الخزاعی الکعبي. قیل: اسمه خویلد قال أبو 
عمر: قیل: اسمه عمرو بن خالد. وقیل: کعب بن عمرو۔ قال: والأصح عند ُمل الحدیث ان 
اسمه خویلد بن عمرو بن صخر بن عبد العزی بن معاویة بن المحترش بن عمرو بن مازت بن 
عدي بن عمرو بن ربیعة الخزاعي العدوي الکعبي اسلم قبل فتح مکةء وکان یحمل حیعل 
أحد ألویة بئني کعب بن خزاعق روي لە عن رسول اللہ عللّ عشرون حدیٹأء اتفقا علی 
حدیثین, وانفرد البخاري بحدیث: وھو: ہواللہ لا یؤمن ثلاث من لا یؤمن جارہ بوائقه. 
والمتفق عليه: من کان یژؤسن باللہ والیوم الآخر فلیکرم جارہ). الحدیثء وعذا الحدیث. 
قال الواقدي: وکان أبو شریح من عقلاء أُھل المدینة توفی سدة ثمان وستین روی لە 
الجماعة. وفی الصحابة من یشٹرك معه فی کثیته ائنان: آبو شریح ھانیء بن یزید الحارثي؛ 
وأبو شریح راويی حدیث: '؛أعتیٰ الداس علی اللہ تعالی... الحدیث. قالوا: الخراعيء وقالوا: 
غیرہ. وفي الروایة أ٘یضاً أبو شریح الغفاري؛ أأُخرج لە ابن ماجھ. 

بیان لطائف إستادہ: مٹھا: ان فیه الشحدیث بصیغة الجمع وصیفة الفراد والعتعنة. 
ومٹھا: ان رواته ما ہین مصري ومدني۔ ومنھا: أنه من الرباعیات. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري في (الحج) عن قتیبة عن اللیثء 
وفي(المغازي) عن سعید بن شرحبیل عن اللیث. وأخرجه مسلم في(الحج) عن قتیبة بە. 
وأآخرجه الترمذي فيه عن قتیبة ب: وقال: حسن صحیح وفي (الدیات) عن ابن بشار عن 
یحبی بن سعید عن ابن بی ذئب عن سعید فی معناہ. وأخرجه النسائي في(الحج)؛ وفي 


ار اوھ 


ںہ 


نا یا 


- ےو 


کے ورس کا و کڈ 


ہے٭ سی 


لعل 


ہے 


پآ ×د ا 7ر ھی 


یئل 


سجھ ست 


ہے ےا و سے تا ہی سے ری ہو 


7 -.__- د 
فی 


ھن 


کو ہس وت 


ہے ںہ 


کو یج سد 


نے سس 


ا یں ا ا ا اد ا ا ا 


خوساد 


یش ری ایا شر ا چا سو شا 


و اد کی ا ا ا ا ا ا اک ا ا ا ا ا ات ا ا یا ا ا کے ا ا و لا ا لک ا کر ا شس لک لی کا ا کک مر ای ا ای مک کی کا ا و ا کے 


ں٠٣۲ ٣‏ کتاب العلم/ باب (۷۷) 


العلم عن قتیبة بھ. 


بیان اللغات؛: قوله: ةالبحوث٤؛‏ پشضم الباء المو حد٤8.,‏ جمع البعثٰ معنی الْمْعوٹ وھو 


الجند الذي یبعث إلی موضع۔ ومعنی: یبعث الیعوث اٌي: یرسل الجیوش والبعث الإرسال. 


وفي زالعباب) بعثه أي أُرسله وقولھم: کتت فی بعث فلانء أٌي: فی جیشه الذي بعث معه 
والبعوث الجیوشء ومصدر بعثہ بعث وبیعث بالتحریك أیضاء والبعثة المرة الواحدة. قوله 
لیذنء آأمر من: اُذن یأُذنء وأصله: إئذن قلبت الھمزۃة الثانیة یاء لسکونھا وانکسار ما قبلھا. 
قوله: ولامریے) قد مر ان هذا اللفظ من النوادر حیث کانت عینه دائماً تابعة للامہ في 
الحرکة. قوله: وآأن یسفك) بکسر الفاء علی المشھوں وحکی ضمھاء ومعنی السفك إراقة 


أبي عبلة وطلحة بن مصرف وشعیب بن أبي حمزة: ہویسمفك الدماءء بضم الفاء وكذلك 
الدمع. وقال المهدي: لا یستعمل السفك إلا في صب الدمء وقد یستعمل فی نشر الکلام إذا 
نشرہ. قوله: وولا بعضد+ من العضد بالعین المھملة والضاد المعجمة وھو القطع: یقال: 
عضد الشجرة بالفتح في الماضیء یعضد بالکسر فی المضارع: إذا قطعھا بالمعضدء وھو 
سیف بِتھن فی الشج فھو معضودہ والمعتی: لا یعضد أغصانھا. قال المازري: یقال: عضد 
واستعضد. وقال الطبري: معنی لا یعضدۂ: لا یفسد ولا یقطع, وأصله من عضد الرجل إِذا 
اُصاب عضدہ لکته یقال منە: عضدہ یعضدہ بالضم في المضارع وکذلك یقال: إذا أعانه 
بخلاف العضد بعنی القطع۔ وفی (العباب): عضدتہ أعضدہ بالضم أي أعنتہ وکذلك إِذا 
أصبت عضدہ وعضدت الشجرۃة اُعضدھاء بالکسر أي: قطعتھاء والمعضدہ بکسر المیم: ما 
یبعضد بە الشجرق والشجر ما لە ساق۔ قوله: (ترخص) من باب تفعل من الرخصة وہو اعت 
وت ید وت 

قوله: ولا تعیذہ بضم التاء المثناۃ من فوق: من الڑعاذق بالذال المعجمة اي لا تعصم 
العاصی من إقامة الحد عليه. قوله: وولا فارػ أي: ملدجعاً إلی الحرم بسبب خوفہ من إقامة 
الحد علیه وھو بالفاء والراء المشددق ومعناہ فی الاصل: الھارب. قوله: ةبخربة؛وء بفتح 
الخاء المعجمة وسکوت الراء بعدھا باء موحدق وعي السرق کذا ثبت تفسیرھا في روایة 
المستمليء اأعتي في روایتہ: وولا فاراً بخریة. یعني: السرقة۔ وقال ابن وو الخربٹ 
بالضم: الفساد وبالفتح: السرقة. وقال القاضي: وقد رواہ جمیع رواة البخاري غیر الأصیلی: 
یخریةفء بالخاء المعجمة المفتوحة وھو الذي جاء فی مسلم ورواہ الاأصیلی: ٭بخریة 
بضم الخاء وقیل: بضم الخاء العورة وہالفتح یصح علی أُن المراد الفعلة الواحدة. وقال 
الخلیل: الخربق بالضم: الفساد فی الدین مأخوذ من الخارب وھو اللصء ولا یکاد یستعمل 
الاٗ فی سارق البل. وقال غیرہ: الخریق بالفتح: السرقة والعیب. وقال سی الخربة عنا 
السرقق والخرایة: سرقة الڑیل خاصق کما قال الخلیلء وأنشد: 

ول یٰہٌکثکارب السلسص پسحہ الغارہا 


ہے موہ ا سے کت سس ےہ وا تھے و ایب سے مک کو ہے یع مہرے ہے ھی ے کات گے وت و وکا سے سے کے ورک ات و ہے وص ھک ھا سے جک سے لہ گے اک >> کگھ یی سو لے کر 
1سس 0سي ا 1ي سس ا ا ا ا ات اس ا ا ا ا سس وت سا رہ ۔۔ ‏ ر ںہ رر شر ہی ہش وس ہی ےل۔ ۔۔ رج ہج بس گٹں 


۴ کتاب العلم/ باب (۳۷) ْ ۹ 


وقال غیرہ: وأما الحرابق بالحاء المھملة فیقال فی کل شیء. یقال فی الاأول: خرب 


فلان بالمعجمة وفتح الراء بل فلان یخرب خرابق مٹل: کتب یکتب کتابق وروي في۔بعض _ 


النسخ: ہجزیق بکسر الجیم وسکونت الزاي وفتح الیاء آخر الحروف. وفي (العباب): الخربة 
یعنی, بالفتح: السرقة والعیب والبلیة والخربة أ٘یضأا: اأعني بالفتح: الغریال. والخربة بالضم: 
ثقب الورك وکل ثقب مسعدیر. والخرایق بالضم: جبل من لیف أو نحوہ وخرابة الإإبرة: 
خرقھاء وخرابة الوركگ: ثقبہ وقد تشدد راؤھا۔ والخارب: اللص. قال الاصمعی: هو سارقف 
البعران حاصف والجمع الخراب؛ بشم الخاعء وتشدید الراے, قال: والحربة بسضم الحاء 
المھملة: الغرارة السوداء. وقال اللیٹ: الوعاء. والحریق بفتحتین: الطلعة إذا کانت بقشرھا۔ 


بیان الإعراب: قوله: ووہو بیعث البعوث) جملة إسمیة وقمت حالاً۔ قولە: ولإیذن ليم 
مقول القول. قوله: فاأیھا الأمیر؟ء اأصله: یا أیھا الأمیں حذف مده حرف النداء, قولەه: 
وأحدثكعء جملة من الفعل والفاعل والمفعولء و: ەقولاًّم منصوب لأنه مفعول ثان. قوله: وقام 
بە٭ اي النبیء عليه الصلاة والسلا جملة من الفعل والمفعول أُعتي: قوله: ب والفاعل 
اُعني قوله: اللبي وھی فی محل النصب لانھا صفة لقوله: وقولا". قولہ: والغدہ بالنصب علی 
الظرفیق وهو الیوم الٹاني من فتح یوم مکة. قولھ: ہسمعتە؟ جملة من الفعل والمفعولء وھو 
الضمیر الذي یرجع إلی القول. وقولە: فأذنايم فاعله وأصلہ أذنان لیء فلما أأضیف إلی یاء 
المتکلم سقطت نون التثئیة۔ فإان قلت: ما موقع عذہ الجملة من الإعراب؟ قلت: النصب؛ 
لأُنھا صفة أآخعری للقول. قوله: (ووعاہ قلبي)ء عطف علی: سمعتهہ أُذنايی من الوعي وھو: 
الحفظ. قوله: ووأبصرته عیناي) أَیضاً عطف علی ما قبله وأأصله: عینان ليء فلما أضیف 
لی یاء المتکلم سقطت نون التششیة واعلم ان کل ما فی الإنسان اثنان من الاأعضاء تحو: 
الاأذن والعینء فھو مؤنث بخلاف الأئف ونحوہ۔ قولهھ: وحین)ء نصب علی الظرف: لقام 
وسمعت,ء ووعاہ وأبصرت. قوله: وحمد اللہ؛ جملة وقعت بیاناً لقوله: تکلم. قوله: دوألنی 
عليهم عطف علی: حمدء من قبیل عطف العام علی الخاص, قولہ: ةحرمھا اللہٴ جملة وقعت 
فی محل الرفع لأتھا خبر: إن. قوله: وولم یحرمھا الناس* عطف علی خبر: إن. قولە: دفلا 
یحل٤ء‏ الفاء فیه جواب شرط محذوف تقدیرہ: إذا کان کكذلك فلا یحل. قوله: ویژمن باللہ؛ 
جملة فی محل الجر لٹھا صفة لامریء. قول: وأن یسفے٭ فاعل لا یحلء و: أُنء مصدریة 
تقدیرہ: فلا یحل سفك دم. قوله: وبھا؛ أيٍ ِككف و: البای معنی: فی أي: فيیھاء کما ھيی 
روایة المستملی۔ قوله: ودما) مفعول لیسفك. قولە: وولا یعضدہ بالنصب أیضاآً لأئه عطف 
علی: یسفك. والتقدیر: وأن لا یعضد. فان قلت: فعلی ھذا یکونٹ المعنی: لا یحل ان لا 
یمضد؟. قلت: لاء زیدت لتاکید معنی النفیء فمعناہ: لا یحل ان یعحضد۔ قولە: وبھاہ أي: 
فیھاء وھکذا فی بعض النسخ و: شجرۃ بالنصب مفعول: یعضد۔ وذکر بعض شراح 
(المشارق للصغانی ان قوله: لا یعضد بالرقع ابتداء کلام وفاعله ضمیر فيه یرجع إلی 
أمریء وعطفه علی: لا بحلء بأن یکون تقدیرہ: إِن مکة حرمھا اللہ لا یعضد بھا امرؤ 
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۲ ۴۔۔۔۔ کتاب اقعلم/ باب (۳۷) 
شجرۂ جائز, قلت: ھذا توجيه حسن إن ساعدته الروایة. قوله: (فان أحد6: إت:للشرط وأحد 
مرفوع بفعل محذوف تقدیرہ: فان ترخحص أحد ویفسرہ قوله: ترخص إنما حذف للا 
یجتمع المفسر والمفسر وذلك کما فی قولە تعالی: لوان أحد من المش رکین استجاركگ٭ 
(العوبة: ]٦‏ تقدیرہ: وإن استعجارك من المشرکین. قوله: فلقعال رسول الله عليه الصلاة 
والسلام8؛ اللام فیه للتعلیل. قوله: ہفقولواء جواب الشرطء فلذلك دخلت فیه الفاء۔. قوله: وقد 
اُذت؛ خبر: إن. وقوله: الم یدن لکم عطف عليه. قوله: ووانما أُذن ي؟؛ روي بصیخة 
المجھول والمعلوم. قوله: ساعة٤ء‏ نصب علی الظرف. قوله: هحرمتھاہ بالرفع فاعل: عادت. 
قوله: ہالیوع؟ء نصب علی الظرف۔. قوله: ٭ولیبلغ یجوز بکسر اللام وتسکیٹھال و: الشاعدء 
بالرقع فاعله و: الغائبء بالنصب مطعولہ. قوله: ہیا باشریح) اأصله یا آبا شریح حذفت الھمزة 
للعخفیف۔ قوله: ولا تعیڈ* جملة فی محل الرفع علی أنه خبر مبتدأً محذوف. أي: مکة لا 
تعیذ. قوله: وعامیاأء مفعول: لا تعیذ؛ ویروی بالیاء آخر الحروف؛ أي: الحرم لا یعیذ عاصیأً. 
قوله: دولا فاراً بدم٭ عطف علی: عاصیا والباء نی: بدمء للمصاحبة أُي: مصاحبا بدم 
وملتسباً بھ. قوله: ہولا فاراً بخریةہ عطف علی ما قبله والباء فیە للسیبیة. 


بیان المعاني: قوله: (لعمرو بن سعیددہ؛ بفتح العین: وھو عمرو بن سعید بن العاص ابن 
أمیة القرشی الاموي بعرف بالاشدق؛ لیست لە صحبة ولا کان من التابعین یاحسان. ووالدہ 
مختلف فی صحبتھ. وقال این الأئیر: یکئی أبا أمیة وکان أمیر المدینق وغزا ابن الربیں 
رضی اللہ عنھماء ثم قتله عبد الملك بن مروان بعد أُن آمنه. ویقال: إنہ الذي رای النبي كلك: 
وروی عن عمر وعثمانء روی عده بنوہ وأمیة وسعید. قلت: کان قتلہ سنة سبعین من الھجرة. 
قوله: (وھو بیعث البعوثٹ إلی مکة٭ یعني: کان عمرو بن سعید ییعٹ الجند إلی مکة لقتال 
ابن الزبیں وذلك أنه لما توفي معاویة توجه یزید إِلی عبد الله بن الزبیر یستدعي منه بیعتهف 
فخرج إلی مکة ممتتنعاً من بیعتہء فغضب یزید وأرسل إلی مکة یأمر والیھا یحیی بن حکیم 
بأحذ بیعة عبد الله فہایمه وارسل لی یزید بیعتہء فقال: لا أقبل حتی پڑؤتی به في وٹاقف؛ فأنی 
این الزبیر وقال: ا عائدہ بالبیتء فاأبی یزید وکتب إلی عمرو بن سعید أن یوجه إليه جنداء 
فبعث هذہ البعوث۔ قال این بطال: وابن الزہیں رضی اللہ عتھماء عند علماء السنة أولی 
بالخلافة من یزید وعبد الملك لأنه بویع لابن الزبیر قبل ہلا وھو صاحب النبي عَلّكّء وقد 
قال مالك: ابن الزبیر أولئی من عبد الملك. قولہ: 


ومن یوم الفتعح) یعنی فتح مکة وکان فی عشرین من رمضان في السنة الثامنة من 
الھجرۃ. قوله: دسمعته أذناي...٭ إلی آخرہہ؛ إشارة منه إلی مبالغعہ فی حفظه من جمیع 
الوجوہ: ففی قوله: 9(سمعته ُذناي نفي ان یکون سمعه من غیر؛ کما جاء فی حدیثت 
النعمان بن بشیر؛ واموی النعمان باأصبعيه ای أأذنيه. وقولھ: ہووعاہ قلبيء تحقیق لفھمه 
والتٹبت في تعقل معناء۔ وقوله: (وأبصرته عیناي) زیادة في تحقق السماع والفھم عنه بالقرب 


مده والرؤیفت ون سماعه منهہ لیس اعتماداً علی الصوت دون حجابء بل الرؤیة والمشامدة 


کو ا ا کر للا اد یا ا کو کا مل یہ کو ا ا ا کی ا دک ملا ا مو مس یہ کے پل ا کی یل دی ھی یم سا کم سی مو می ال ا مر اس ا کک لی ام لا کی لک کی ا کک ا کک ا 


-٣‏ کتلب قعلم/ باب (۳۷) ' رب 


والھاء في قوله: تکلم بە عائدة علی قولە: أحدثك. قوله: وحرمھا الہ إما أنآیراد بە مطلق 


التحرم: فیتناول کل محرماتھاء وإما ان یراد بە ما ذکر بعدہ من سفك الدم وعضدالشجر. 
ویقال: معناہ تفھیم المخاطبین بعظیم قدر مکكة بتحرع الله إیاہاء ونفی ما تعتقدہ الجاعلیة 
وغیرھم من أٹھم حرموا وحللواء کما حرموا أشیاء من قبل أنفسھم وأکد ذلك المعنی بقوله: 
اولم یحرمھا الدىاس٤)‏ أي: فتحریھا ابعداغ اي من غیر سبب یعڑی لد ا مدخل فے لا 
لبی ولا لعالم ثم بین التحرم بقوله: وفلا بل لامریء یژمن باللہ والیوم الآخر أن یسفك بھا 
دما... إلی آخرہ لن من آمن باللہ لزمته طاعته ومن آمن بالله والیوم الآخر لزمه القیام مجا 
وجب عليه واجتناب ما نھی عنہ تخلصاً خوف الحساب عليه ویقال: معنی: ولم یحرمھا 
الناس: لیس مَن محرمات الناس حتی لا یعتد ب بل ھی من محرمات اللہ۔ أو معناہ: إِن 
تخریھا بوحی الله تعالیء لا أنه اصطلح الناس علی تحریھا بغیر إذن اللہ تعالی. قولہ: ہفإن 
احد ترخص لقتال رسول اللہ َء معناہ: إن قال اُحد بأن ترك القتال عزیةت والقتال رخحصۃ 
یتعاطی عند الحاجة مستدلاً بقتال رسول اللہ گػگ فیھاء فقولوا لە: لیس الاأمر کكذلك فإن اللہ 
أذنِ لرسولە كلػهُ ولم یأذن لکم وھا أُذن لە فیھا ساعة من نھاں یعئي فی إراقة دم کان 
مباحاً مجارج الحرمء والحرمة کانت للحرم في إراقة دم محرم الراقق فکان الحرم فی حقه 
کن وفی تلك الساعة عِنرلة الحل ٹم عادت حرمتھا کما کانت؛ واإنما قال: فان أحد ترخص 
نقتال رسول اللہ عَكْهُء ولم یقال: تقتالي بیاناً لاستظھار الترخص فإن الرسول المبلغ للشرائ 
إذا فعل ذلك کان دلیلاً علی جواز التربحص. وانما التفت ثانیاً بقوّله: وواما أُذن لي؛ ولم یقل: 
أُذن لەه بیاناً لاختصاصه بذلك بالإضافة لی ضنیرہ کما في قول امریء القیس: 


وذلك من نب جاءنسيی وخبےرتے عغ سن أہي الأسسود 


قوله: ساعة من نھارہ راد بە مقداراً من الزمان من یوم الفتح وھو زمان الدخول فیھاء. 


ولا یعلم من الحدیث إباحة عضد الشجر لرسول اللہ لگ في تلك الساعة. قولہ: وحرمتھاء 
أي الحکم الذي فی عقابلة الإباحة المستفادة من لفظ الإذن ولفظ الیوم یطلق ویراد به 
یومك الذي انت فیه. أي: من یوم وقت طلوع الشمس إلی غروبھاء ویطلق ویراد بە الزمان 
الحاضر المعھود وقد یکوت اکٹر من یوم واحد وأقلء وکذا حکم الأمس. فإن قلت: ما 
المراد بە هھنا؟ قلت: الظاعر أنە الحاضر ویحتمل أَیضاً المعنی الآخر أي ما بین الطلوع إلی 
الغروب. وتکون حینعذِ اللام للعھد من یوم الفتح إذ عود حرمتھا کان في یوم پت لا في 

غیرہ الذي هو یوم صدور عذا القول؛ وکذا اللام فی الأمس یکون معھوداً من أمس 4 
الفتح۔ قوله: وما قال عمروہ اي فی جوابكء فقال ابو شریح: قالء اي عمرو: أنا أعلم منك: 
قال ابن بطال: ما قاله لیس بجواب لأئه لم یختلف معه في أن من اُصاب حداً في غیر الحرم 
ٹم لجأ إلی الحرم عل یقام عليه؟ وإن ما انکرہ عليه أُبو شریح بعثه الخیل إلی مکة 
واستباحته خرمتھا بنصب الحرب علیھاء فحاد عمرو عن الجواب واحتج ابو شریح بعموم 
الحدیث؛ جا ان مثله لا یجوز ان یستباح نفسه ولا ینصب الحرب علیھا بقعال بعدما 
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۹ ۲ ٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۳۷) 


حرمھا رسول اللہ كإك. وقال الطیبی: لما سمع عمرو ذلك ردہ بقوله: أنا أعلم ویعني: إِن 
صح سماعك وحفظك لکن ما فھمت المعنی المراد من المقاتل فان ذلك الٹرحص کان 
بسبب الفتح عنوة ولیس بسبب قتل من استحقه خارج الحرمء والذي أُنا بصددہ من القبیل 
الثانی لا من الأولء فکیف تنکر علی؟ فھو من القول بالموجب,ء یعني: الجواب مطابق 
ولیس مجاوبة من غیر سژاله. قلت: کونە جواباً علی اعتقاد عمرو في ابن الزہیں واللہ أعلم 
وقد شنع عليه ابن حزم فی ذلك فی (المحلی) فی کتاب الجنایاتء فقال: لا کرامة ایم 
الشیطان الشرطي الفاسقء یرید ان یکون اأعلم من صاحب رسول اللہء صلی اللہ تعالی عليه 
وآله وسلم وھذا الفاسق هو العاصي لله ولرسوله ومن والاہ او قلدہ وما حامل الخزي في 
الدنیا والآخرة إِلاّ ہو ومن أمرہ وصوب قولہ وکان این حزم ھا ذکر ذلك لأن عمراً ذکر 
ذلك عن اعتقادہ فی ان الزہیں رضي اللہ عتھما۔. 


وقال این بطال: اختلف العلماء فی الصحابي إذا روی الحدیث عل یکون آولی بتاویله 
ممن یأُنی بعدہ أم لا؟ فقالت طائفة تأویل الصحابي اولی لنه الراوي للحدیث وھو أعلم 
بمخرجه وسیبه. وقال آخرون: لا یلزم تأُوبله إٰذا لم یصب التاأویل. وقال المازري فی (شرح 
کتاب البرھان): مخالفة الراوي لما رواہ علی أقسام: مخالفة بالکلیت ومخالفة ظاحرة علی 
وجه العتخصیص: وتأویل محتمل او مجمل. وکل ھذہ الاأقسام فیھا الخلاف. قال إمام 
الحرمین: مذھب الشافعی الع روایته لا عمله ومذہب أُبي حتیفة اتباع عمله لا روایتہء فإذا 
کان الحدیث عاماً فھل یخص بعمل راويه وکذا إذا کان لفظ الحدیث مجملاً فصرفه 
الراوي إلی أحد محتملالہ ھل یصار إلی مذعبه؟ ففي ذلك خلاف. وقال الخطیب: ظاعر 
مذھب الشافعی أنە إن کان تأویل اثراوي یخالف ظاھر الحدیث رجع إلی الحدیث: وإن کان 
اأحد محتملاته الظاحرة رجع إليەء ومثله إمام الحرمین بقوله كإك: دالذھب بالذھب ربا إِلاّ ھا 
وھافء حمله ابن عمر رضي اللہ عنھماء علی التقابض فی اإلمجلس؛ وحدیث ابن عمر: 
دالبیعان بالخیار ما لم یتفرقاء حمٰله ابن عمر علی فرقة الأبدانء وذ کر الحنفیة حدیث أُبي 
ھریرق رضي اللہ عتف في ولوغ الکلب سبعاّ وأن مذھب أبي هریرة جواز الاقتصار علی 
الفلاث. وأن السیع مندویة۔ وقال المازري: وغیرہ: ینبغی أُن یعد حدیث أبي هریرة من باب 
المخالمة التبی هي بجعنی الئسمخ لا جعنی العتخصیصء فان الاقتصار علی الثلاث مخالفة للعدد 
المحدود وھو السبع۔. قلت: ما خالف آأبو ھریرة العدد السبع ثبوت انتساخه عندہ؛ والحمل 
عليه تحسین الظن فی حق الصحابي۔ وقال المازري: وینبغی ان یکوت مثله حدیث عائشة 
رضي اللہ عنھاء وقول أَبي القعیس لھا: اُنحتجبین متي وأنا عمك؟ قالت: کیف ذلك؟ فقال: 
أرضعتك امرأة ای بلین اُخعي. قالت: فسألت عن ذلك رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله 
وسلم: هفقال: صدق أفلح إیذني لهٴ فروته وأفتته بخلافہء فکان یدخل علیھا من أرہ 
أخعواتھا وبنات اُختھاء ولا یدخل علیھا من أُرضعہ نساء إحوتھا۔ ولم یحرم بلین الفحل هي 
وابن عمر واین الزبیر والشخعي وابن المسیب والقاسم وآبو سلمة وأھل الظاھر واحتجوا بأن 


نج سی کے مس ےکس وس ےہ ہے بھا نے سے وھد یا مر رھ ےآ 9۴ کم ماود یہ ای کچ ےک سے کم کید مر سے سے ماج اسر سے او یرجہ ہے ای ہے ا اید متا مشاللہت متس سیت تی 


5 


- 
سو 
اف 


۔۔ کتاب العلم/ باب (۳۷) 


عائشة روته ولم تعمل بە ولم یأأحذ بە الکوفیون ولا الشافعي ولا التفتوا إلی ٹأویلھاء وأخذوا 
بحدیٹھا وأفتوا بتحریم لین الفحل. وحدیث ابن عباسء رضي اللہ عنھماء في بریرةء أن النبي 
خیرھا بعد ان اشترتھا عائشة وأعتقتھاء ون ابن عباس یفتی ان بیعھا طلاقء وماٴرواہ 
مخالف لفتیاہہ لأنه لو کان بیعھا طلاقاً لم یخیر وھي مطلقة؟ وروت عائشةء قالت: فرضث 
الصلاۃ رکعتین فزید فی صلاة الحضر وأقرت صلاة السفر وکانت عائشة تتم, فترك 
الکوفیون والقاضي اإسماعیل قولھا وأخذوا بحدیٹھاء وقالوا: قصر الصلاة في السفر فریضف 
ورواہ اُشھب عن مالك وروی عنە أبو مصعب أنہ سن وذہب جماعة والشافعی إلی الشخییر 
بین القصر والاتمامء واللہ أعلم. ْ ٰ 

بیان استنباط الأحکام: وھو علی وجوہ۔ 

الأول: فی قول أبی شریح: فائذن لی أیھا ای سس اقب کی گار لد تا 
مع الملوك فیما یخالف مقصودھم لان العلطف بھم ادعی لقبولھم لا سیما من عرف عنه 
بارتکاب ھوای وأن الغلظة علیھم قد تکون سبباً لإئارة فتنة ومعاندة. 


الٹانی: فيه وفاء أأبيی شریح رضی اللہ عته با أُخذہ اللہ علی العلماء من المیٹاق في 
تبلیغ دینه ونشرہ حتی یظھر وقد روی این [إسحاق فی آخرہ آنە قال لە عمرو بن سعید: نحن 
اأعلم بحرمتھا متكء فقال لە أبو شریح: نی کنث شامداً وکنٹ غائباء وقد أمرنا رسول اللہ 
کٹ آن بیلغ شاهدنا غائبناء وقد أُبلغعحك فأُنت وشأنك. وقال ابن بطال: کل من حاطبه التبيء 
صلی اللہ تعالی عليه وسلم بتبلیغ العلم من کان فی زمنه فالتبلیغ عليه متعینء وآما من 
بعدھم فالتبلیغ علیھم فرض کفایة ۱ 

قلت: فيه نظر فقد ذکر أبو بکر بن العربي أن العبلیغ عن النبيء عليه الصلاةۃ 
والسلام غرض کفایة إذا قام بە واحد سقط عن الباقین؛ وقد کان النبي؛ عليه الصلاۃ 
والسلامء إذا نرل عليه الوحی والحکم لا یبوح بە في الناسء لکن یخبر بە من حضرم ثمة 
علی لسان أولئك إلی مَن وزاءعم قوماً بعد قومء قال: فالتبلیغ فرض کفایة والأصغاء فرض 
عینٰ والوعی والحفظ یترتیان علی معنی ما یستمع بہ فان کان ما یخصه تعین عليه؛ وإن 
کان یتعلق بە وبغیرہ کان العمل فرض عین: والتبلیغ فرض کفایةء وذلك عند الحاجة إليهء ولا 
یلزمہ ان یقول ابتداء ولا بعد فقد کان قوم من الصحابة یکٹرون الحدیث: قال رسول اللہ 
عليه الصلاة والسلا فحبسھم عم رضي الله عنف حعی مات وھم فی سجنھ. ھذا آخر 
کلام , ۱ 

الثالث: استدل بقوله: ولا یحل لأحد یؤمن باللہ والیوم الآخر..۔6 الحدیث؛ بعضھم 
علی ان الکفار غیر مخاطبین بفروع الشریعق والصحیح عند الأصولیین خلافه۔ واجیب: بأنه 
لا مفھوم لہ وقد استعمل منطوقه بتحرع القتال علی المؤمن فیھا. 

الرابع: استدل بعضھم بقوله: وأن یسفك بھا دمأء علی تحری القتال کت وهو الذي 


نے جس سے جھں ہے و نے معنییہ مر ای مر ا ےہ سس تہ م ہطخ 


اہی 


تح 


ممرھہ فح رو کائت+ رس کت 


یل 


ا ا ا 


سسرسلدا 


٭ِ 


ہم 


یہ مر اید سای کی کید سر ید ھا ہد 


وا صک مت سحوکیحرنتۓ 


کید و ھی کو سیف 


۱ 
) 
۱) 
۱ 
۱ 
١) 
۱) 
۱ 
۱ 
) 
۱) 
۱ 
۱ 
) 
۱ 
۱) 
۱) 
۱) 
۱ 
1 
۱ 
۱ 
) 


جم تع ۔ شیقی۔ ۔. ےد بے کر 7۰م[ سے + اّود تفؤد ×۔ کے ا م رج ۔ تھ۔ جس ×× رد حاد نے لے ری 


ٌ کود کچھ و 6کس ہے دوڈہ چ سو تو ےیور کے تم پا سے ے ہتھےڈرے غ7 ا ۔ووە لا یی پر 0ت ا ے ےم ےر خر پ می کو یں عو تع ۷ے پا 6۳۰+ 7جط وھ گ٣‏ کہ کر ا کے مر ١‏ مھ وھ ھوو۔کظ/ کموونے سر ےہ ڈور ہے مج 


فک 


سے 


مہ سے کوٹےط کہوتے ں ہے سے ئوہ کو_م۰ےط کوںے نوہ کے اکم ہب ھوںیےط ئوہ ہے کیوم ۴ے ظط وط کو ےی وط ےط سط کک سو 


)۳۷٣( کتاب ائعلم/ باپ‎ ۔ے٣٭‎ ٦ 


یدل عليه السیاقء وھو قوله: وفإن اأحد ترخص... الخ. وقوله فی بعض طرق الحدیث: 
دوانه لم یحل القتال لأحد قبلي؟ء والضمیر فی: إنه للشأن. وهذہ الأحادیث ظاھرها یدل 
علی حکم اللہ تعالی أن لا یقاتل من کان ممکق ویؤمن من استجار بھا ولا یتعرض لەء وھو 
قول قتادة وغیرہ في تفسیر قوله تعالی: ہار لم پروا إنا جعلنا حرما آمناچ [العنکبوت: 8۷ 
وکانت عادة العرب احترام مكکة مکة. وقال الہاورديی: من خحصائص الحرم ان لا ارت املف 
فان بغوا علی أُھل العدلء قال بعض الققھاء: یحرم قتالھم ویضیقوا علیھم حعی یرجعوا إلی 
الطاعة۔ وقال جمھور الفقھاء: بقاتلون علی بغیھم إذا لم یکن ردھم الٗ بالقتالء لأن قتال أھل 
البغیي من حقوق اللہ تعالی العي لا تجوز إضاعتھاء فحفظھا فی الحرم أُولی من اإضاعتھا۔ 
قال النووي: عذا عو الصواب؛ وقد نص عليه الشافعی فی کعاب: اختلاف الحدیٹء فی 
(الاأ). وأجاب الشافعي عن الأحادیث المذ کورة بأن التحریم یعود إلی نصب القتال وقتالھم 


ا یعم کالمنجئیق وغیرہ إذا لم یکن إصلاح الحال بدوئه بخلاف ما إذا تحصن الکفار 


۔الکفار فیھا لم یجز قتالھم. قال النووي: الذي قاله القغال غلط نبھت عليه۔ قلت: بل ہو 


موافق للقول الأول الذي حکاہ الماوردي. وظاھر الحدیث یعضدہ فإن قوله: فلا یحل 
لأحدہ نکرة في سیاق النفی فتعم. 


الخامس: استدل ابو حنیفة بقوله: ولا یحل لمن بؤمن باللہ والیوم 007 
دماء علی ان الملعجیء إلی الحرم لا یقتل لأنه عام یدخل فيه ھذہ الصورق وحکی این 
بطال اختلاف العلماء فیمن اصاب حداً من قتل آو زناً أو سرقة فقال این عباس وعطاء 
والشعبيی: إن إصابہ في الحرم أقیم عليه وإن أصايه فی غیر الحرم لا یجالس ولا یدانی حتی 
یخرج فیقام عليهء لن اللہ تعالی جعلە آمناً دون غیرہ فقال: فومن دخله کان آمناگ٭ (آل 
عمرآان: ۷ وقال آحرون: إٰذا آصابه فی غیر الحرم ‏ ٹم لجا إليه یخرج ویقام عليه الحد ولم 
یحضروا مجالسته ولا مسامعتةہ وھو مذدھب ابن الزبیر والحسن ومجامد. وقال آعرون: 
لابینع من إقامة الحد فيه والملتجیء إليه عليه الحد الذيی وجب عليه قبل أُن یلجأ إلیه 
وھو مذھب عمرو بن سعید کما ذکر فی الحدیث. وحکی القرطبی أن ابن الجوزي حکی 
الإاجماع فیمن جئی فی الحرم: أنه یقاد من وفیمن جنی خارجه ثم لجأ إليه عن أبی حنیفة 
اواولواط رود سیر روب ایب وو بی دھ روہ ہس سو 
موافقتھ ثم شنع 77 مالك والشافعی, ۵ قد مالفا نی ھذا 7 الصحابة وو 
والسئف واحتج بعضھم لمذھبھما بقصة ابن خطل۔ واجیب عنھا باوجھ۔ اُحدعا: نہ ارتد 
وقتعل مسلماً وکان یھجو النبي + عليه الصلاةۃ والسلام. الغانی: ان لم یدخل في الأمان فأانہ 
اسنثناہ وأمر بقتله رن وجد معلقا ا بأستار الکعیة. الغائٹ: ئن کان ممن قاتل وأجاب موم 


ا سی موں 


ےا نم نے ےہ ا وإہ ہجو ہہیوکٹے سے کریےوں۸ہ ےب٢‏ پڑے' ےہ و تیكل یتھید کین عمیر کے( سے کپ ئےے ٣ں‏ کے کو پا ہے خی پک ےر خر پک ہے خی ا +٭ر رک و پک یں کس پا کی پ سر خر پک یہ 


کا ا نے ا ید مق ےر دید کے سے نس اد نے اق یہ ہے معن دقن کے ام رد ہے سای کر نے اج ہے ٗواپنكی ےیک کے اس دیع سے سن مو ایی 
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5 
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۷ )۳۷( قتاب اقعلم/ باب‎ ٣۴ 


بأُنه انا قتل في تلك الساعة العی أبیحت لہ وھو غریب؛ء فإن ساعة الدحول حین استولی 
علیھا وأذعن اُھلھا وقتل ابن طل بعد ذلكِ وبعد قوله: امن دخل الممعاے فھو آمن٤‏ وقد 
دخل لکنہ استثناہ مع جماعة غیر٥۔‏ 


0 
٤ 
۔‎ 
> 


- 
و کے 


السادس: فی قوله: وفإن اُحد ترخص ئثقتال رسول اللہ عليه الصلاةۃ والسلاء؛ دلیلان 


علی أُن مکة فتحت عنوقء وھو مذھب الاکٹرین . قال القا ضی عیاض: وھو مذھب مالك 
وأبي حنیفھة والاوزاعي؛ لکن من رھا عتوۃ یقول: إِن النبی عليه الصلاةۃ ة والسلام مس علی 
أُھلھا وسوغھم اأموالھم ودورعم ولم یقسمھا ولم یجعلھا فیئاً۔ قال أبو عبید: ولا یعلم مکة 
یشبھھا سیء من البلاد. وقال الشافعی وغیرہ: فتحت لن وتاولوا الحدیٹ بات القعال کان 
جائزاء لی عليه الصلاٴۃوالسلامِ لو احتاج لی ویضعفب ھذا التأویل قوله .- اللحدیٹ: فان 
احد ترخضص لقتال رسول اللہ عليه الصلاة والسلام) فإنه یدل علی وجود القتل۔ وقوله: ەمن 
دخل دار أُبی سُفیان فھو آمن؟ء وكکذلك غیرہ من الناس المعلق علی أُشیاء مخصوصق, وقال 
الماوردي: عنديی اُن اأسفل مکكة دخله حالد بن الولید؛ ارضي ال عنه عنوق واعلاھا دخعله 
الزبیر بن العواِ رضي ارہ صن ا ا ودخلھا الشارع صرن جھتخہ: نصاز حکم جھهتےہ 
الأغلب. 

۱ السابع: في قوله: وولا یعمضد بہا ششجرة) دلیل علی حرمهة قطع شجر الحرمِ وفي 
روایة: ٭ولا یعضد شوکە)ء؛ وفي روایة: وولا یخبط شوکھاە۔ قال النووي: اتفق العلماء علی 
تحرم قطع اُشجارھا التي لا ینبتھا الآادمیون فی العادةۃ وعلی تحریم خلاھاء واختلفوا فیما ینبتہ 
الادمیون وكکذلك اختلفوا نی ضمان الشجرۃ إذا قلعھاء فقال مالك: یأئم ولا فدیة عليه وقال 


٭ الشافعی: الواجب في الکبیرۃ بقرۃ وفی الصغیرة شاق وکذا جاء عن این عباس وابن الزبیں 


رضی الہ عنہھں وبھ قال تق وقال 7 حنیفة: الواجب فی الجمع القَيمة ویجوز عند 
الشافعی ومن وافقه رعي البھائم فی کل الحرم وقال اپ خَتَیفَة ومحمد: لا یجوز والکا؟ 
والعشب اسم للرطب؛ والحشیش اسم للیابس منه؛ والکلا یطلق علیھما. قوله: وولا یغخضد 


ش وک دلیل علی تحری قطع الشوك المؤوذي وغیرہ وقد اُخذ به بعضهھم عملاً بعموم ۱ 


الحدیث وقال بعضھم لا یحرم الشوك لأذاہ تشبیھاً بالفواسق الخمس؛ وخصوا الحدیث 
بالقیاس. قال الخطابی: اکٹر العلماء علی إباحة الشوكء ویشبه ان یکون المحظور منە ما 
ترعاہ الیل وھو ما رق مدە دون الصلب الذي لا ترعاہ فیکون فلك کالحطب وغیرہ. 
قلت: صحح المتوليء من الشافعیة التحرم مطلقاء والقیاس المذ کور ضعیف لقیام الفارق 
وھو أُن الفواسق الخمس تقصد الاأذی بخلاف الشوك. 7۲ ٰ 

الثامن: فی قوله: وولیبلغ الشاہد الغائب٤‏ صراحة بنقل العلم وإشاعة السٹن 
والاحکام؛ وھو إجماع. 


التعاسع: ان اللحدیث یدل صریحاً علٰی تحرم الله مكف وابعد من قال: إٰنِ إبراهیمء عليه یا : 


الصلاة والسلام اأُول من افتتح ذلك: والصواب؛ اُنہا محرمة من یوم تلق اللہ السموات 


موم 


عو مر میں 


سو سا و 7 یدص سج 


مس٭ ۳ ی٠‏ ×جو 


ےے سوہ 
تھےً۔ 


ا رو ہیں برسیی یں تن 


وک دی 


ہل دسا سس جو 


سے تۃں پر لے 


تکصطی ین مر 


سیب سور عونت 


ترےت 


7 ےب 


پت ا سد ہو سو وا اح ا سس مار سا یلق سید 


سے نجیہ 


3 


سے ون ۹ تاور پا .١۳ے‏ وی او کے تسا جج کے ا ار کس ہے کس ہے سوا ہے کیب ہے وک چاکھ سے ر٢‏ 1 کک یی 


]۳۷( کتاب العالعم/ باب‎ ٣ 


-۔- 
ے۔ 
- 
یت 


والأرض. 

الماشر: فیه النصیحة ولاة الأموز وعدم الغش 7٠‏ والاغلاظ علیھم. 

الحادي عشر: فيه ذ کر التاکید في الکلام. 

الثانی عشر: فيه تقدیم الحمد علی المقصود. 

الثالٹ عشر: فيه إئبات القیمة. 

الرابع عشر: فیه اختصاص الرسولء عليه الصلاۃ والسلامء بخصائص. 

الخامس عشر: قيه جواز القیاس عليه عليه الصلاة والسلام ولا العلم بکوت الحکم 
من حصائصه. 

السادس عشر: فيه جواز النسخ إذ نسخ الوإباحة للرسولء عليه الصلاة والسلام 
بالحرمة. 

السابع عشر: فيه جواز المجادلة. 


ہے بد ہیکت کی جو کچ و پا ےہ 


الٹاسن عشر: فیه مخالفة التایعی للصحابی بالاجتھاد. 

التاسع عشر: فيه فضل ہي شریح الاتیاعه آمر النبيء عليه الصلاة والسلام بالتبلیخ عین ‏ 

المشرون: فیە وجوب الانکار من العالم علی الأمیر إذا رأی أنه غیْر شیئاً من الدین 

الحادي والعشرون: وی قوله: وووعاہ قلبيء 7 علی ان العقل محله القلب لا 
الدماغء وھو قول الجمھوں لأنہ لو کان محله الدماغ ثقال: ووعاہ رأ٘سي؛ وفي الم-آألة قول 
ٹالٹ نہ مشتر یك بٹھما: 

الثانی والعشرون: فيه ان التعلیل والشحرم من عند اللہ لا مدخل لبشر فيهء وأن ذلك 

لا یعرف إِلا منه فعلاً وقولا وتقریراً. 

الأسعلة والأجوبة: مُٹھا ما قیل: إن قوله: وإن مکة حرمھا اللہ ولم یحرمھا الناس) 
یعارضه قوله: عليه السلام: ون إبرامیم حرم مکة..,؛ الحدیث۔. واأجیب: یأن نسبة الحکم 
ا ازیراهیم علی معنی التبلیغ فیحتمل ان تحرم إبراہیم لھا یاعلام اللہ تعالی أنه حرمھاء فتحریه 
6 تھا بتحرم اللہ لا باجتھادہ اُوکل اللہ إليه تحریھا فکان عن أمر اللہ فاأضیف إلی الله مرة 
لذلكء ومرة لابرامیم أُو أنە دعی إليه فکان تحرع اللہ لھا بدعوته. قال الماوردي وغیرہ من 
]|| العلماء: قیل: إن مکة ما زالت مرمة من یوم خلق اللہ السموات والاأرض. وقیل: کانت 
)ا حلالاً إلی زمن إبراھیم عليه الصلاة والسلامء والأول قول الڈکٹرین وأأوفق للحدیث. 
واجیب: عن حدیث إیراھیم بن العحرم کان خفیاً ثم أظھرہ إبراھیم عليه السلامء وقال 
8| أاصحاب القول الثانی: إن معنی الحدیث ان اللہ کتب فی اللوح المحفوظ وغیرہ یوم خلق 
السموات والأرض: إن إبراھیم سیحرم مکة يإذن اللہ تعالی. ومٹھا ما قیل: لِم خصضص من 
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- کتاب العلم / بب (۳۷) ۹۹ 


ہین عا یجب به اللآیمان ھذین اللفظین: الامان بائلہ والیوم الآخر أي الْقَیامة؟ 09 بن الّول 

إشارۃ إلی المبداً والثاني إلی المعاد والبواقی داخئلة تحتھما. ومٹھا ما قیل: لِم ضمي یوم 
القیامة الیوم الآخر؟ أجیب: بأنه لا لیل بعدہ ولا یقال: یوم إِلأّ لا تقدمه لیل. ومنھا ما قیل: 
عل احل للنبي عليه الصلاة والسلام في الساعة التی أحلت لە مکة سائر الاّشیاء؟ ا٘جیب: 
بأنه حلت لە في تلك الساعة: الدم دون الصید وقطع الشجر وسائر ما حرم اللہ علی الناس۔ 


٥/٦‏ ۔۔ حدثنا عَبْدٌ الله بی عَبد الوماب قال: حڈثنا ا عاة عن أيوبَ عَن مُحگد 

عنِ این أَبي بَكرَهّ آبي بكرة ڈکز الخ عَإ قال: فان وکا ء کم وآموالکخ. قال مُحَمٌةڈ: 

92ة.:. قال: وأراضضئۓ: وِعَلَیكُم عرغ کخزمۃ ِؤمگم عَذّا ني غَهَرِكُم عَنا الا لغ 

الشَامِد یٹم الفَائِبَ وکان ٹڈ مَثُول: ضّدّق رسول الله كَللك کكهَ دَلِك, فلا عل 
لّفُّكٌء. عَرِتَ. (انظر الحدیث: ٦۷‏ وطرائه 


مطایقة الحدیث لالترجمة فی قوله: لا لبیلغ الشامد منکم الغائب). 


بیان رجاله: وھم خمسة: الأول: عبد اللہ بن عبد الوهاب أبو محمد الحجي بفٹح 
الحاء المھملة والجیم والباء الموحدة الیصري انفرد البہخاريی بالآخراج عنه وروی النسائي 
عن رجل عنہ ولم یخرج لە مسلم وأبو داود والترمذي وابن ماج وھو ثقة ثیت؛ وثقه یحبی 
وآخرون. وقال أبو حاتم: صدوق ثقف توفی سنة ثمان وعشرین ومائتین. الٹانی: حماد بن زید 
البصري وقد تقدم. الٹالٹ: آیوب السختیانیء وقد تقدم. الرابع: محمد بن سیرین وقد مر۔ 
الخامس: آبو بکرق بفتح الباء الموحدق واسمه نفیعء وقد تقدم, 

بیان لطائف إسنادہ: عنھا: ان فیە الححدیث والعنعنة. ومٹھا: ان رجاله کلھم بصریون. 
ومٹھا: أنه وقع في بعض النسخ: عن محمد عن أبي بکرۃة بحذف این أٌبي بکرۃ بیٹھماء وفي 
بعضها: عن محمد بن أبي بکرۃ بتبدیل: عن۔ بلفظ ابنء وکلاھما وھم فاحش. وقال الشیخ 
قطب الدین: وأما سند هذا الحدیث فقد وقع فی البخاري فيه اضطراب من الرواۃ عن 
الفربري۔ قال آبو علي الغساني: وقع في نسخة أبي ذر الھروي: فیما قیدہ عن الحموي وأبي 
الھیٹم عن القربري: عن محمد عن أبي بکرق ھنا ضقط ابن أبي بکرة. ورواہ سائر رواۃ 
الفریري: یاثبات ابن اي بکرة بین محمد وأبی بکرة: ووقع الخلل فيە أیضاً ني کتاپ(بدء 
الخلق والمغازي))ء وقال أبو الحسن واوی فی نسخة أبي زید أیوب: عن محمد بن أبي 
بکرق وفی نسخة الأصیلی: محمد عن أٌبي بکرۃ علی الصواب. وذ کر الدارقطنی فی (کتاب 
العلل): إت اإسماعیل بن علیة وعبد الوارٹ روباہ عن أیوب عن محمد عن أَبي بکرۃء لم 
یڈ کرا بیٹھما أحدا وکذا رواہ یونس: عن عبید عن سجمد بن سیرین عن أَبي بکرۃ: ورواہ 
قرة بن خالد: عن محمد بن سیرین. قال: حدثني عیذ الرحمن بن أأبي بکرة ورجل آخر 
أآفضل من عبد الرحمن. وسماہ أبو عامر العقدي: حمید بن عبد الرحمن الحمیري. انتھی 
کلامه۔ وقال الغسائی: اتصال ھذا الآسناد وصوابه ان یکون: عن محمد بن سیرین عن عید 
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)۳۷( کتاب اقعلم/ باب‎ >٣ ٢٢ 


الرحمن بن أبي بکرة عن أبيه وعن محمد بن سیرین أیضاً عن حمید بن عبد الرحمن 
الحمیري عن أبي بکرق رضي اللہ عده. قلت: الصواب الذي ذکرہ هو روایة المستملي 
والکشمیھني کما تقدم في أوائل(کتاب العلم) من طریق أخری: عن محمد عن عبد الرّحمن 
ابن ابی بکرۃة عن بی وقد تقدم هناك آکثر ما یتعلق بھذا الحدیٹ. 

بیان الاعراب واللغات: قوله: وڈ کر النبيء عليه الصلاةۃ والسلام. قال: فان دماء کم 
أي: ذکر أبو بکرۃ النبی؛ عليه الصلاة والسلامء ولیس ھذا من الذ کر الذي بعد النسیان. 
وقوله: وقال٤ء‏ أي النبیء عليه الصلاة والسلام المعئی: ذکر أبو بکرة النبیء عليه الصلاةۃ 
والسلامء ثم قال: قال النبی؛ عليه الصلاة والسلامء و: الفاء فی فإانء عاطفة والمعطوف عليه 
محذوف؛ لان ھذا الحدیث مخرومء لِأنه بعض حدیث طویل وقد سبق بعضه في باب: قول 
النبيء عليه الصلاة والسلام: درب مبلغ أوعی من سامع8؛ حیث قال رسول اللہ عليه الصلاة 
والسلام: وأي یوم هھذا؟ فسکعنا حتی ظإننا أُنہ سیسميه سوی اسمه قال: انیس یوم التحر؟ 
فقلنا: بلیء قال: فأي شھر عذا؟ فسکتنا حتعی ظندا أله سیسمیه بغیر اسم قال: لیس بذي _ 
الحجۃ؟ قلنا: بلی. قال: فإن دماء کم وأموالکم وأعراضکم بینکم حرام کحرمة یومکم 
ھذا...ہ إلی آخرہء وقد خرم الحدیث عھنا اقتصاراً علی المقصود وھو بیان التبلیغ۔ قوله: 
وقال محمد أي: ابرن سیرین احد الرواۃ. قوله: (وأحسبے؛ أي: الہ أي: اظن ابن أبي بکرة 
قال: ووأعر اضکمۃ بالنصب عطف علی قولە: (وأموالکم٤.‏ وقوله: وقال محمد وأحسبه قال؛ 
جمل معترضة, قوله: وحرام)؟ خبر: اٹء وقال الكرماني: جمل معترضة بین اسم إن وخبرھا 
بحسب الظاھو۔ قلت: بحسب الظاھر اعتراضھا بین المعطوف والمعطوف عليه وإن کان 
في الحقیقة بین اسم إن وخبرها۔ فان قلت: کیف روی محمد بن سیرین هھنا ظاناً في ھذا 
اللفظ وفیعا تقدم جاز عا فيه کما هو مذکور في ذلك الباب؟ قلت: إما لأنه کان عند روایتہ 
لأیوب ظاناً في تلك اللفظة وبعدھا تذکر فحصل لە الجزم بھاء فرواھا لاہن عون جازما۔ وإما 
بالعکس لطرو تردد لە أو لغیر ذلك؛ واللہ أعلم. 


فان قلت: ما معنی قوله: وعلیکم؛ إذ معلوم أُن آموالنا لیست حراماً علینا؟ قلت: العقل 
مبین ذ وھو: أموال کل اُحد منکم حرام علی غیرہ وذلك عند فقدات شيء من 
اُسہاب الحلء ویؤیدہ الروایة الأعری: وھی بینگم بدل: علیکكم. قوله: درأعراضکےم جمع 
عرض بالکس وو وس ٹت . وحاصله أنه ہد سوہ سوہ یھ 
(شرح السنة) لو کان المراد من الأعراض النفوس لکان تکرار لأن ذکر الدماء کافِء إذ 
المراد بھا النفوس فیتععین الأحساب۔ وقال الطیبی: الظاھر ان المراد بالأعراض: الأخلاق 
النفسانیة. قوله: وألا) بتخفیف اللامء کأنہ قال: الا یا قوم ھل بلغت؟ یعنی: ھل عملت 
بقعضی ما قال اللہ تعالی: ه٭ایلغ ما أنرل إليكگ٭ [المائدة: ]٦۷٦‏ قوله: ہوکانِ محمد آأي: 
اہن سیرین. قوله: کان ذلك؟ء قال الکرماني: فان قلت: ذلك إشارة إلی ماذا؟ إذ لا یحتمل 
ان یشار بە إلی: لیبلغ الشاھدء وعو أمر لن العصدیق والتکذیب من لوازم الخبر۔ قلت: إما 


ا ا 7 ا لا ا ا ا ا سی 


۲۱ )۳۸( کتاب العلم/ باب‎ ٣ 
ان تکون الروایة عند ابن سیرین: لیبلغء بفتح اللام فیکون خبرأ وإما أن یکون الأمر في معنی‎ 


الخبں ومعناہ: إخبار الرسول: عليه الصلاۃ والسلام بأنه سی سیقع التلیغ فیما بعد. وإما ان یکون 
إشارة إلی تتمة الحدیثء وھو: ان الشامد عسی أن ییلغ من ہو اأُوعی من یعني: وقع تبلیغ 
الشامد آأو إلی ما بعدہء وھو التبلیغ الذي فی ضمن: وَألاّ عل بلغت٠؟‏ یعنی: وقع تبلیغ 
الرسولء عليه الصلاۃ والسلامء إلی الأمة وذلك نحو قوله تعالی: ٭ڑھذا فراق بینی وبینكگ4 
[الکھف: ۷۸]. قلت: الجواب الأول موجہ إن ساعدته الروایة عن محمد بفتح اللام وکوت 
الأمر بعنی الخبر یحتاج إإلی قرینة. 

أقول: لا یجوز ان یکون للإشارة إلی التبلیغ الذي یدل عليه: لیبلغ ومعنی کان ذلك: 
وقع ذلك التبلیغ المأمور به من الشاعد إلی الغائب. قوله: ہمرتینم یتعلق بقوله: قال مقدرا 
أي: قالمء عليه الصلاة والسلام مرتین: وأْلا ھل بلغت٤۔فان‏ قلت: لم قدرت: قالء وعا جعلعهہ 
من تتمة: قالء المذ کور في اللفظء ویکون: وکان محمد... إلی آخرہ جملة معترضة؟ قلت: 
حیعذ یلزم ان یکون مجموع ھذا الکلام مقولاً مرتین: ولم یثبت 


رای کی و ون 1 7 ات 
۸ ۔ باب إلم مَنْ كذبَ علی ابی عم 
أي: هذا باب في بیان إٹم من کذب علی النبيء عليه الصلاة والسلامء والکذب 
خلاف الصدق۔ قال الصغاني: ترکیب الکذب یدل علی خلاف الصدقء وتلخیصہ: أنە لا 
یبلغ نھایة الکلام فی الصدق. والکذب عدد الأشعریة: الإخبار عن الأمر علی خلاف ما ہو 
عليه 2 أو سھوآء خلافاً جرب : في اشتراطھم سو ات فیه ثلالة مذاہب: المذھب 
9+ والثالٹ: مطابقتہ او مع اعتمّاد المطابقةہ 1 مطابمة بقة مع اعتقاد لا مطابقته۔ . 
الأخیرین یکون بینھما الواسطة 
إلٰی من لا یعلم والمذ کور في ھذا الباب العحذیر عن الکذب فی التبلیغ وذ کر هذا الباب 
عقیب الباب المذ کور من أنسب الاشیاء. 
۷ ۔۔ حدثنا سس بی الد قال: أشْونا شُعُجَدُ قال: اعبرني مَثصشو مٹشرو قال: 
یش رِئمی بن جزاش یَقُول: شیشث ھٹا ا ئرل: قال شی کر : ولا ککیڑیا علی نول دن 
كت علع وزج نان 
مطابۂة بقة الحدیث للترجمة من حیث إن الحدیے ۂ في البھي عن الکذب علی النبي: 
عليه الصلٹةۃ والسلام المستلزم لاائم المستلزم لدخول ال نار والترجمة فی بیان (ئم من کذب 
علیف عليه السلام۔ 


بیان رجاله: وعم خمسة. الأول: علی بن الجعدہ بفعح الجیم وسکون العین المھملة 


تا ا ا ا و قد ا ا سر ا ا نا سو و و مو وت ھی سا جو ساد کی مو مو دو کس تس وو مہ سس ھا سر و ںہ 


جس سی و و دس ا ا 


تر ۔ 


دک ا ا 


دو ں کی سے 
3 و کت 


سا ا سی 


دح گا 
گے۔ 


کرس کو ھی و یو ما سے ا 


۔ 


و سو سی 


ہے 
سے 


و ا یت ا ای ار ا ا کا 


اھ 


ارت ریت میرم 


گیٹ و کک 


ہے ہے“ جچے ےط یورگ جورم ےط کے ہےر ہے کس سی ہیر پک یں ٣ر‏ پچ سٹک حر نہیں حر 


. 


پا اش کی کے میا فو سی رھ کے 


یں در 3ار ا دس دہ را 


ہیر سے جو دک ہو اتور سوا +٦‏ 


ہ۳۴ 
رس 


3 +۔  ,))٤۰ "۰-٤‏ وٰ"/)/ پا شقن حسا ا رر ےےے- سر روہ پرے جحلٹ ‏ --- وک وو مسا ہے بے 


سشت 


۔ . میں ےڈ : : 7 ' .-- قرو او و اقم موس ۵ 8 : پ9 سے 7.۷ یی نر ہٹس ا ا 
سس جس سے سے ےس سے ہو سے تمس ہے بجسبعداسد جدبدعچد س٤ا‏ دج ×ہ- عدقام قمد ےے ‏ ح ا8ہک سس سا ےنت نت جوٹت ے سسئعس سد کے جم سے پا اکا ٹا کھد سد صی ×× 000ھ جحیپیى_ ےر رر رو _ ہ ںہ کے بب بپجچ جج ہچ ہت 


٣ ْ ۲‏ کتاب العلم/ باب (۳۸) 


وبالدال المھملة الجوعري البغدادي؛ وقد تقدم. الٹائی: شعبة بن الحجاج) الثالث: منصور 
ابن المعتمر. الرابع: ربعيء بکسر الراء وسکون الباء الموحدة وکسر العین الْمهُملة وتشدید 
الیاء آخر الحروف: ابن حراش بکسر الحاء المھملة وتخفیف الراء وبالشین المعجمة:؛ ابن 
جحش: بفتح الجیم وسکون الحاء المھملة وبالشین المعجمة: ابن عمرو بن عبد الله بن 
مالك بن غالب بن قطیعة بن عبس بن بغیض بن ریٹ بن غطفان بن سعد بن قیس عیلان بن 
مضر الخطفاني العبسيء بالموحدۃ ابو مریم الکوفي الأعور العابد الورعء یقال: إنه لم یکذب 
قط وکان لە انان عاصیان علی الحجاج فقیل للحجاج: إن أباھما لم یکذب کذبة قطہ لو 
أُرسلت إليه فسألته عتھما۔. أرسل إليه فقال: ھما فی البیت. فقال: قد عفونا عنھما لصدقك 
وحلف ان لا یضحك حتی یعلم أین مصیرہ لی الجنة أو إلی النار فما ضحلك إِلاّ بعد موته. 
وله أخوان: مسعود وھر الذي تکلم بعد الموت. وربیعء وھو أٔیضاً حلف أُن لا یضحك 
حتی یعرف آفی الجنة أم لا۔ فقال غاسلہ: إنە لم یزل مبعسماً علی سریرہ حعی فرغنا۔ وقال 
ابن المدیئی: لم یروّ عن مسعود شيء لا کلامه بعد الموت. وقال الکلبيی: کتب النبيء عليه 

الصلاة والسلام إلی حراش بن جحش؛ فحرق کتابه ولیس لربعیي عقب: والعقب لأأخيه 


مسمود, وقال بن سعل: حدث عن علي ولم یشل: سمحع, وعن أأبی الحسن القابسی: نہ لم 


یصح لئربعي سماع من علي؛ رضي الله عنه؛ غیر ھذا الحدیٹث. وقدم الشام وسمع خطبة 
عمرے رضيی ارلھء عيء بالجابیة. قال المجلی: تابعيي تما توفی فی خلافة عمر بن عبد العزین 


رضی اللہ عنہ وفیل: توفیٴسنة أُربع ومائةق ولیس فی زالصحیحین): حراش بالمھملة سوامھ. 


2 بحسب اللغة نسبة إلی الربع. والحراش: جمع الحرشء وہھو الأثر. 


المکي المدئي: 1 چھا ا عم رسول اللہ عليه الصلاة والسلا وختنه علی بنته 


ا فاطمة الزھراء, واسم أبي طالب: عبد منافء علی المشھور. وأم علی: فاطمة بنت أسد بن 


ھاشم بن عبد مناف وھی اُول ھاشمیة ولدت عاشمیأء أسلمت وھاجرت إلی المدینة وتوفیت 


آفيی حیاۃ رسول اللہ بر کا وصلی علیھا رسول ار عليه الصلاۂ والسلام ونرل فيی قبرھا۔ 


وکنیة عليٴ ابو الحسن؛ وکناہ عون ای عليه الصلاة والسلام: آیا تاب وھو اُخو رسول 
اللء عليه الصلاۃ والسلامء بالمؤاخاۃ. وقال لە: أنت أخی فی الدنیا والآحرة. وہو أبو السبطین 


ول ھاشميیي ولد بین عھاشمییئ:؛ واول خحلیمة من بٹنيیي عاٰم واُحد المشرة المیشرة بالجنة 


واحد الستة اُصحاب الشوری الین توفی رسول ایس عليه الصلاۃ والسلاس وھو عنم راضص؛ 
واحد الخلفاء الراشدین, وأحد العلماء الربائیینء وأوحد الشجعان المشھورین, والزماد 
المذ کورین: واحد الساہقشین لی السلام شید مع رسول ا عأےے الصلاڈ والسلام الہشاشد 
کلھا إلاّ تبوكء استخلفه فیھا علی المدینق وأٌصابته یوم اُحد ست عشرۃة ضربق وأعطاہ اثرایة 
یوم خیبر وأخبر أُن الفتح یکون علی یدیه. ومناقبه جمة وأحواله في الشجاعة مشھورة وآأما 
علمه فکان من العلوم بالمحل الاأعلی. روي لە عن رسول الل؛ عليه الصلاةۃ والسلام 


٘ ہسےا ہے یپوٹ ۱م ع مر ے ہے تمہ ہے ود عو + ئا مم ۔جچج۔ ..۔., ہے۔ جونتے .3 ہے ا ید سے جج خط -- یڈ ور .ا کی دو 
سس ےس ا کک یہت ےئیک ہے کے عے نج اکن اد ای کے ای و کے ج کرک ےک ا کک ہے تقد ےکس +۳ ید ہے بھی سے مھ کے ںی کے ھی مر دس ےل الا سے سے دج ٦‏ 
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۴ - کتاب العلم/ باب (۴۸) ۲۲۲۳ 


عغمستال عشرت سنا رغقالرع اکا اتفقا مٹھا علی عشرین وانفرد البخاري بتسعة 
ومسلم بخمسة عشر, وليی الخلافة خمس سنین۔ وقیل: إلا تھا بویع لء بعد سعانء رضيی 
اللہ عنه لکونە أفضل الصحابة حیعذ ضریه عبد الرحمن بن ملجم المراديء من حلنیں 
بسیف مسموم فأوصله دماغه في لیلة الجمعة ومات بالکوفة لیلة الأحد تاسع عشر رمضان 
سنة آربعین عن ثلاث وسعین سدق وکان آدم اللون أصلع ربعة أبیض الراُس واللحیق وربا 
خضب لحیته وکانت لە لحیة کثة طویلةء حسن الوجه کأنه القمر لیلة البدر ضحوك السن 


وقیرہ بالکوفة ولکته غیب خوفاً من الخوارج؛ ولیس في الصحابة من اسمه: علي بن أبي 


طالب غیرہ وفي الرواۃ: علي بن ابی طالب؛ ثمائیة سواہ. 
بیان لطائف استادہ متھا: ان في إسنادہ الححدیث والإخبار بصیغة الجمع وصیغة 


الإفراد والسماع. ومنھا: أن رواتهہ أئمة اُجلاء. ومنھا: أنھم ما بین بغدادي وواسطي وکوفي 


ومدني. ومٹھا: ان فی روایة تابمي صغیر عن تابعي کبیر۔. 


وابن مٹنیء وابن بشار ثلاثٹتھم عن غندر عن شعبة بھ. وأخرجه الرمذي فی(العلم) عن 


إسماعیل بن موسی الفزاري عن شریيك بن عبد اللہ عن منصور بن المعتمر عده به وقال: _ 


حسن صحیح. وفي(المناقب) عن سفیان بن وکیع عن أبيه عن شريك نحوہ. وأآحرجە 


الدسائي في‌زالعلم) عن إسماعیل بن مسعود عن خالد بن الحارث وعن بندار عن یحیی: 


کلاھما عن شعبة بە۔ وأآخرجه این ماج في(السنة) عن عبد اللہ بن عامر بن زرارَةۃ وإسماعیل 
بن موسی کلاھما عن شریيك بە. 

بیان اللغات والوعراب والمعاني: قولہ: ولا ٹکڈہوا علي) تھی بصیغة الجمعء وهو عام 
في کل کذب مطلق في کل نوع منہ. فإن قلت: ھل فرق بین کذب عليه وکذب لہ. أُم 
الحکم فیھما سوام؟ قلت: معنی کذب عليه نسبة الکلام إليه کاذب سواء کان عليه أو لہ 
والکذب علی الله داخحل تحت الکذب علی الرسول: عليه السلام إذ المراد من الکذب عليه 
الکذب فی أحکام الدین. فان قلت: الکذب من حیث هو معصیة فکل کاذب عاص وکل 
عاص یلج النار لقوله تعالی: علؤومن یعص اللہ ورسوله ویتعد حدودہ یدخله ناراً خالداً فیھاچ 
(النساء: ]٤‏ فما فائدة لفظة: عليء فإن الحکم عام فی کل من کذب علی أحد. قلت: لا 
شك اُن الکذب علی الرسولء عليه الصلاۃ والسلام: اُشد من الکذدب علی غیرہ لکونه 


غیرہ صغیرق والصغائثر مکفرة عند الاجتناب عن الکبائر: أو المراد من قوله تعالی: قظڈومن 
یعص الله (النساء: ]٤‏ الکبیرۃڈ. فان قلت: الشرط سبب للجزای فکیف یتصور سببیة الکذب 
للأمر بالولوج. تع إنه سبب للولوج ئفسه. قلت: هو سبب للازمہ لأن لازم الأمر الالزام 
وکون الکذب سبییأ لإلزام الولوج معنی صحیح۔ ٰ 
قوله: (فإنه من کذب علي) جواب النھی: فلذلك دخلعه الفاء والضمیر في: فائہ 


ہے سے سے چھی 


ےتسس بش سو سای 


:0 و سد 


ےڈ 


ٹ پ یں ویر 


ےپ 


سے 


ا و سا 


جک سے ور سم 


اھ سد موس ھا ا 


و کو 


ار سا ھی کو 


سا 


و تج ور سس ور اس ا 


+ئلاد 
ج 


7ح صرھ مد سح 


ہے 


-:۰1/ 


-- 
اھ 


ہے ہد 


تو را ×× 


× جھ ا 


ال کر ا سد 


ار 0لا ا ا 


اورک مھ حر ان ھت 


یے گی میگ توچوکگ٣‏ وط دوگ کمیو٣ط‏ ےطخ اک ہےیط7 ا ھ٣‏ پک ےک پک ےس ںی اط نس ات کر ال تم لے پاٹ سک کوک پک کو پا جک کوک پت ۳ط ہبوت 


سو 
0 
× 
۸ پت 


ری ٣‏ ۔۔ کتاب ائعلم/ باب (۳۸) 


للشأت. وھو اسم: إِن. وقوله: من کذب علي فی محل الرفع علی نہ خبر: إن. وکلمة: 
من موصولة تتضمن معنی الشرط۔ وقوله: وفلیلج النار6ء جواب الشرط فلذلك دحاته: المفاء 
أُي: فلیدخل النار۔ من ولج یلج ولوجاً ولجة إذا دخل. وقال سیبویە: نما جاءیبصدرہ 
ولوجا وھو من مصادر غیر المتعدي علی معنی: ولجت فيه؛ وأأصل فلیلج: فلیولج؛ خلّفت 
الواو لوقوعھا بین الیاء والکسرةء وبابہ من باب: ضرب یضرب؛ وكکذلك لجة وأصلھا: ولجة 
مثل: عدق أُصلھا: وعد فلما حذفت الواو مٹھا تبعاً لفعلھا عوضت عھھا الھاء. قولە: دالتارہ 
منصوب بتقدیر فی, لان أصله لازم کما ذکرناہ وھو من قبیل قولك: دخلت الدار. والتقدیر: 
دعملت فی الدار۔ لأن دخل فعل لازمء واللازم لا ینصب الا بالصلة. وقال النئووی: معنی 
الحدیٹ: ان ھذا جزاؤہ وقد یجازی به وقد یعفو اللہ عنه ولا یقطع عليه بدخول الناں 
وھکذا سبیل کل ما جاء من الوعید بالنار لأصحاب الکبائر غیر الکفر ثم إن جوزي وأدخل 
النار فلا یخلد فیھا بل لا بد من خروجہ منھا بفضل الله تعالی ورحمتهھ. 
بیان اِستنباط الأحکام: وعو علی وجوہ. 


الاول: فيه دلیل علی تعظیم حرمة الکذب علی النبيء عليه الصلاة والسلام وانه 
کبیرة. والمشھور: اُن فاعله لا یکفر إلاّ أن یستحله۔ وحکی امام الحرمین عن أبیه ہي محمد 
الجوینی من أصحاب الشافعي أنه کان یقول: من کذب علی النبيء عليه الصلاة والسلام 
متعمداً کفر وأریق دمه. وضعفه إمام الحرمینء وجعله من عفوات والدہ وقال النووي: لو 
کذب في حدیث واحد عنداً فسق ورڈّت روایاته کلھا۔ وقال این الصلاح: ولا یقبل منه 
روایة اُبدا ولا تقبل توبتہ صتف بل یتحم جرح دائما علی ما ذکرہ جماعة من العلماء منھم: 
أحمد بن حئیلء وأٗبو بکر الحمیدي شیخ البخاري وصاحب الشافعي وأبو بکر الصیرفي من 
الفقھاء الشافعی حتی قال الصیرفي: کل من اسقطنا خیرہ ہین أھل النقل بکذب وجدناہ عليه 
لم نعد لقبوله بتوبة تظھں ومن ضعفنا نقله لم نجعله قوباً بعد ذلك۔ قال: وذلك فیما افترقت 


فيه الشہادة والروایة. قال النووی: ھذا الذي ذکرہ عؤلاء الأثمة مخالف للقواعد والمختار 


القطع بصحة توبته من ذلك وقبول روایته بعد صحة التوبة بشروطھاء وقد اُجمعوا علی قبول 
روایة من کان کافراً ٹم أُسلم واکٹر الصحابة کانوا بھذہ الصفة وأجمعوا علی قبول شھادئہ 
ولا غرق بین الروایة والشھادة۔ قلت: قد قیل عن مالك في شاعد الزور: إذا ثبتت عليه شھادۂة 
الرور لا تسمع له شھادة بعدھاء تاب ام لا۔ وقد قال ابو حئیفة والشافعي فیمن ردت شھادته 
بالفسق ثم تاب وحسنت حالتہ: لا تقبل منە إعادتھا لما یلحقه من التھمة في تصدیق نفسه. 
وقال أبو حنیفة: إذا رڈت شہادة اأحد الزوجین للآخر ثم تاب لا تسمع للتھمة فلا ببعد ان 
یجیء مثله ھھنا لان الروایة کلھا کنوع من الشھادة. 

الثائی: لا فرق في تحرم الکذب علی النبی عليه الصلاة والسلام بین ما کان في 
الأحکام وغیرہ: کالرغیب والترھیب. فکلەہ حرام من ؟کبر الکیائر یإجماع المسلمین المعتد 
بھ خلافاً للکرامیة فی زعمھم الباطل أأنە یجوز الوضع في الترغیب والترھیبء وتابعھم :کٹیر 


قس پر اپ یں یت ا اک ا ھا تع پا مو سی و رس ا بھی می مع ٹر تس وو نو کے لس ام سی ما وہ مسب ا وت کو سا ای سا خی تھی ج یس پا رو 


۴-۔ کتاب العلم/ باب (۳۸) و 


علي متعمداً لیضل به وٹمسکوا بھذہ الزیادة: أُنه کذب لە لا عليهء وھذا فاسَذ:ومخالف 
لڑآجماع أمل الحل والعمّدء وجھل لسان العرب؛ وخعطاب الشرع. نان کل ذلك کذب 
عندھم. وأما تعلقھم بھذہ الزیادة فقد أجیب عنھا بأجوبة: اأحدھا: ان الزیادة باطلة اتفق 
الحفاظ علی بطلانھا. والثانی: قال الإمام الطحاوي: ولو صحت لکانت للتأاکید کقوله 
تعالی: غلفمن أظلم ممن افتری علی اللہ کذباً لیضل الناس بغیر علمٌچ (الأنعام: .]١٤٤‏ 
والئالٹ: أن اللام فی: لیضلء لیست للتعلیل, بل لام الصیرورة والعاقیة والمعنی: علی ھذا 
یصیر کذبە إلی الضلال بہ, 

الٹالٹ: من روی حدیاً وعلم أو ظن أنە موضوع فھو داخل فی ھذا الوعید إذا لم بیین 
حال رواته وضعفھم: ویدل عليه أیضاً قولہ عليه الصلاۃ والسلام: ‏ من حدث عئی بحدیث 
یری أُنه کذب فھو اأحد الکاذبین). قال النووي: الروایة المشھورة ضم الیاء فی: یری و: 
الکاذبینء بکسر الیاء علی الجمع۔ 

الرابع: إذا روی حدیثاً ضعیفاً لا یذ کرہ بصیغة الجزمء نحو: قال او فعل أو أس ونحو 
ذلك؛ بل یقول: روي عله کذاء وجاء عنه کذاء أو یذ کر أو ٹروی أو یُحکی۔ أو یُقال أو بلغنا 
ونحو ذلكء فان کان صحیحاً أو حسناً قال فیە: قال رسول اللہ عليه الصلاة والسلامء کذاء 
او فعل ونحو ذلك من صیغ الجزم. وقال القرطبی: استجاز بعض فقھاء العراق نسبة الحکم 
الذي یدل عليه القیاس إلٰی رسول اللہء عليه الصلاة والسلامء نسبة قولیف وحکایة فعلیة 
فیقول في ذلك: قال رسول الل؛ عليه الصلاة والسلامء کذاء وکذا۔ قال: ولذلك تری کتبھم 
مشحونة بأحادیث موضوعة تشھد متوٹھا ہأُنھا موضوعة لنھا تشبه فتاوی الفقھاء ولا یلیق 
بجزالة کلام سید المرسلین؛ فھؤلاء شملھم الٹھي والوعید. 

الخامس: مما یظن دخوله في الٹھي: اللحن وشبھه ولھذا قال العلماء رضي اللہ 
عنھم: ینبغي للراوي ان یعرف من الدحو واللغة والأسماء ما یسلم من قول من لم یقل. قال 
الأصمعي: اخعوف ما اأخاف علی طالب العلم؛ إذا لم یعرف النحو؛ ان یدخل في قولە عليه 
الصلاة والسلام: ەمن کذب علی...٭ الحدیث: لأنه عليه السلام لم یکن یلحنء فمھما لحن 
الراوي فقد کذب عليه. وکان الاوزاعي یعطی کتبد إذا کان فیھا لحنء لمن یصلحھاء فإذا 
صح في روایته کلمة غیر مفیدة فله ان یسأل عنھا أُھل العلم ویرویھا علی ما یجوز فیه۔ روي 
ذلك عن أحمد وغیرہ قال أحمد یجتب إعراب اللحن لأٹھم کانوا لا یلحنون. وقال 
النسائي فیما حکاہ القابسی: اذا کان اللحن شیغاً تقوله العربء وإن کان فی لغة قریش فلا 
یغیر لن عليه السلامء کان یکلم الناس بلسانھمء وإن کان لا یوجد في کلامھم فالشارع لا 
یلحن. وقال الأوزاعی: کانوا یعربون وانما اللحن من حملة الحدیث أعربوا الحدیث. وقیل 
للشعبی: اٌُسمع الحدیث لیس یاعراب آفأعربە؟ قال: نعم. فإن قلت: لو صح فی روایة ما هو 
خطأً ما حکمە؟ قلت: الجمھور علی روایته علی الصواب ولا یغیرہ فی الکتاب؛ ہل یکتب 
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حم ٣‏ کتاب افعلم/ باب (۳۸) 


و مس فاتے سو رش بی می سس مو عمسوشت 7 مر کت 
الأوزاعی وابن المبارك وغیرھما وعن عبد اللہ بن أحمد بن حتبل. قال: کان أ٘بِيٴ إذا مر بە 
لحن فاحش غیرہ. وإن کان سھلا ترکھ. وعن أبي زرعة أنه کان یقول: أُنا ُصلح کاب من 
أاصحاب الحدیث إلی الیوم. 

السادس: مما یتعلق بھذا الباب بیان اُصناف الواضعین: الأول: قوم زنادقة کالمغیرة بن 

سعید الكکوفي؛ ومحمد بن سعید المصلوب,؛ ارادوا إیقاع الشك في قلوب الناسء فرووا: أنا 
عاتم النبیین لا نبي بعدي إلا ان بشاء الله۔ الٹانی: قوم متعصبون: ری تمس تو ہس 
أبي طالبء رضي اللہ عنه فوضعوا فيه اأأحادیث وقوم تعصبوا لمعاویة ورووا لە أشیاء وقوم 
تعصبوا لأبی حنیفة رضي اللہ عنه وقال این حبان: وضع الحسن بن علي بن زکریا العدوي 
الرازيی حدیث: النظر إلی وجه علی عبادة. وحدث عن الثقات لعله با یزید علی الف حدیث 
سوی المقلوبیات. وقال الخطیب في (الکفای بسندہ إلی المھدي؛ قال: أقر عندي رجل من 
الزنادقة أنە وضع أربع عائة حدیث فھي تجول بین الناس. وقوم وضعوا أحادیث في الترغیب 
والترھیب. وعن این الصلاح قال: رویت عن أبي عصمة نوح بن أبي مرج أنه قیل لە: من 
أین لك عن عکرمة عن ابن عباس فی فضائل القرآن سورة سورۃ. فقال: إني رأیت الناس قد 
أعرضوا عن القرآن واشتغلوا بفقه أبي حنیفة ومعاذ بن أبي إسحاقء فوضعت ھذا الحدیث. 
وقال یحیی: نوح هذا لیس بشیء لا یکتعب حدیئه. وقال مسلم وأًبو حاتم والدارقطني: 


متروك. 


السابع: یعرف الموضوع باقرار واضعه أُو ما یتنرل منزلة إقرارہ أو قرینة في حال الراوي 
او المروي أو رکاکة لفظه أو لروایتہ عمن لم یدرک ولا یخقی ذلك علی أھل عنا الشأن۔ 
وقیل لعبد الله بن المبارك: عذہ الاحادیث الموضوعة: قال: یعیش تھا الجھابنۃ. 

وأُما جھات الوضع فریما یکون من کلام نفسے أو بأخذ کلاماً من مقالات بعض 
الحکماء او کلام بعض الصحابة فیرفعه کما روي عن اُحمد بن إسماعیل السھمی عن مالك 
عن وہب بن کیسان عن جابر ان النبی ئل قال: دکل صلاة لا یقراً فیما بفاتحة الکتاب 
فھی خداج لا الإمام*. وھو في (الموطا عن وھب عن جار من قوله. وریِا أأخذوا کلاماً 
للتابعین فزادوا فیه رجلاّ فرفعوہ. وقوم من المجرحین عمدوا إلی أُحادیث مشھورةۃ عن النبيء 
عليه الصلاة والسلام بأسانید معلومة معروفة وضعوا لھا غیر تلك الأسانید۔ وقوم عندھم غفلة 
إذا لقنوا تلقنوا. وقوم ضاعت کتبھم فحدثوا من حفظھم علی العخمین. وقوم سمعوا مصنفات 
ولیست عندھم فحملھم الشرہ لی ان حدلوا عن کتب مشتراۃ لیس فیھا سماع ولا مقابلة: 


وقوم کثیرۃ لیسوا من أھل عذا الشأنء سعل یحیی بن سعید عن مالك بن دینار ومحمد بن 


واسع وحسان بن أبي سنانء قال: ما رأیت الصالحین -- شيء اکذب منٹھم فی الحدیٹ 
لاٹھم یکتبون عن کل من یلقون: لا غییز لھم, وروی الخطیب؛ بسنتدہهہ عن ربیعةھ الراعی 
قال: من إخواننا من ٹترجو برکه دعائہ ولو شید عئلہزا بشھادة ما قیلناھا, وغعن مالك: اُدرکت 


کر بات سرک ات اق حر حسم ٣ط‏ موک پا لک ف1ط ھٹک وکا کس ہجوز ٣‏ اوز طط ش٣‏ موہ اط ئوہ ٣‏ ک سنا وی ےط کے کس ظ ک۱ 


۴ کتاب العلم/ باب (۳۸) ۷ 


سبعین عند ھذہ الاأساطین, وأشار إلی مسجد رسول اللہ عككَل یقولون؛ قالڈ)‌سول اللہ عليه 
الصلاة والسلامء فما اأنحذت عنھم شیعاء وإن احدھم یؤمن علی بیت المال؛ لأنھم,لم یکونوا 

۷/۸ ُمے حدثنا ابو الولیدِ قال: حدشا شغیة عن جایع بن ناد عنْ عایر بن مب 

بن ایور عن أيِيه قال: قُلَتُ للژَیر: إي لا أشمَعك تُحذثٌ عن رسولِ الله علكهَ ککا 
بُحَدّتُ قُادَنٌ َقاَتّ! قال: اما إِنَّی لع أفارِثك وَلَکن سَیغثۂ بَئُول: وِمَن کَلَبَ علی یدبا 
مَقْعَدَۂ من الّار. 

مذا عو الحدیث الٹانی مما فيه المطابقة 4 للترجمة. 

بیان رجاله: وم ستة: الأول: ابو الولید ہشام بن عبد الملك الطیالسی البصري؛ وقد 
تقدم, الثانی: سہعہة بن الحجاج۔ اثعالٹ: جامع بن شداد المحاربي: ای صحخرق وقیل: اپ 
صخرہ الکوفي الاقَة وھو قلیل الحدیثء له نحو عشرین حدیٹاء مات سنة ٹثمان عشرة وعائف 
روی لە الجماعة. الرابع: عامر بن عبد اللہ بن الزبیر بن العوام الأسدي القرشيء اب حارت 


ار ہی 


ثقة مات سنة أربع 


المدنی اُخو عباد وحمزة وثابت وخبیب وموسی وعمرء کان عابداً فاضلاً 
وعشرین ومائة۔ الخامس: أبوہ وھو: عبد اللہ بن الزبیر بن العوام ابو بکر ویقال: ابو خبیبء 
بضم الخاء المعجمة وقتح الباء الموحدۃ الأولی وسکون الیاء آخر الحروف بیٹھما 
المتمانی ابن اتصحابي آمیر المؤمئینء وھو اُول من ولد في الإسلام للمھاجرین بالمدینة 
ولدتہ امہ أسماء بنت الصدیق بقباء وأقت بہ النبيء صلی اللہ تعالی عليه وسلم فوضعته فی 
حجرہ ودعی بتمرةۃ فمضخغھا ثم تفل فی فيه وحنکہ فکان أول شیء دخل فی جوفه ریق 
النبي عَإكّكِء ئم دعا لہ وکان اٌطلس لا لحیة لہ روي لە عن رسول اللہ عَِك ثلاثة وثلالون 
حدیثا ذکر البخاري منھا ستة وکان صواعاً قواماً ولیلة راکعاً ولیلة ساجداً حتی الصباح بویع 
له بالخلافة بعد موت یزید بن معاویة سنة أُربع وستین واجتمع علی طاعته أھل الحجاز 
والیمن والعراق وخراسان ما عدا الشام وجدد عمارۃ الکعبةء وحج بالناس ثمان حجج وبقی 
في الخلافة إلی ان حصرہ الحجاج بمکة أول لیلة من ذي الحجة سنة ثنتین وسبعین: ولم 
یزل یحاصرہ إلی أن أصابته رمیة الحجر فماتء وصلب جثتہ وحمل رآسە إلی خراسان. 
السادس: آبوہ الزبیر بن العوام بتشدید الواوء القرشی: احد العشرة المبشرة بالجنة وأحد ستة 
ُصحاب الشوری؛ وأحد المھاجرین بالھجرتین وحواري النبي َء وامہ صفیة بنت عبد 
المطلب عمة النبي كَلكه أسلمت واٴسلم هو رابع أربعة أُو خامس خمسة علی ید الصدیق 
وھو ابن ست عشرة سن وشھد المشاهد کلھا مع رسول اللہ یل روي لہ عن رسول اللہ 
علك ثمانیة وثلائون حدیثا اتفقا منھا علی حدیثینء وانفرد البخاري بسبعةء وھو أُول من سل 
السیف في سبیل الله وکان یوم الجمل قد ترك القتال وانصرف عنه؛ فلحقه جماعة من 
الغزاۃ فقتلوہ بوادي السباع بناحیة البصرۃء ودفن ٹمق ثم حول إلی البصرة وقبرہ مشھور بھاء 
روی لە الجماعة وکان لە أربم نسوق ودفع الثلث فأأصاب کل امرأة منھن الف ألف ومائتا 
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۲۲۸ ۳>۔۔ کتاب قعلم/ ہاب (۳۸) 


الف فجمیع عاله خمسون ألف ألف ومائة ألف. 

بیان لطائف إسنادہ. مٹھا: أُن فيه الححدیث والعنعنة, ومنھا: ان فیه روایَڈ:تابعی عن 
تابعيیء ومٹھا: أن فیه روایة صحابي عن صحابي. ومنھا: أُن فيه النوع من روایة الأبٹاءِ عن 
الاباء وروایة الابن عن الأب عن الجد. 

بیان من أخرجه غیرہ: لم یخرجه مسلم. وأخرجه أبو داود في(العلم) عن عمرو بن 
عون ومسدد کلاھما عن خالد الطحان عن بیان بن بشر عن وبرة بن عبد الرحمن عن عامر 
بہ. وأخرجه النسائی فيه عن محمد بن عبد الأعلی عن خالد بن الحارٹ عن شعبة بہ. 
وأحرجه این ماجه في (السٹن) عن أبي بکر بن أبي شیبة ومحمد بن بشار کلاھما عن غندر 
عن شعبة پھ. 

بیان اللغات والإعراب: قول: ہفلیتبوأ؛ بکسر اللام هو الاأصل وبالسکون هو المشھوں 
وھو آمر من التبوی وھو اتخاذ المباءة أي: المنزل یقال: تبوأً الرجل المکان إذا انخذہ موضعاً 
لمقامه. وقال الجوھري: تبوأت منرلاً أيی: نرلته٭. وقال الخطابی: تبوأ بالمکانء أصله من عباءة 
الایل وھی: أعطانھا. قوله: وائی لا أسمعك تحدث: معناہ: لا أسمع تحدیثكء وحذف 
مفعولہ. وفی بعض النسخ لیس فیە: إني. قوله: ۵کما یحدث:ء الکاف للتشیيهء وما مصدریة 
أيی: کتححدیث فلان وفلانء وحذف مفعولءە أیضاً إرادة العموم. قوله: (أماہء بفتح الھمزة 
وتخفیف المیم من حروف التنبیہ۔ قوله: فإئی)ء بکسر الھمزة. قوله: ۵لم أفارقہء 
جملة فی محل الرفع لأنھا خبر: إنء والضمیر المنصوب یرجع إلی رسول اللہ کل قولە: 
الكئي)؛ في بعض النسخ ەلکكنئيە ویجوز في: إن وأخواتھا إلحاق نون الوقایة بھا وعدم 
اللحاق. قولہ: 9مسن8؛ موصولة تعضمن معنی الشرطء و وکذب علیہ صلتھا. وقولہ: 
افلیتبوأءء جواب الشرط فلذلك دخلكعه الفاء. قولەہ: (مقعدہ) مفعول: ولیتبوأ؟٤.‏ وکلمة: 
(منە فی: من النار بیانیة وابتدائیة قاله الکرمائي. قلت: الاولی ان یکو بعنی: في؛ کما 
نی قوله تعالی: ظإإذا نودي للصلاۃ من یوم الجمعةچ (الجمعة: ۹]. 

بیان المعانی: قوله: ٭کما بحدث فلان وفلان)ءء سمی منھما فی روایة ابن ماجھ: عبد 
اللہ بن مسعودء رضیي اللہ تعالی عنہ قوله: ہلم أفارقہ)ء أي: رسول اللہ عػكُ وفي روایة 
الاسماعیلی: ومنذ أسلمتء. وأراد بہ عدم المفارقة العرفیة أي: ما فارقته سفراً وحضرآً علی 


عادة من یلازم الملوك. فإن قلت: قد ھاجر إلی الحبہشة۔ قلٹ: ذاك قبل ظھور شوکة 


الإسلامء أي: عا فارقتہ عند ظھورہ. والمراد: فی اُکٹر الأحوال. قوله: دلکن؛ للاستدراك. فان 
قلت: شرط: لکن ان تتعوسط بین کلامین متغایرینء فما ھما عھنا؟ قلت: لازم عدم المفارقة 
السماع ولازم السماع الصحدیث عادة؛ ولازم العكحدیث الذی ذکرہ فی الجواب عدم 
الصىحدیث,ء فبین الکلامین منافاقف فضلاً عن المغایرة. فإن قلت: المناسب: لسمعت قال 
لیعوافقا ماضیاأً فما الفائدة في العدول إلی المضارع؟ قلت: اسعحضار صورۃة القول 
للحاضرینء والحکایة عنھا كأنه یریھم أنه قال بە الأن. قوله: فلیعبوڈ مقعدہ من النارہء قال 


ا ا ا ا ا و ا کا ا یھ ا سمل چو ھ چاو سر درو پر اس و اک رض پک رس ا 


ہے ںہ سم سن 
7 


۹ )٠۸( کتاب افعلم/ باب‎ ٣ 


الخطابي: ظامرہ اُسس ومعناه خبر؛ پرید ان ارہ تعالی یبوژہ مقعدہ من الَار وقال الطیبي: 
الأمر بالتبوء تھکم وتغلیظء إذ لو قیل: کان مقعدہ في النار لم یکن کذلكء وأیضاً فيه إشارة 
إلی معنی القصد فی الذنب وجزاله أي: کما أأنە قصد في الکذب التعمد فلیقصد فی جزائہ 
التبوء. وقال الکرماني: یجوز ان یکون الأمر علی حقیقتهہ والمعنی: من کذب قلیأمر نفس 
بالتبوء. قلت: والأؤلی ان یکون أمر تھدید أو یکون دعاء علی معنی: بوأہ الله. 


الأسعلة والاأجوبة: مٹھا ما قیل: التبوء إن کان إلی الکاذب فلا شك ألہ لا یبوء نفسه 
وله إلی ترکه سبیلء وإن کان إلی اللہ غأمر العبد ما لا سبیل لە إليه غیر جائز, اأجیب: ہأنه 
بمعنی الدعاء أي: بوأہ اللہ کما ڈ کرتا. ومنھا ما قیل: ذلكثك عام فی کل کذب ام خاص؟ 


جیب بأنه اختلف فی فقیل: معناہ الخصوص أٌي: الکذب في الدین کما ینسب إليه تحرم 


حلال أو تحلیل حرامء وقیل: کان ذلك في رجل بعیتہ کذب علی الرسول لئ وادعی عند 
قوم أنه بعثه إليھم لیحکم فیھم واحتجاج الزبیں رضي اللہ عنه ینفي التخصیص: فھو عام 
في کل کذب دیتي ودنیوي. ومٹھا ما قیل: من قصد الکذب علی الرسول لہ ولم یکن 
فی الواقع کذب ھل یأُلم؟ ا٘جیب: بأنه یئم لکن لا بسبب الکذب ہل بسبب قصد الکذب؛ 
لأن قصد المعصیة معصیة إذا تجاوز عن درجة الوسوسة فلا یدخل تحت الحدیث. ومنھا 
ما قیل: لم توقف الزبیر رضي اللہ تعالی عنه في الروایة والاکٹار منھا؟ اأجیب: لأآجل خوف 
الغخلط والنسیانء والغالط والناسیء وإن کان لا إئم عليهہ فقد ینسب إلی التفریط لتساہلہ أو 
نحوہ وقد یتعلق بالناسی حکم الاأحکام الشرعیة: کغرامات المتلفات: وانتفاض الطھارات. 
قلت: وأما من اکٹر متھم فمحمول علی أنھم کانوا واثقین من اُنفسھم بالتثبتء أو طالت 
اأُعمارهم فاحتیج إِلٰی ما عندھم فسفئلواء فلم یکنھم الکتمانء رضي اللہ تعالی عنھم. ومنھا 


ما قیل: إن قوله ومن کذب علي) عل یتناول غیر العامد او المراد عنهہ العامد؟ أُجیب: بأنه اعم 


من العامد وغیرہ ولم یقع فيه العمد فی روایة البخاري وفي طریق ابن ماجه: ومن کذب 
علي متعمدآہء وکذا وقع للڑاسماعیلي من طریق غندر عن شعبة نحو روایة البخاري 
والاخعلاف فیه علی شعبة وقد أُخرجہ الدارمی من طریق أخری عن عبد اللہ بن الزبیر بلفظ: 
ومن حدث عتي كذبأہء ولم یذ کر العمدء فدل ذلك ان المراد مه العموم وقال بعض 
الحفاظ: المحفوظ في حدیث الزبیر حذف لفظة: متعمداّ ولذلك جاء فی بعض طرقه فقال: 
ما لی لا أراكه تحدثٹ وقد حدث فلان وفلان وابن مسعود؟ فقال: واللہ یا بنی ما فارقته منذ 
أسلمت؛ ولکن سمعته یقول: ومن کذب علي فلیٹبوً مقعدہ من النار6؛ واللہ ما قال متعمداً 
وأنغم تقولون: متعمدا. قال ابو الحسن القابسی: لم یذکر فيی حدیٹ علي وائزبیر: متعمدا 
فمن اُجل ذلك ہاب بغض من سمع الحدیث اُن یحدث الناس ما سمع۔ فان قلت: إذا کان 
عاماً ینبغي ان یدخل فیه الناسي أَیضأً. قلت: الحدیث بعمومه یتناول العامد والساعي والناسی 
في إطلاق اسم الکذب علیھم غیر أن الاجماع انعقد علی ان الناسی لا إٹم عليه واللہ 
أُعلم. 


قت بے 


د×.ت۔-۔ 
ایض 


کڈ کی ا 


پیٹکر کو سچھس جس و شس سر سے سے ہے ٠‏ 


پگ ج- ہے 


6-0 3ئ عو 
۰٦‏ 7 
کس و وت 


۳ ٭: 
کک و ا ایت 


چون 


8۱ے 
ہے 


رومیت 


ےت ۰ سو ام 
جع 


بد 
'ىی_ 7 


رو ور کے مر 
ز کے 


یم 
و شا 


--۔- 


فو ایس حفی کر کیا 


جح9" 


ہے ہے یکو ہے کو کیو پپتھے کے سے تھے کے چو تھے سو تھے ہکےہ کر یٹک حر ہے حر نے یہی یہی مو کسر 


ےجود ہن مس تچ ےه ےجحسسٹووت ہت شاب ہےمہہیٹ ہدعم د٭عشم”سحٛ”7”<ح‌مکٗکٗصحنکھ٠ت‏ ےج ہوے-دپدجروسسے ہے تس جفتڈ سجھ سیکیے۔ ہے مر 


یی ٣‏ کقاب اقعدم/ باب (۳۸) 


۸/۹ - حدددا أبو تعکر قال: حدّثنا عَبْد الوارث عَنؿ عَبدِ العَزِیْن قالء آتی: إِنٛهُ 
لیہنبی ان أَعدْنکُم عدیاً یبر ا انی من فال: 3مٌ* تَمَگد علیع کَذِباً فا مَفْعتَۂ مِنْ 
التّارم. 

عذا هو الحدیث الٹالث مما فيه المطابقة للترجمة. 


بیان رجاله: وهم اُربعة: اللأول: آ معم بفتح المیمین: عبد اللہ بن عمرو المشھور: 
بالمقعد المنقري البصري وقد تقدم۔ الثانی: عبد الوارث بن سعید التمیمي البصري؛ وقد 
تقدم. الثالث: عبد العزیز بن صھیب الاأعمی البصري؛ وقد مر۔ الرابع: آنس بن عالكء رضي 
اللہ عنه. ٰ 

بیان لطائف إستادہ: منھا: أُن فيه التححدیث والعتعنة, ومنھا: ان رواته کے بصریون. 
ومٹھا: أنه من الرباعیات. 

بیان من اُخرجہ غیرہ: أُخرجه مسلم عن زھیر عن أبي علیة عن عبد العزیز بە. وأخرجه 
النسائي في(العلم) أیضاً عن عمران بن موسی عن عبد العزیز عنه بھ. وقول الحمیدي صاحب 
(الجمع ہین الصحیحین): ان حدیث اُنس ھذا مما انفرد بە مسلم غیر صواب. 

بیان الإعراب والمعإنی: قوله: فإنەہ أي: الشان. قولە: 
٦لیمنعني)‏ فی محل الرفع علی أنه خبر: إن اللام: فيه للتعاکید. قولہ: رن احدٹکم کلمة 
أنء بفعح الھمزۃ مع التخفیف؛ شس و ہو شس شر وت 
لیمنعنیي ا منع یتعدی إلی مفعولینء و: اُن مصدریة تقدبرہ لیمتعني تحدیٹکم. وقولہ: ون 
النبیە عَقلّ ات ہذہ المشددة مع اسمھا وخبرھا في محل الرقع علی اُتھا قاعل: لیمنعني. 
قوله: وحدیثأء نصب علی أنە مفعول مطلق, والمراد بە جنس الحدیثء وٹھذا جاز وقوع 
الکٹیر صفة لہ لا حدیث واحد والا یلزم اجتماع الوحدة والکٹرۃ فیە. قوله: من تعمد...؛ 
الخء مقول القول.. قوله: (کذبا عام فی جمیع أنواع الکذبء لن النکرةۃ ة فی سیاق الشرط 
کالٹکرۃ في سیاق النفي فی إفادة العموم. فان قلت: ما المراد من قوله: (٢أحدثکم‏ حدیثا)؟ 
قلت: حدیث الرسول لئ لأنہ هو المراد فی عرف الشرع عند الإطلاق. وقولە: ەقال: من 
تعمد...٭ الخ أٌیضاً قرینة علی ھذا. فان قلت: الحدیث لا نع کثرة الحدیث الصادق بل 
یجب التبلیغ والتکٹیر إذا کان صادقاء فکیف جعله مانعأ؟۔ قلت: کثٹرةۃ الحدیثء وإن کان 
صادقاء ینجر إلی الکذب غالباً عادقء ومن حام حول الحمی أوشك ان یقع فيهء فالتعلیل 
للاحتراز عن الانجرار إليه ولو کان وقوعہ علی سبیل الندرۃ. 

۰ ۔۔ حدتثفا مکی ب إثرامیع قال: حڈثا تَرِید بن أبي غُبيْدِ عنْ سَلَعَة قال: 
پ شر رج بقل علی ما لع اٹل کَلیبڑاً َشْعتۂ من الثارء. 

عذا هو الحدیث الرابع مما فيه المطابقة للثرجمة. 
بیان رجاله: وهھم ثلائة. الاول: المکی بن إبراھیم البلخيء وقد تقدم. الغانی: پ پزید بن 


ھی یں۔ہویےي ہیں کے لیے کوکے میں ہے وو ہجو لیے ہے وط سے ہے کے پکمقو ےہ کروے سط ےم سط سط وہ ١‏ 


ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اک ا حا و ھا ا ید ا کس کک دس کر میک کا ے یر سی سے ار چا ار نار سا ےن 


کتاب العلم/ باب (۳۸) ٰ ۲۳ 


أىي عبید أبو خالد الأسلميء مولی سلمة بن الأکوعء توفی سنة ست أو سبع وأربعین ومائق 
روی لە الجماعة. الثالث: سلمة بفتح السین واللام: ابن الأکوع واسم الأکوع: نان بن 
عبد الله الأسلمي المدینيء یکنی سلمة بأبي مسلمء وقیل: بابی إیاسء وقیل: بأبي عامر. 
وقیل: ہو عمرو بن الأکوع, شھد بیعة الرضوان وبایع رسول اللہ كت یومعذ ثلاث مرات: في 
آول الناس وأوسطھم وآخرہم. روي لە عن رسول اللہ كَك سبعة وسبعون حدیثا اتفقا منھا 
علی ستة عشرء وانفرد البخاري بخمسة ومسلم بتسعة توفی بالمدینة سنة أربع وسبعین وو 
ابن ثمانین سنق روی لە الجماعق وکان شجاعاً رامیاً محسناً یسبق الخیلء فاضلاً خر 
ویقال: إنه کلمە الذئب. قال سلحة: رات الذئب قد اذ ظا فطلبته حتعی نزعته منه فقال: 
ویحك مالي ولكء عمدت إلی رزق رزقتیه اللہ تعالی لیس من ماك تنزعه منی؟ قال: قلت: 
آیا عباد اللہ إن ھذا لعجبء ذئب یعکلم! فقال الذئب: اأعجب منہ أن رسول اللہ ََلِله ني 
اُصول التخل یدع وکم إلی عبادة اللہ وتاًبون إِلاّ عبادة الاوٹان. قال: فلحقت برسول اللہ 72 
نات 

بیان لطائف إسنادہ: ومتھا: أن فيه الكحدیث والعنعنة. ومنھا: نہ من ٹثلائیات البخاري؛ 
وھو ول ثلاثٹي وقع في البخاري ولیس فيه اأعلی من الثلاثیاتء ویبلغ جمیعھا اکٹر من 
عشرین حدیثأ وب فضل البخاري علی غیرہ. ومنھا: أُن فیه المكي بن إبراھیم وھو من کبار 
شیوخ البخاريء سمع من سبعة عشر نفراً من التابعین منھم یزید بن أيي عبید المذ کور. 

بیان الأعراب والمعنی: قوله: ویقولء؛ جملة وقعت حالاً قوله: ەمن یقل علیعہ کلمة 
منء موصولة تتضمن معنی الشرط وأصل: یقلء یقول۔ حذفت الواو للجزم لأجل الشرط 
وجواب الشرط ہو قوله: ہفاتیبوا4. فلذلك دخلتہ الفاء۔ قوله: وما لم أُقل* کلمة: ماء موصولة 
و: اقل جملة صلتھاء والعائد محذوف تقدیرہ: ما لم أقله. فإات قلت: أھذا مختص بالقول ام 
یتناول نسبة فعل إليه لم یفعله؟ قلت: اللفظ خاص بالقولء لکن لا شك أُن الفعل فی معناہ 
لاشتراکھما في علة الامتناعء وھو الجسارۃ علی الشریعة ومشرعھا هك وقد احتج بظاھر 
ھذا الحدیث الذي منع من روایة الحدیث بالمعنی. وأجیب: من جھة المجوزین بأن المراد 
البھی عن الاانیان بلفظ یوجب تغییر الحکم علی أُن الاتیان باللفظ أولی بلا شك۔. 

١/٥1‏ حدثنا مُوسّی قال: حدثنا و عوانة عنْ أبي حصین عن أبي صالِج عنْ 
۳ مر عن اي کل تال: وٹمگڑا پاضمي ولا تککٹوا بکٹیتیء ومن ری في العنام مَقَد فَقَُ 
رآبیء فِإنٌ الشٌَيطَانَ لا یََعَثل في صُوزتي؛ ومن کَذّبَ عَلٔ متمقداً فلَیكباً مَفْعَدَۂ مِنّ التار). 
[الحدیث ۱٠١‏ ۔ اُطرافہ فی: ۹٣٣۳ء‏ ۸۸١١ء‏ ۹۷٦1ء‏ 1۹۹۳]. 

ھذا هو الحدیث الخامس مما فيه المطابقة للترجمة 


بیان رجاله: وھم خمسۃ: الأول: موسی بن |سماعیل المنقري البصري التبوذ کي. 
الثاني: آبو عوانة الوضاح الیشکري. الثالث: آبو حصینء بفتح الحاء وکسر الصاد المھماعین: 


می نت 


ہئیے۔ کے لے ۰ 


ععویہے 


ار 


اس 


+رکھای رع سا 


ےرں٦ھب‎ 


کے و ا ھک کے ےی سی ےس ہے سی ا عو د6 


اایو 
سے 


مھ سا سس 


سی کے ا ا یش 


جو سس 


یا رارسا 


کا ا ا ا ا ا حم سا سج ود کو وک ںےہ ہچ ہی چا ہچ سے ہج چو ہو ہج ہیں ےچ چس ںا 


رات ات تی جا 0 ا ا شس ا توچ رہ 


پب ےجا 


سی 0ار 0 ا 


٣ ۲۲‏ کتاب العلم/ باب (۳۸) 


والسفیانان وخلقء وکان ثقة صاحب سنة من حفاظ الکوفة وکان عندہ أربع مائة حدیث؛: 
وکات عثمانیا؛: مات سه سبع أو ثہات وعشرین ومائف روی له الجماعةف ولیس فی 
(الصحیحین) صن اسمه: عشمان وگنیته یو سن بفتح الحاء ال عذا: ابو صن عٹماتن: 
یه 

ومن 2ھ حصں بضشضم الحاء المھملف وكله بالصاد المہیملة الا: حعضین ہن المنلذں فانه 
بالضاد المعجمة. الرابع: أبو صالح ذکوان السمان الزیات المدني؛ وقد مر. الخامس: أبو 
ھریر٥)‏ رضی اللہ تعالی عیتا ‏ 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: أن فيه الححدیث والعتعنة. ومنھا: ان رواته ما بین بصري 
وواسطی وکوفی ومدني۔ وعتھا: أن فيه روایة تابعی عن تابعي. 

بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فيزالادب) عن موسی بن 

اإسماعیل. وأخرجه مسلم فی مقدمة کتابه عن محمد بن عبید بن حساب الغبري مقتصراً 
علی الجملة الأآخیرة۔ 

بیان اللغات: قولھ: *٭ تسمواغع آمر بِصيمْة الجمع سن باب التفعل: تقول: سمیت فلاناً 


+ورقعف؛ ووڑنہ: اف والذاھمب سے الواو لن سچعو۔اا: ۔ ارسائ و نصغیرہ: سشميں. و يه اُریع لخغخات: 


اسم واسم بالضم وسم وسم۔ قولہ: دولا تکنتواہ فیە أُوجە ثلائة۔ الاأول: من باب: التفعیلء 
من کنی یكکتي تکنیت فعلی ھذا بضم التاء وفتح الکاف وضم النون مع التشدید۔ الثائی: من 
باب التفعلء من تکنی یتکنی تکنیڈڈ فعلی ھذا بفتح الکاف والنون أیضاً مع التشدید وأصله: 
لا تعکنواء بالتائین فحذفت إحداھا کما فی: فناراً تلظی گ4 زاللیل: ]١‏ أأصله: تتلظی. 
الثالث: من باب: الافتعال من: اکتنی یكتتي اكتناء فعلی ھذا بفتح العاء وسکون الکاف وفتح 
العاء وضم النونء والکل من الکنایق وهي فی الذأصل ان یعکلم بشيء ویرید به غیرہء وقد 
کنت بکذا عن کذ وکنوت بە والکنیة بالضم والکنیة أیضاً بالکسر واحدة الکنیء وھو 
اسم مصدر بأب آو ام واکتتی فلان بکذاء وکنیته تکنیة۔ واعلم أُن الاسم العلم إما أُن یکون 
مشعراً بجدح أُو ذم وھو اللقب؛ وإما ان لا یکون. فاإما أن یصدر بحو الاب أو الم وھو 
الکنیة۔ أُو لا وھو الاسم: فاسم النبی: عليه الصلاة والسلام محمد وکنیته: أبو القاسم 
ولقبہ: رسول اللہ وسید المرسلین مثلاً مله. قولە: والشیطانہ إما مشتق من: شاط أي: 
ھلك؛ فھو فعلان. وإما من شطن اأي: بعد؛ فھو: فیعال. والشیطان معروف. وکل عات 
متمرد من الجن والانس والدواب شیطان. والعرب تسمي الحیة شیطاناً. وقال الجوهھري: 
الشیطان نونە اُصلیة ویقال: زائدة فإن جعلته فیعالاً من قولھم: تشیطن الرجل صرفتہ وإن 
جعلتہ من تشیط لم تصرفہ لأنە فعلان۔ قول: ؛لا یتمٹل) أي: لا یتصور. یقال: مثلٹ لە کذا 
مٹیلا فعمٹل, أي: صورت لە بالکتایة وغیرھاء فتصور۔. قال اللہ تعالی: فلفتمٹل لھا بشراً 
سوباچ [مرم: ۱۷] والترکیب یدل علی مناظرۃ الشيء للشيء والصورة الھیئة. 


پک مو ہد ےسیپ یہ بی اک سی مو ا رھ کیچ سد ین پک وا چک سی سو جا پل کو پا ھت کو ا ےک کے ےج ا ے حر کہ یں حر ےج وسر بت خی سے وہر ا ہۓےر حر ےر جو ا شر حر ای تح تس جو رت سح 


سک ا ال سا ا ا را ا نت را ا سک ا ا ا اس ںای سا ا مد وی سنا ھی سر ہے ا جو سا جو سا و سیت ھی دس سی سس رہگ 


2 
۳۴ - کتاب العلم/ ہاب (۳۸) صۃ ‏ 
بیان العراب: قوله: د(تسموا؛ جملة من الفعل والفاعلء و: قباسمی) 


صلة له وکذا قوله: وولا تکنوا بکئیتي)؛ وھو من قہیل عطلف المنفی علی المثٹیت, قولهہ: ۱ 
دومن رآنی کلمة: منە موصولة متضمنة معنی الشرط ولھذا دخلت الفاء في الجوابوھو ١‏ 
قوله: رس رأئي. فإن قلت: الشرط ینبغي أن یکون غیر الجزاء سبباأً له متقدما عليه وھھتا 1 
لیس کذلك. قلت: لیس ھو الجزاء حقیقة بل لازم تقدیرہ: فلیستبشر فانہ قد رانی؛ وھی آ 
رؤیا لیس بعدھا شيءء فإن الشرط والجزاء إذا اتحدا صورة دل علی الکمال والغایة نحو: 
(من کانت ھجرته إلی اللہ ورسوله فھجرتہ إلی اللہ ورسوله:؛ ونحو: من اُدرك الضمان سج۲ 
اُدرك المرعی أٌي: ادرك مرعیٔ متناھیاً. قوله: وفإن الشیطان) الفاء فيه لتعلیلء و: الشیطانء ا 
اسم: إِن وخبرھا قوله: للا یتمثل ٹيی صورتي٤.‏ وإعراب الجملة الأخیرۃ قد مر بیانھ. 
بیان المعاني: فيه أربعة اُحکام عطف بعضھا علی بعض: الڈول: العسمية باسم؛ 
والثائي: التکنیة بکنیت والثالٹ: رؤیته في المنامء والرابع: الکذب عليه. فوجه ذکر الحکم 
الٹانيی عقیب الحکم الأول ظاھر وذلك لان العسمیة والتکٹیة من واد واحد من أقسام 
الڑعلامء وكذلك وجه الحکم الرابع عقیب الحکم الثالث ظاعرء وھو أُنە إذا کذب عليه بأنه 
رآہ فی المنام فھو أٔیضاً دامحل تحت الوعید المذ کور وأُما وجە ذکر الحکم الثالث عقیب 
الحکم الٹانی والأول فھو.... 
قوله: دومن رأئي في المنام) إلی آخرہ. جاء في الحدیث أٌربعة ألفاظ صحاح ما ذکر: 
و ەمن رآني فقد رأی الحق٤ء‏ وجاء ہفسیرائي في الیقظةہء وجاء: ہفکاھا رآئي في الیقظةہ 
وفي روایة: ہقإانه لا ینبغي للشیطات ان یتشبه بيہ. وھذا الٹائی تفسیر للأول. فإت قول: وفقد 
رآئي الشیطان لا یتمٹل ہی معناہ: فقد رأی الحق۔ قال الإمام الماوردي وغیرہ: اخعلف في 
تأویلہ فقال القاضی أبو بکر بن الطیب: معنی قولە: وفقد رآني؛؛ أي: رأی الحقء ورؤیاہ 
لیست أضغاث أحلام ولا من تشبیه الشیطان. وقولہ: وفإن الشیطان لا یعمٹل بيە إشارۃ إليه 
أي: لا تکون أضغاث اأحلام بل حقاً ورڑیا صحیحة. قال: وقد یراہ الرائيی علی غیر صفته 
المنقولة إلینا كأبیض اللحیةہ أُو خلاف لونه: أو یراہ اثنان في زمن واحد أحدھما بالمشرة 
والآخر بالمغربء یراہ کل واحد فی مکانہ. وقال آخرون: بل الحدیث علی ظاھرہہ والمراد: 
من رآہ فقد أدرکہ عليه الصلاة والسلامء ولا مائم یمنع مه والعقل لا یحیل وما یذ کر من 
الاعتلال بأنه قد یراہ علی خلاف صفتہ المعروف أو في مکانین معاً فذلك غلط من الرائي 
في صفاته وتخیل لھا علی خلاف ما ھی عليه. وقد نظر بعض الخیالات مرثیات لکون ما 
یمخیل مرتبطاً ما یری فيی العاد فٹکوت ذات عليه الصلاۃ والسلاِ مرئیةڈ: وصفاته مشخیلة 
غیر مرثیق والإدراك لا یشترط فیه تحدیق الأبصار ولا قرب المسافة ولا کون المرئي مدفوناً 


ےھ و کت 


سےت!ا 


مھ اکر ھک سض تع رح 


فی الأرض ولا ظاھراً علیھاء وانھا بشترط کونە موجودا وجاء ما پدل علی بقاء جسمہہ عليہ ا 
السلام وآن الأنبیاء لا تغیرھم الأرضء وتکون الصفات المخیلة األرھا وئمرتھا اخعلاف ا 


+ اہ 


رڑی۔ ۔ وع ہے ہہ ے ہزرہ ‌۔؟.۔ ھب رورند رو لے ہہ ہر یہ .ےہر وج ؛ر ھیےچۂ: ب+ء .چھ. ِ۔. ی۔ٴ .۰ ١‏ 8 آے۔ژيںی رسعءج . ےر ظا حر 98ے ہر رد ی9ہ. ےھہدں!؟ 8 : را و 
ایک یک میں ینار ھی ےا مو یی ھی کیٹ سے کلک“ او ےا خی ےکا مال کے جیا کا میں ا" خودت ص سے :زا تیج رہ تس سید .ٹبیب- ہن تسسوڑہ ےا رٹدہ رت 
سے ہا رہ ہہ ٹہششں ہر ے ےہ ۔۔۔0-۔۵۔020ش"'ش س۱؛بزبب٣ھ‏ روچ رت س٣ر‏ و ش۹|ە.چج شع سی 


مات 


دج 


)۳۸( ۶۔۔۔ کتاب العلم/ باب‎ ٰ ۲۳٤ 
حسن الهیثة حسن الاأقوال والأفعال مقبلاً علی الرائی کان خیراً لە؛ وإن رأہ عللی خلاف ذلك‎ 
کان شرأً لە۔ ولا یلحق النبي؛ عليه الصلاة والسلامء من ذلك شيء ولو رآہ أُمر یقتل من لا‎ 
یحل قتله فھذا من الصفات المتخیلة لا المرثیة؟ وفيه قول ثالث قاله القاضی عیاض وأبو بکر‎ 
ابن العربی: إن رآ عليه الصلاة والسلامء بصفته المعلومة فھو إدراك الحقیقة وإن رآہ علِن‎ 
غیر صفته فھو إدراك المثالء وتکون رؤیا تاأویلء فان في الرؤیا ما یخرج علی وجھھا ومنھا ما‎ 
یحتاج إلی تأویل۔ قال النووي: القول الثالث ضعیف: بل الصحیح القول الثاني. ویقال: معنی‎ 
قوله: ٭فقد رآنی؛ أي: فقد رأی مثالي بالحقیقة لن المرثی في المنام مثال۔ وقوله: ہفإن‎ 
الشیطان لا یعمثٹل ہي یدل علی ذلكء ویقرب منه ما قاله الغزالیء فانه قال: لیس معناہ أنہ‎ 
رأی جسمي وبدنیء بل رأی مثالا صار ذلك المثال آلة یعأدی بھا المعنی الذي فی نفسی‎ 
کیبل الیتھ کی ہدارا لیے لا آله الب خی آن جار اتال جتتتررت‎ 
المقدسة التی ھی محل النبوق فما رآہ من الشکل لیس هو روح النبی كَإكه ولا شخصہہ بل‎ 
و مثال لە علی العحقیق. فان قلت: المنام ثلائة أقسام: رؤیا من اللہء ورؤیا من الشیطان:‎ 
ورؤیا مما حدث بە المرء نفسه. والاأحادیث في ھذا الباب نفت القسم الثاني منھا وھو ما‎ 
من یکون الشیطانء فھل یجوز ان تکون رؤیته كػّه في المنام من القسم الثالث وھو ما‎ 
یحدث بە المرء نفسه أو لا؟ قلت: لا یجوز وبیان ذلك موقوف علی تقدم مقدمق وھی:‎ 
اِن الاجتماع بین الشخصین یمَظة وَمَكَاما لحصول ما به الاتحاد۔ وله خمسة أُصول: كلية‎ 
الاشعراك في الذاتء أو في صقة فصاعدا أو في حال فصاعداء أو فی الأفعالء أو في‎ 
المراتب۔ وکل ما یتعقل من المناسبة بین شیئین أو أشیاء لا یخرج عن مھذہ الخمسة‎ 
وبحسب قوته علی ما یه الاختلاف؛ وضعفه یکٹر الاجتماع ویقلء وقد یقوی علی ضدہ‎ 
فتقوی المحبة بحیث یکاد الشخصان لا یفترقانء وقد یکون بالعکس: ومن حصل لە الأصول‎ 
الخمسة وثبعت المناسبة بینه وبین أرواح الماضین اجتمع بھم متی شاء وإذا عرف ھذا ظھر‎ 
أن حدیث المرء نفسه لیس مما یقدر ان یحصل عناسبة بینە وبین النبي لٹ لیکون سبب‎ 
الاجتماع بخلاف الملك الموکل بالرؤیا فإنه یِٹل بالوجود ما فی اللوح المحفوظ من‎ 
المتاسیة۔ وقوله في بعض الروایات: وفسیرانی فی الیقظة:؛؛ و وکانھا رآنی فی الیقظةہ قیل:‎ 
معناہ سیری تفسیر ما رأی لأنه حقء وقیل: سیراہ فی القیامةء وقیل: المراد بقوله: وسیراني‎ 
أھل عصرہہ عليه الصلاة والسلام ممن لم یھاجرہ فتکون الرؤیة في المنام علماً لە علی‎ 
رؤیتہ في الیقظة. قوله: فان الشیطان لا یتمٹل فی صورتی؟ أي: لا یتصور بصورتيء واختلف‎ 
في معنی الصورة فقیل: أٗي في صفتيء وھو صفة الھدای وقیل: هي علی حقیقته وهي‎ 
الصخطیط المعلوم المشاہد لە عإكه وھذا ظا وعن ھذا وضعوا لرؤیتہ ككك میزانأء وقالوا:‎ 
رؤیتہ گل ھی ان یراہ الرائي بصورة شبیھة لصورته الغابتة حلیتھا بالنقل الصحیح حتی لو رآہ‎ 
فی صورة مخالفة لصورتہ التي کان علیھا فی الحسن لم یکن رآہ عق مثل أن یراہ طویلاٌ‎ 


أو قصیراً 0 او یراہ اُشعر أو شیخا و ششدید السمرة ونحو ذلك؛ ویقال: خص ارہ تعالی 


سے 
لے 


تح کے می پیا مو ا تی پا وی کی مو ٢ھ‏ یه ہے کی ید مو سی ہے وک 


7ہ 27 ج6 ٠‏ 


لن ا 


7 یس تج ےمم 


ےت کہ٣‏ ...حا .. ...اب تد سے عو سے .ےچ کے وو وو جمے سو ہے وا ہو ید پر ےر ہے ہے 


٣‏ کتاب العئلم/ باب (۳۸) نار 


النبي عَللل بأن رؤیة الناس إیاہ صحیحة وکلھا صدقء ومنع الشیطان ان یتصور فِي خلقتہ اەلا 
یکذب علی لسائه فی النوم؛ کما خرق اللہ تعالی العادة للأنبیای عليھم الصلاة والسلام: 
بالمعجزة. وکما استحال ان یتصور الشیطان في صورتہ فی الیقظة. وقال محیی السنة رؤیا 
النبسی کل ني المنام حقء ولا یتمٹل الشیطان به وكکذلك جمیع الأنبیاء والملائکة علیھم 
اص٥‏ والسلامِ ْ یتمٹل بھم۔ 


بیان استباط الأحکام: الاول: احتج أُھل الظاھر بقوله: وولا تکنوامء علی منع التكٹي 
بکدیة النبي ككلّ مطلقاً. وبە قال الشافعي. وقال الربیع: قال الشافعی: لیس لأُحد ان یكتني 
بأبي القاسم سواء کان اسمهہ محمداً أو لم یکن. وقال القاضی: ومدع قوم تسمیة الولد 
بالقاسم کیلا یکون سبباً للعکنیة, ویژید هذا قوله فیه: وڑغا اُنا قاسمہء وأخبر كػكله بالمعنی 
الذي اقتضی اختصاصه بھذہ الکنیة؛ وقال قوع: یجوز التکني بأبی القاسم لغیر من اسمه 
محمد وأحمد؛ ویجوز الكسمیة بأحمد ومحمد مالم یکن لە کنیة باأبي القاسم. وقد روی 
جابر عن النبي كلُگه: ەمن تسمی باسمي فلا یٹکنی بکثیتي؛ ومن تکنی بكثیتي فلا یتسم 
باسميی). وأآخرج الٹرمذي عن أبي غریرۃ: ونھی النبي حا ان یجمع بین اآسمه وكنیتھ8۔ 
وذھب قوم إلی اُن الٹھي منسوخ بالإباحة في حدیث علي وطلحة رضي اللہ عنھماء وھو قول 
الجمھور من السلف والعلما وسمت جماعة أبناەعم: محمد وکنوھم: أبا القاسم. قال 
المازري: قال بعضھم: الٹھی مقصور بحیاۃ النبي ََله لأنہ ذکر ان سبب الحدیث أن رجلاً 
نادی: یا با القاسمء فالتفت النبی عَِكه فقال: لم أَعَیكء وا دعوت فلاناً. فقال النبی عَلگہ: 
(قسموا باسمي ولا تکتنوا بکٹیعي)؛ وبه قال مالكء وجؤز أُن یسمی بمحمد ویکنی بأبي 
۔القاسم مطلقاً. قلت: أما الحدیث الأول فأخرجہ أیو داود وأما الثانی ففي (الصحیحین). 
وقیل: إن سبب الٹھي ان الیھود تکنوا بە وکانوا ینادون: یا أبا القاسمء فإذا العفت النبی عللِّ 
قالوا: لم تَعْيكَء إظھاراً للڑیذاء وقد زال ذلك المعنی. وأما الٹالٹ: فھو حدیث عليء رضي 
ار عنف فأخرجە اہو داود فی سنله من حدیث محمد بن الحنفیةء قال: قال علي رضي ارہ 
عنه: فقلت یا رسول الله إِن ولد لی من بعدك الّميیه باسمك ونکنیه بکنیعك؟ قال: نعم) 
وقال أحمد بن عبد اللہ: ثلائة تکنوا بأبي القاسم رخص لھم: محمد بن الحنفیف ومحمد بن 
أبي بکر؛ ومحمد بن طلحة بن عید الله. وقال ابن جریر: الٹھی فی الحدیث ‏ لتنریه والأدب 
لا للعحری. الثاني: فیه التصریح بجواز العسمي باسمے۔ الثالث: أن رؤیا السبي عللتّه حق۔ 
الرابع: ان الشیطان لا یتمٹل بصورتہ. الخامس: الکاذب علیہ معد لنفسه النار. 


الأسعلة والاأجویة: مٹھا ما قیل: إن رؤیا النبی كلِلهِ إذا کانت حقاً فھل بیطلق عليه 
الصحابي أم لا؟ آجیب: بلا إذ لا یصدق عليه حد الصحابي وو مسلم رای النبيء عليه 
الصلاة والسلام إذ المراد عنه الرؤیة المعھودة الجاریة علی العادة أو الرؤیة فی حیاته نی 
الدنیاء لان النبي عَيلّ حو المخبر عن الف وهو نما کان مخبراً عنه للناس فی الدنیا لا في 
القبر. ومٹھا ما قیل: الحدیث المسموع عده فی المنام عل هو حجة یستدل بھا آم لا؟ 
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٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۳۸) 


أجیب: بلاہ إِذ یشعرط في الاستدلال بە ان یکون الراوي ضابطاً عند السماعء والنوم لیس 
حال الضبط۔ ومٹھا ما قیل: حصول الجزم فی نفس الرائی أنہ ری النبي كت حل ہو حجة 
أم لا؟ أجیب: بلا بل ذلك المرئی هو صورة الشارع بالنسبة إلی اعتقاد الرائي أو حالہ أو 
بالنسبة إلی. صفتہ؛ أُو حکم من أحکام الارسلا أُو بالدسہة إلی الموضع الذي رأی فيه ذلك 
الرائی تلك الصورۃ التي ظن أنھا صورۃ النبي عَيكج. 

ومٹھا ما قیل: ما حقیقة الرؤیا؟ أجیب: بأنھا دراکات یخلقھا الله تعالی في قلب 
العید علی ید الملك أُو الشیطانء ونظیرہ في الیقظة الخواطرء فانھا قد تأي علی نسق وقد 
تأُنی مسترسلة غیر محصلق فاذا خلقھا اللہ تعالی علی ید الملك کان وحیاً وبرهاناً مفھوماء 
تقل هذا عن الشیخ أبی إسحاق. وعن القاضی أبي یکر: إنھا اععقادات. قال الإمام أُبو بکر بن 
العربي: منشاً الخلاف بیٹھما أنه قد یری نفسه بھیمة أو ملکاً أو طائرآء وہھذا لیس إدراکاً لأنہ 
لیس حقیقق فصار القاضي إلی أُنھا اعتقادات لان الاعتقاد قد یأتي علی خلاف المعتقد. 
قال ابن العربی: ذھل القاضی عن ان مذا المرئي مثلء فالإدراك إتھا یتعلق بالمٹلء وقال: إن 
الله یخلق فی قلب النائم اعتقادات کما یخلقھا فی قلب الیقظات: فھو تعالٰی یفعل ما یشاء 
فلا ینعه من فعله وم ولا یقظة فإذا خلق عذہ الاععقادات فَکأنە جعلھا علماً علی أمور أخر 
یخلقھا فی ثاني الحالء أُو کان قد خلقھاء فاذا لق في قلب النائم اعتقاد الطیرانء ولیس 

ٹر فقصاری أُمرہ أنه اعتقد أمراً علی خلاف ما هو عليه فیکوٹ ذلك الاعتقاد علماً علی 

غیرہء کما یخلق الله الغیم علماً علی المطرہ ویقال: حقیقة الرؤیا ما ینزعه الملك الموکل 
علیھاء فان الله تعالی قد وکل بالرؤیا ملک یضرب من الحکمة الأمثال وقد اُطلعه اللہ تعالی 
علی قصص ولد آدم من اللوح المحفوظء فھو ینسخ منھا وبضرب لکل علی قصتة مثلاہ فإاذا 
نام تمثل لە تلك الاأشیاء علی طریق الحکمة لیکوت لە بشارة أو نذارة أو معاتبة لیکونوا علی 
بصیرة من أمرھم۔ 

فائدة: اعلم البخاري؛ رضی الله عنۂ أآخرج حدیث: ومن کذب علي میاعن 
خمسة من الصحابق وھم: علي بن أَبي طالبء والزبیر بن العوامء وأنس بن مالكء وسلمة بن 
الاأکوع؛ واُبو ھریرۃء رضی ارژہ عنھم۔ ققدم حدیث علی لن قيه النھيی عن الکذب عليه 
صریحأ والوعید للکاذب: والمراد من عقد الباب التنبيه عليه ثم عقبه بحدیث الزبیر لزیادة 
فیه وھي التنبيه علی توقي الصحابة وتحرزھم من کثرۃ الروایة عنه المؤدیة ]لی انجرار الکذب 
والخطأء ثم عقب ذلك بحدیث آنس للتتبیه علی نکكتة وھی: ان توقیھم لم یکن بالامتناع عن 
أصل الحدیث لأنھم مأمورون بالتبلیغء واما کان لخوفھم من الاکٹار المفضي إلی الخطأ ٹم 
عقب ذلك بحدیث سلمة لما فيه من التصریح بالقولء لأژن الأحادیث العي قبلە اعم من نسبة 
القول والفعل إليہ ثم ختم الأربعة بحدیث أبي ھریرة لما فيه من الإشارة لی استواء تحرم 
الکذب عليه فی کل حالء سواء کان فی الیقظة أو في النوم. 


فائدۂ أخمری: اعلم ان حدیث: ومن کذب علی) في غایة الصحة ونھایة القوة حتی 
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کتاب العلم/ باب (۳۸) ۷ 


أطلق عليه جماعة: إنه متواتر ونوزع بن شرط التواتر استواء طرفيه وما بیٹھما ۂ في الکٹرۃ 
ولیست موجودة فیىی کل طریق ممفردھا. اأجیب: بأن المراد من إطلاق کونهھ متواتراً روایة 
الئمجموع عن ألمجموع من ابتدائه لی انتھائه فی کل عصس وھذا کاف فی إفادة العلم 
وحدیث آنس قد روي عرن العدد الکثٹیر وتواثرت عنھم الطرق؛ مت عليء رضی ار عنف 
رواہ عن ستة من مشاھیر التابعین وثقاتھم والعدد المعین لا یشعرط في التواتر بل ما أفادہ 
العلم کافء والصفات العلیة فی الرواة تقوم مقام العدد أو ترید عليه: 4 سیما قد روی ھذا 
الحدیث عن جماعة کثیرین من الصحابةء فحکی الإمام أبو بکر الصیرفي فبي (شرحہ لرسالة 
الشافعي) أنە: روي عن اکثر من ستین صحاہیاً مرفوعاأً. وقال بعض الحفاظ: إٔنه روي عن 
انی وستین صحابیاً وفیھم العمشرۃ المہشرةڈء وقال: ولا یعرف حدیث اجعمع علی روایته 
الٰعشرة المبشرة الا ھذاء ولا حددیٹ پری غی اکر یی ستت صحابا ال ھذ۔ا, وقال بعمضهم: 
إِنە رواہ مائتات من الصحابة. وقد اععنی جماعة من الحفاظ بجمع طرقہ: فقال إبراهیم 
الحربي: إنه ورد من حدیث آأربعین من الصحابة. وکڈا قال أبو بکر البزار: وجمع طرقه أبو 
محمد یحیی بن محمد بن صاعد فزاد قلیلاّ وجمعھا الطیرانی فزاد قلیلاء وقال ابو القاسم 
این مندہ: رواہ اکٹر من ثمائین نفسأ وجمع طرقه ابن الجوزي فی مقدمة کتاب 
(الموضوعاتء) فجاوز العسعین؛ ویذلك جزم ابن دحیقف ئم جمعھا الحافظان یوسف بن 
خلیل الدمشقيء وأبو علي البکكري وھما متعاصران: فوقع لکل منھما ما لیس عتد الآخر 
وتحصل من مجموع ذلك کلە روایة مائة من الصحابق رضي اللہ عنھم. وقال ابن الصلاح: 
ٹم لم یزل عددہ في اآزدیاد وھلم جراً علی التوالي والاستمرار ولیس فی الأحادیث ما في 
مرتبته من التواتر. وقیل: لم یوجد فی الحدیٹ مثال للمتواثر إلا هذا. وقال ابن دحیة: قد 
حرج من نحو أربعمائة طریق. قلت: قول من قال: لا یعرف حدیث اجتمع علی روایته 
العشرة إلا هذاء غیر مسلمء فان حدیث: رفع الیدین اجتمع علی روایتہ العشرةء وكکذلك 
حدیث المسح علی الخفین: وکذا قوله: ولا حدیث یروی عن اکثر من ستین صحابیاً إلا 
۔ھذاء فان حدیث السواك رواہ اکٹر من ستین صحابیأء بینت ذلك فی (شرح معانی الآئاں 
للطحاوي؛ رحمه اللہ. وکذلك قول من قال: لم یوجد من الحدیث مثال للمتواتر إلأّ هذاء 
فان حدیث: من بئی الہ مسجدا وحدیث الشفاعة والحوض ورؤیۂة اللہ فيی الآخرق والأئمة 
من قریش کلھا تصلح مثالاً للمتواتر؛ فافھم. 


فائدة أآخری: تفصیل طرق الأحادیث المائة من الصحابة التيی ٹنحصلت من جمیع 
الحفاظ المذ کورین عو: ان أربعة عشر حدیثاً مٹھا قد صحت,ء فعند البخاري ومسلم عن علي 
ابن أبي طالب وأنس بن مالكء وأَبي عریرة والمغیرة أخرج البخاري حدیثه في(الجنائر) وعند 
البخاري أ٘یضاً عن الزبیر بن العوام وسلمة بن الأکوع وعبد اللہ بن عمرو بن العاص أُخرج 
حدیکہ فی(أخیار بني إسرائیل). وعند مسلم ا٘یضاً عن أبي سعید الخدري؛ وعند غیرھما من 
الصحاح أیضاً عن عثمان بن عفان وعبد اللہ بن مسعود وعبد الله بن عمر وأبي قتادۂ وجاہر 
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۸ ٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۳۹) 


وزید بن اُرقم. ومٹھا ستة عشر حدیثاً في الحسانء وھي عن طلحة بن عبید اللہ وسعید بن 
زید وأبي عبیدة بن الجراح ومعاذ بن جیل وعقبة بن عامر وعمران بن حصین۔وسلمان 
الغارسي ومعاویة بن أٌبي سفیان وراقع بن خدیج وطارق الاأشجعی والسائب بن یزید وعالد 
این عرفطة وأبي اأمامة وأبيی قرصافة وأبي موسی الغافقي وعائشة رضي اللہ عنھم فھژلاء 
ثلائون نفساً. ومٹھا سبعون حدیثاً ما بین ضعیف وساقط عن سبعین نفسأً مٹھم وعم: ابو بکر 
وعمر بن الخطاب وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أَبي وقاص وعمار بن یاسر وابن عباس 
وابن الزبیر وزید بن ثابت وأٗبو موسی الاأشعري وجابر بن عبد الله وأسامة بن زید وقیس بن 
سعد بن عبادة وواثلة بن الأسقع وکعب بن قطبة وسمرة بن جندب والبراء بن عازب وأبو 
موسی الغافقي ومالك بن عبد اللہ وعبد الل بن زعب وصھیب والنواس بن سمعان ویعلی بن 
مرة وحذیفة بن الیمان والسائب بن یزید وبریدة بن الحصیب وسلمان بن خالد الخزاعيی 
وعبد اللہ بن الحارث بن جزء وعمزو بن عبسة السلمي وطارق بن اشیم وأبو رافع إبرامیم 
ویقال أُسلم مولی النبيء عليه الصلاة والسلام وعتبة بن غزوان ومعاویة بن حیدة ومعاذ بن 
جبل وسعد بن المدحاس وأبو کبشة الأآھاري والعرس بن عمیرة والمنقع التمیمی وابن أبي 
العشراء الدارمي ونبیط من شریط وآأبو ذر الغفاري ویزید بن أسود وأبو میمون الکردي ورجل 
من أصحاب النبیء عليه الصلاة والسلام ورجل آخر... 


۹ ۔ بابٔ کا العلم 


أی: هھذا باب في ہیان كکتابة العلمء وھذا الباب فيه اختعلاف بین السلف ۂ فی العمل 
والترك مع إجماعھم علی الجواز بل علی استحبابيه بل لا یبعد وجوبه فی ھذا الزمان لقلة 
اھتمام الناس بالحفظ ولو لم یکتب یخاف عليه من الضیاع والاندراس 

وجھ المناسبة بین البابین من حیث إن في الباب السابق حثاً علی الاحتراز عن ضیاع 
کلام الرسول: عليه الصلاۃ والسلام ولا سیما من أُھل ھذا الزمانء لقصور هھممھم فی 
الضبط وتقصیرہم في النقل. 


۲ -۔ے حدٹنا شگڈ بن سَلام قال: آغبرتا وَكِيعٌ عنْ شفْيَانَ عنْ مطرّف عَنِ 
اشخب عن أبي جُعیفة مخَیقَةً قال: ُلثٌ یٰعليی: عَلَْ ِثدكُم کِثابٔ؟ قال: إلاً ىا الليٍ آؤ مَهْم 
ايلية رَخْلٌ شعلع ا ما في هَذو الصُحِیقَة قال: قُلّتُ: قَعا فی مَذو الصٌحِفًة؟ قال: العَقَل 
وَفَکاڈ الأىٍیر ولا ثُِقْعل شیع بکافر۔ [ائحدیث ۱۱۹ ۔ أطرافه فی: ۱۸۷۰ء ٠٣٣۷‏ 
۰۲ء ۹ ١۹٠٦ ء٦۹٦۳ ٦۷٦٥۵‏ ۷۳۰۰]. 


مطابقة الحدیٹث للرجمة فی قولە: فی مہ الصحیفة:؛ لان الصحیفة ھی الورقة 
المکتوبق وفی (العباب): الصحیفة الکتعابء والذي يقراً هو الصحیفة. 


بیان رجاله: وحم سبعة. الأول: محمد بن سلاس اُبو عہد ارژھ البیکندي وفي 
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(الکمال): بعخفیف اللام وقد یشددہ من لا یعرف. وقال الدارقطتی: عوٴبالعشدید لا 
بالمخخفیفء وقد تقدم. الثاني: وکیع بن الجراح بن ملیح بن عدي بن فرس بن حمحمة 
وقیل: غیرہ أُصله من قریة من قری نیساہوں الرواسي الكکوفي من قیس غیلان رویعن 
الأعمش وغیرہ. وعن أحمد وقال: إنه اأُحفظ من ابن مھدي. وقال حماد بن زید: لو شئٹ 
قلت: إنە أُرجح من سفیانء ولد سنة ثمان وعشرین ومائہ ومات بفید منصرفاً من الحج یوم 
عاشوراء سنة سبع وستین ومائة. وقال ابن معین: ما رأیت أفضل من وکیع وکان یفتي بقول 
ابی حنیفة وکان قد سمع من شیئاً کفیراء روی لە الجماعة. الثالث: سفیانء قال الكرماني: 
یحعمل ان یراد بە العوريء وأن یراد بە سفیان بن عیینق لن وکیعاً یروي عنھما وھما یرویان 
عن مطرف؛ ولا قدح بھذا الالتباس فی الإسناد لان یا کان مٹھما فھو: إمام حافظ ضابط 
عدل مشھور علی شرط البخاري؛ ولھذا بروي لھما فی (الجامع) شیثاً کثیرا۔ وقال بعحضھم 
عن سفیان: هو الشوريء لان وکیعاً مشھور بالروایة عن ولو کان ابن عیینة لنسبء لان 
القاعدة في کل من روی عن متفق الاسم أنه یحمل من أھمل نسبته علی من یکون لە بە 
خصوصیة من إکثٹار ونحوہ ووکیع قلیل الروایة عن ابن عیینة بخلاف الثوري. 
قلت: کل ما ذکرہ لیس یصلح مرجحًا'ً ان یکون سفیان ھذا هو الثوريء بعد ان ثبت 

روایة وکیع عن سفیانین کلیھما وروایتھما عن مطرفء علی ان آبا مسعود الدمشقي قال في 
(الاأطراف) ھذا هو سفیان بن عیینة, وقال الغساني في کتابه (تقیید المھمل) ھذا الحدیث 
محفوظ عن ابن عیینة. الرابع: مطرف,؛ ہضم المیم وفتح الطاء المھملة وکسر الراء المشددة 
وہالفاء: ابن طریفء بطاء مھملة مفتوحة: ابو بک ویقال: آبو عبد الرحمن الکوفي الحارثي 
تسبة إلی بنی الحارثٹ بن کعب بن عمرو ویقال: الخارفيء بالخاء المعجمة وبالفای نسبة 
إلی خارف بن عبد الله. وثقه أحمد وغیرہ مات سنة ثلاث وثلائین ومائۃ وروی له 
الجماعة., الخامس: عامر الشعیي وقد تقدم۔ السادس: أبو جحیفق بضم الجیم وفتح الحاء 
المھملة وسکوت الیاء آخر الحروف وبالفاء واسمہ وہب بن عبد اللہ السوائيیء بضم السین 
المھملة وتخفیف الواو وبالمد الکوفي. روي لە عن رسول الله عليه الصلاة والسلام 
خمسة وأرہعون حدیثأ اتفقا علی حدیثین وانفرد البخاري بحدیئین ومسلم بثلائة. وکان 
عليء رضي الله عنه یکرمه ویحبه ویثق بە وجعله علی بیت المال بالکوفق وشھد معه 
مشاھدہ کلھا ونزل الکوفق وتوفی سنة النعین وسبعین روی لە الجماعةق وکان من صغار 
الصحابة. قیل: توفي رسول اللہ عليه الصلاة والسلام ولم پبلغ الحلم والل اأعلم. السابع: 
علی بن أبيی طالبء رضی الله عنه. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: اُن فیه الححدیث والڑخبار والعنعنة. ومنھا: ان رواته کلھم 
کوفیون إِلاّ شیخ البخاري وقد دخل فیھا۔ ومنھا: انا فيه روایة الصحابي عن الصحابي. 

ہیان اختلاف الروایات: قوله: ٭حدثنا محمد بن سلام)* کذا فی روایة أبي ذر وآخرین: 
وفی روایة الاأصیلی: حدثنا ابن سلام. قوله: (عن الشعبي) وفی روایة المصنف في الدیات: 
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ہر الشعبي؟. قوله: لن أبي جحیفة]ء وفي روایة البمخاريی فی الدیات: وسمعت ایا 


بیان تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في (الجھا) عن اأحمک ین 
یوٹس عن زھیں وفي(الدیات) عن صدقة بن الفضل عن سفیان بن عیینة کلاھما عن مطرف 
یہ وأخرجه الترمذي في(الدیات) عن أحمد بن منیع عن هشیم عن مطرف نحوہہ وقال: 
حسن صحیح۔ وآأخرجه النسائي في (القود) عن محمد بن منصور عن سفیان بن عیینة نحوہ. 
وأآخرجه ابن ماجه في (الدیات) عن علقمة بن عمرو الداري عن أبي بکر بن عیاش عن 
مطرقب نحوفہ۔ 

بیان اللغات: قوله: ٭کتاب؛ اأي: مکتوب من عند رسول اللہ عليه الصلاة والسلام. 
قوله: فأُو فھم) وھو جودة الذھن۔ قال الجوھري: فھمت الشيء فھماً وفھامیة: علمتہ. وفلان 
فھیم وقد استفھمتي الشيء فأفھمتہ وفھمته تفھیمأ وتفھم الکلام إذا فهمه شیعاً بعد شیء. 
قوله: والصحیفة) قد مر تفسیرھا۔ قوله: والعقلم أي: الدیف واغا سمیت به لأتھم کانوا یعطون 
فیھا الإبل ویربطوتھا بفناء دار المقتول بالعقال وھو: الحبل. قولە:ەوفکاك الأسیرہ بکسر الفاى 
وھو ما یفتك بە. وفکه وافتکه بعنی أي: خلصہ ویجوز فتح الفاء أ٘یضأاً. قال القزاز: الفتح 
أقصح. وفي (العباب): فك یفك فکاً وفک وکأء وفك الرھن إذا خلصہہ وفکاك الرھن وفکاکه 
ما یفحك به٭ عن الکسائی۔ وفك الرقبة أي: أعتقھاء وفککت الشيیء أي غلصته؛ وکل 
مشتبکین فصلتھما فقد فککتھما۔ قوله: والأسیرہ فعیل بجعنی المأسور من أسرہ إذا شدہ 
بالإسار وھو القد بکسر القاف وبالمھملة لأنھم کانوا یشدون الأسیر بالقد ویسمی کل 
أخید أسیراً وإت لم یشد به۔ 

ہیان الإاعراب: قولہ: (ھل٤‏ للاستفھام و:٭کتاب) مرفوع بالابتداء وخبرہ قولە: 
وعندکم؛ مقدما۔ قولە: ولا أي: لا کتاب عندنا إلا کتاب اللہ بالرفع وھو استثناء متصل 
لان المفھوم من الکتاب کتاب ایض لان المفاعیم توابع المناطیق. قوله: و أو فھم؛ بالرفع 
عطف علی: کتاب الله . و:وأعطیء؛ بصیغة المجھول وفتح الیاء آسند إلی قوله: 9رجل؟۔ 
ولكنە و المفعول الأول النائب عن الفاعلء والضمیر المنصوب هو المفعول الثاني. قولہ: 
(مسلم؟ صفة لرجل. قولە: وو ما فی عذہ الصحیقةہ عطف علی قولە: ہکتاب اللہ٭ وکلمة: 
ماء موصولة مبتداأء وقولهھ: فی عذہ الصحیفف خبرہ. قوله: وقلت: وما فی مذہ الصحیفۂ؟٦‏ 
أي: آي شيء فی عذہ الصحیفة؟ فکلمة: ماء استفھامیة مبتدأ و: فی ھذہ الصحیفة خبرہ. 
وقي بعض النسخ: فما في عذہ الصحیفة بالفاء وکلاھما للعطف۔ قوله: دالعقل مرفوع لآئە 
مبتدً حذف خبرہ أأي: فیھا العقلء والمضاف فيه محذوف أٔيضاٌ أي: حکم العقل أي: 
الدیق کما ذکرنا. قولہ: دوفکاك الأسیرہ کلام اإضافی عطف علی العقل. قولە: ہولا یقتلہ 
ہضم اللام وفي روایة الکشمیھني: دوآأن لا بقعل بزیادة: ان الْناصية. ون مصدریة ۳۴ محل 

الرقع علی الابتداء والخبر محذوف تقدیرہ: وفیھا عدم قتل مسلم بکاض یعني: حرمة 


٣۔-.‏ کتاب العلم/ باب (۳۹) ۲٤‏ 


قصاص المسلم بالکافر وأما علی روایة من روی: ولا یقعلء بدوٹ: ان فإلهجملة فعلیة 
معطوفة علی جملة إسمیة اُعني قوله: والعقل) لن تقدیرہ: وفیھا العقل؛ کما ذکرنا, 
والتقدیر: وفیھا العقل وفیھا حرمة قصاص المسلم بالکافر, 

وقال الکرمانی: فان قلت: کیف جاز عطف الجملة علی المفرد؟ قلت: ہو مثل قوله 
تعالی: ظلفيه آیات بینات مقام إبراھیم ومن دخله کان آمناگچ (آل عمران: ۹۷] انٹھی. قلت: 
لیس ھھنا عطف الجملة علی المفرد واغا مو عطف الجملة علی الجملق فإن أراد بقوله 
المفرد العقل فھو لیس ممقرد لأنه مبعدأً محذوف الخبرں وھو جملةہ ولا ھو مثل لقوله تعالی: 
ظلفیه آیات بینات مقام إبراعیمکچ [آل عمران: ۹۷ء لن المعطوف عليه الجملة هھنا مفرد 
ولھڈا قال صاحب ز(الکشاف): التقدیر: مقام إبراهیم ومن من دخل فقدر الجملة فی حکم 
المفرد لیکوت عطف مفرد علی مفرد. ولم یقدر ھکذاء إِلاّ لیصح وقوع قوله ظؤمقام إبراعیمچ 
زآل عمران: ۹۷] عطف بیان لقوله: فؤآیات بیناتچڈ ٦آل‏ عمران: ۹۷ء لن بیان الجملة 
بالواحد لا یصح. 


بیان المعاني: قوله: دھل عندکم؟) الخطاب لعلیٔء رضي اللہ عنه والجمع للتعظیم 
أو لإرادته مع سائر اُھل البیت: أُو للالعفات من خطاب المفرد إلی خطاب الجمع علی 
مذھب من قال من علماء البیان: یکون مثله العفاتأء وذلك ا تعالی: وی ھا الٹبي إِذا 
طلقتم النساءگ4 (الطلاق: ٢‏ إذ لا فرق بین ان یکون الانتقال حقیقة أو تقدیراً عند الجمھور. 
قوله: ٭کتاب؛ أي: مکتوب أأخذتموہ عن رسول اللہ عليه الصلاة والسلام مما أوحي [إليه. 
ویدل عليه ما رواہ البخاري في الجھاد: دھل عند کم شيء من الوحي الا ما فی کتاب 
الل؟٤.‏ وفي روایٹہ الأخری فی الدیات: ٭ھل عند کم شيء مما لیس في القرآن؟) وفي مسند 
إسحاق بن رآھویہ عن جریر بن مطرف: وھل علمت شیا من الوحي؟؛ وانھا سأله أبو جحیفة 
عن ذلك لان الشیعة کانوا یزعمون أئہ عليه الصلاۃ والسلامء خص أھل بیته لا سیما علي 
ابن أبي طالب؛ رضي الله تعالی عنہء بأسرار من علم الوحی لم یذ کرھا لغیرہ؛ وقد سأل علیء 
رضي الله تعالی عدهہ عن ھذہ المسألة أ٘یضاً قیس بن عبادء بضم العین المھملة وتخفیف الباء 
الموحدق والأشتر الئخعيء وحدیثھما في (ساژن النسائي). قوله: ەقال: لاہ. أي: لا کتاب: 
أي: لیس عندنا کتاب غیر کتاب اللہ تعالی. وفي روایة البخاري في الجھاد: ؛لاء والذي فلق 
الحبة وبراً النسمةہ۔ قولہ: فإلا کتاب اللہہ بالرفع لالہ بدل من المستئنی منہ؛ والاسعئناء متصل 
کما ذ کرنا لأئه من جنسہ؛: إذ لو کان من غیر جنسه لکان قولہ: او ٹھم منصوباً لأنه عطلف 
علی المسٹثنی؛ والمسٹثنی إِذا کان من غیر جنس المسٹٹنی منە یکون منصوباأء وما عطف 
عليه کكذلك وقول بعضھم: الظاھر أُن الاستثناء فيه منقطع غیر صحیح. وقال ابن المئیر: فیه 
دلیل علی أنه کان عندہ أشیاء مکتویة من الفقه المستنبط من کاب اللہ وھو المراد من 
قوله: داأو فھم أُععليه رجل. قلت: لیس الأمر کذلكء بل المراد من الفھم ما ڈید ا 
من فحوی الکلام ویدرك من بواطن المعاني الي هي غیر الظاھر من نصه: کوجوہ الاأقیسة 
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والمفامیم وسائر الاستباطات والدلیل عليه ما رواہ البخاري فی الدیات بلفظ: وما عندنا إِّ 
ما في القرآن إلاّ فھماً یعطی رجل فی الکتابء. 
والمعنی: لا ما في القرآن من الاُشیاء المنصوصةء لکن إِن اُعطی ارہ رجلاً فَهمَاٌ في 

کتابه فھو یقدر علی استباط أشیاء أآخری خارجة عن ظاھر النص, ومن أبین الدلیل علی أُن 
المراد من الفھم ما ذکرنا؛ وأئه غیر شيء مکتوبء ما رواہ أحمد بإستاد حسن من طریق 
طارق بن شھابء قال: شھدت علیأء رضی اللہ عنه علی المنبر وھو یقول: ہواللہ ما عندنا 
کتاب نقرؤہ إِلا کتاب اللہ وهھذہ الصحیفةء وقد علمت أن الأحادیث یفسر یعضھا بعضاً 
قوله: ەأو ما فی علہ الصحیفة؟ء وکانت ھذہ معلقة بقبضة سیفه إما احتیاطاً او استحضاراً 
وإما لكونە متفرداً یسماع ذلك۔ وروی النسائي من طریق الاشتر: فأحرج کتاباً من قراب سیفهہ۔ 
وقال الکرماني: والظاعر ان سبب اقتران الصحیفة بالسیف الاشعار بأن مصالح الدین لیست 
بالسیف وحدہ: بل بالقتل تارةء وبالدیة تارةء وبالعقو أخری. وقال البیضاوي: کلام علي, 
رضی اللہ عنه أنه لیس عندہ سوی القرآتء وأنه ككه لم یخص بالتبلیغ والإرشاد قوماً دون 
قومء وإنما وقع العفاوت من قبل الفھم واستعداد الاستتباطء واسٹٹتی ما فی الصحیفة احتیاطاً 
لاحتمال ان یکون ما فیھا ما لا یکون عند غیرہ فیکون منفرداً بالعلم یە۔ قال: وقیل: کان 
فیھا من الأحکام غیر ما ذکر متاء ولعله لم یذ کر جملة ما فیھا: إذ التفصیل لم یکن مقصوداً 
حینعذ أو ذکرہ ولم یحفظ الراوي۔ قلت: وفي روایة للبخاري ومسلم: من طریق یزید التیمي 
عن عليء رضی اللہ عنه قال: وما عندنا شیع تقروٌہ ال کاب ارہ وها۔ہ الصحیفةف فاذا فیھا: 
الہدیتة حرم...؛ الحدیث. ولمسلم عن أبي الطفیل عن عليء رضي اللہ عنه: (ما خصتا 
رسول ال عليه السلام بشيء لم یعم بە التىاس کافة آلا ما قی قرات سیقی متا فأحرج 
صحیفة مکتویة فیھا: لعن اللہ من ذبح لخیر اللہ, الحدیث, وللنسائی من طریق الأشتر وغیرہ 
عن علي: فاإذا فیھا: والمؤمنون تتکافاً دماژھم یسعی بذعتھم أُدناھم...6 الحدیث. ولأحمد 
من طریق این شھاب: ففیھا فرائض الصدقةء. فإن قلت: کیف الجمع بین عذہ الاأحادیث؟ 
قلت: الصحیفة کائت واحدق وکان جمیع ذلك مکتوباً فیھاء ونقل کل من الرواة ما حفظه. 
قوله: قالعقل أي: الدیةء والمراد أأحکامھا ومقادیرھا وأصنافھا وأسنانھاء وکذلك المراد من 
قولہ: دوفکاک الأسیر؛ حکمہ والترغیب في تخلیصہ وأنه نوع من أُنواع البر الذي ینبغی أُن 
ھٹم 4ے ۔ 

بیان استنباط الأحکام: الأول: قال ابن بطال: فيه ما یقطع بدعة الشیعة والمدعین علی 
علی: رضي اللہ عتں أنہ الوصي؛ وآنه المخصوص بعلم من عند رسول ال عليه الصلاة 
والسلامء لم یعرفه غیرہ حیث قال: ما عندہ إِلاّ ما عند الناس من کتاب اللہ ثم أُحال علی 
الفھم الذي الناس فیه علی درجاتھمء ولم یخص نفسم بشيء غیر ما عو ممکن في غیرہ. 

الٹاني: فیه رشاد إٗلی أُن للعالم الفھم أُن یستخرج من القرآت بفھمه ما لم یکن منقولاً 
عن المفسرینء لکن بشرط عوافقتہ للاُصول الشرعیة. 


حر ا سا ا 


سرک پک ھک چس قح و ول ا کن ا کو و تج و ا س۴ مخ 


ہو_بن 


7س ا ا ا ا پر 


۳ )۳۹( کتاب ائعلم/ باب‎ .-٣ 


الثالٹ: فيه إباحة کتابة الأحکام وتقیید 
الرایع: فیه جواز السوال عن الإمام فیما یتعلق بخاصته. 


الخامس: احتج بە مالك والشافعي وأحمد علی ان المسلم لا یقتل بالکافر قصاصاء 
ویه قال الأوزاعي واللیث والشوري و|سحاق وأبو ٹور واین شبرمة. وروي ذلك عن عمر 


وعثمان وعلي وزید بن ثابتء وبە قال جماعة من التابعین منھم عمر بن عبد العزیز وإليٍ 


ذھب اھل الظاعر۔ وقال أبو بکر الرازي قال مالك واللیث بن سعد: إن قعله غیلة قتل بە وإلا 
لم یقتل۔ وقال ابو حنیفة وأبو یوسف في روایة ومحمد وزفر: یقتل المسلم بالکافر وہو قول 
الشخعیي والشعبي وسعید بن المسیب ومحمد بن أبی لیلی وعثمان البتيء وھو رواية عن عمر 
بالمستأمن والمعاعہد. وقالت الشافعیة: احتعجت الحنقیة ما رواہ الدارقطنی عن الحسن بن 
أحمد عن سعید بن محمد الرھاوي عن عمار بن مطر عن إبراھیم بن محمد عن ربیعة بن 
أبي عیلکگ الرحمن عن اہن البیلماني عن این عغخمی رضی اللہ عنتھماء ان رسول ازژہ : وقتل 
تَا معماد ٹم قال: آُنا اکرم من وقفی بذمتھ)۔ نم قالت الشاقعیة: قال الدارقطنی: لم 
یسندہ غیر إبراھیم بن آبي یحبی وهو متروكء والصواب إرساله وابن البیلماني ضعیف لا تقوم 
بە حجة إِذا وصل الحدیث فکیف إذا أُرسلە؟ وقال مالك ویحیی بن سعید وابن معین: هو 
کذابء یعنی إبراھیم بن أبيی یحیی۔ وقال اأحمد والبخاري: ترك الناس حدیثه. وابن البیلماني 
ٍأسمه: عبد الرحمن؛ وقاد ضعفوہ۔ وقال احملدہٴ من حکم بحدیئه قھو عنديں مخطیء ون 
حکم بە حاکم نقض۔ وقال ابن المٹذر: أجمع أُھل الحدیث علی ترك المتصل من حدیئه 
فکیف بالمہنقطع؟ وقال البیضاوی: اِنه منقطح لا احتعجاج پا ٹم اُنه خطاً إذ قیل: ان القاتل 
لن روی ان الکافر کان رسلا کرت مستأمناً اج سا ون المستأمن ا یقتل رہ المسلم 
وفاقا ئم إن صح فھو منسوخ لأنه روی أنه کان قبل الفتح. وقد قال ارت کے یوع الفتح فی 
کی خغطبها علی رج اتی جا ولا یقتعل مسلم 41 ولا ذو عید فی عیلد۵]. 
السطلقۃ قي استیفاء القصاص من غیر فصل۔ وکا ہو 0 7 
مفردأ ولو کان مفرداً لاحتمل ما قلتعي ولكته کان ترضوا بغیرف وھو الذي رواہه قیس بن 
عباد والاش فان فی روایٹھما:ولا یقعل مؤمن بکافر ولا ذو عھد فيی عید٥ة)‏ فھذا ھو أصل 
الحدیث وتمامه وعذا لا یدل علی ما ذھیدم إليه لأن المعنی علی اأصل الحدیث: لا یقعل 
مؤمن یسبب قتل کافر؛ ولا یقتل ذو عھد في عھدہ بسبب قتل کافر۔ ومن المعلوم ان ذا 


العھد کافر فدل ھذا أُن الکافر الذي منع النبي عَلِكّ ان یقعل به مؤمن في الحدیث المذ کور . 


هو الکافر الذي لا عھد لٹ وعذا لا خلاف فیه لأحد: أُن المؤمن لا بقتل بالکافر الحربي؛ 
ولا الکافر الذي لە عھد یقتل بە أیضأء فحاصل معنی حدیث أبی جحیفة: لا یقعل مسلم ولا 


ںپے۔ ہے ٣‏ کے پا ھورے دا جورے ہے ہے پجور ٣‏ کے ہے٣‏ اچ ۴ کس کے سے وتھےط چرس ہورگ کے نوخ ھک کے کے ا ںآ کے 


نووا ىث تت8 ثثٹ بج ے پ وروی 
7۴ کے کن ا سان ا مو مت ت٠‏ 


بک ۴- سے ہی در تس کک 


چوک تی 


ےو ون مھ 


5 را سی ہے بجسے نے تجھکجھیںكژل جے مھ 3 


ما ھی سج 


وت 
سہے 


و رر ینہ 
تے .- یف بت 


جو 


رام د 


کے ا ا 


نود 


و سا ا یت کی ساس و ا کا ا جو دی ا 


ہہ 


ا سی ا یں 0 ا ا تا 


پش 


×٭+ کے ہیں ہپکھے وط وط کے وہ وط وط کے سے یساے جیوط۔ سے کمرے ‏ کوے ہے سے کے٣‏ ےم یڈ حر ہزم حر ہی رح مہ مسب ہب سب ضس ےصسر سے رحس ٍ 


)۲۹( کتاب العلم/ باب‎ ۴ ۲٤٤ 


ذو عھد في عھدہ بکافر, 

فان قالوا: کل واحد من الحدیثین کلام مستقل مفید فیعمل بهہ فما الَعاجة إلی 
جعلھما واحداً حتی یحتاج إلی هذا التأویل؟ قلتا: قد ذ کر ان اأُصل الحدیث واحد قتقطیّعہ لا 
یزیل المعنی الأصليء ولئن سلمنا ان أصله لیس بواحد وأن کل واحد حدیث برأسه ولکی 
الواجب حملھما علی أُنھما وردا مع وذلك لأنه لم یثبت ان النبي کل قال ذلك في وقتین 
مرة من غیر ذکر ذي العھدء ومرۃ مع ذکر ذي 7 رانا إِن أصل ھذا کان فی خطبته 
علل یوم نتح مک رود سویی سو مہدای سرن جو نقال ممپا: 
ولا إن کل دم کان فی الجاعلیة فھو موضوع تحت قدمی ھاتین, لا یقعل مؤمن بکا ولا 
ذو عھد في عھدہ؛ یعنیء والل اُعلم: الکافر الذي قتله فی الجاعلیة۔ وکان ذلك تفسیر لقوله: 
کل دم کان في الجاھلیة فھو موضوع تحت قدمیم. لن مذکور فی خطاب واحد فی 
حدیث واحد وقد ذکر اھل المغازي ان عھد الذمة کان بعد فعح مک وأنه إنما کان قبلء 
بین النبی لو وبین المشر کین عھود إلی مدد لا علی أنھم داحلون فی ذمة الاسلام 
وحکمہ وکان قوله يأ یوم فتح مکة: ولا یقعل مؤمن بکافرہ منصرفاً إلی الکفار المعاعدین 
اذ لم یکن ھنكك ذمی ینصرف الکلام إليه ویدل عليه قوله: وولا ذو عھد فی عھدہ؛ء وھذا 
یدل علی أن عھودھم کانت إلی مددہ ولذلك قال: وولا ذو عھد فی عھدہء کما قال 
تعالی: شلفاھوا إلیھم عھدھم إلی مدتھمچ زالتوبة: ]٤‏ وقال: 7ا في الأرض أُربعة 
أشھرچ٭ [التوبة: ]٢‏ وکان المش رکون حییعذ علی ضربین۔ أحدھما: أُھل الحرب ومن لا عھد 
بینه وبین النبي كُله. والآخر: أھل المدة. ولم یکن ھهناك أھل ذمة فانصرف الکلام إلی 
الضربین من المشرکین: ولم یدخل فيیه من لم یکن علی احد ھذین الوصفینء وھذا هو 
المحقیق فی ھذا المقام. 

وقال بعض الحنفیة: وقع الإجماع علی ان المسلم تقطع یدہ إذا سرق من مال الذمیء 
فکذا یقعل إذا قعل وإن قوله: دولا ذو عھد فی عھدہ؛ من باب عطف الخاص علی العام 
وأأئە یقتعضي تخصیص العام لن الکافر الذي لا یقعل یه ذو العھد هو الحربي دون المساوي _ 

لە والأعلی وو الذمیء فلا ییقی احد یقتل: بە المعاعد إِلاّ الحربيیء فیجب أن یکون الکافر 

الذي لا یقتعل بە المسلم هو الحربی تسویة بین المعطوف والمعطوف عليیه. 

واعترضوا بوجوہ. الاول: أن الواو لیست للعطف یل للاستعناف؛ وما بعد ذلكٰ جملة 
مستأنفة فلا حاجة إلی الإضمار فإئہ خلاف الأأصلء فلا یقدر فیه: بکافر۔ الٹانی: سلمنا أنە 
من باب عطف المفرد؛ والتقدیر: بکافر؛ لکن المشارکة بواو العطف وقعت في أصل 7 
لا في جمیع الوجوہ؛ کما إذا قال القائل: مررت بزید متطلقاً وعمرو. قال الشھاب القرافی 
المنقول عن أھل الْلمْة والنحو ان ذلك لا یقتعضي أنه مر بالمعطوف منطلقاء بل الاشتراك فی 
مطلق المرور. الٹالٹ: ان المعنی لا یقتل ذو عھد فی عھدہ خاصة إزالة لتوهمٍِ مشابھة الذمي: 


فیانه لا یقتعل ولا ولدہ الذي لم یعاعدہ لن الذمة تنعقد لە ولأولادہ وعلم جراٌء وأما الجواب 


٣‏ کتاب العلم/ باب (۳۹) نس 


عن القیاس المذکور: فإنه قیاس فی مقابلة النص؛ وھو قوله: وولا یقتل مسلم بکافرہ فلا أثر 
لە. : 


واجیب عن الاول: بأن الأصل فی الواو العطف: ودعوی الاستعناف بحتاج إلی بیالث 
وعن الثانی: بأن ما ذکرتم فيی عطف المفرد وھذا عطف الجملة علی الجملة وكکذلك 
المعطوف في المثال الذي ذکرہ القرافي مفرد. وعن الثالث: بأنه نما یصح إذا کانت الواو 
للاستعنافء وقد قلتا: إنە یحتاج إلی البیان وأیضاً فمعلوم اُن ذا العھد یحظر قتله ما 0 فی 
عھدہ فلو حملنا قوله: دولا خو عھد فی عھدہ؛ علی ان لا یقعل ذو عھد في عھدہ لاخلینا 
اللفظ عن الفائدةء وحکم کلام النبيء ء عليه الصلاةۃ والسلام: حمله علی مقتضاہ ہ فی الفائدقء 
ولا یجوز إلغاؤہ ولا إسقاط حکمہ والقیاس انھا یکون فی مقابلة النص إِذا کان المعنی علی 
ما ذکرتمء وو غیر صحیح وعلی ما ذکرنا یکون القیاس في موافقة النص فافھم. وأما قول 
البیضاوي: إنه منقطع فإنه لا یضر عندناء لأن المرسل حجة عندنا۔ وجزمه بأنہ عطاً غیر 
صحیح لان القاتل یحتمل ان یکوت اثنین قتل اأحدھما وعاش الآخر بعد الئبيء عليه الصلاۃ 
والسلام. وقولە: إنە منسوخ وقد کان قبل الفتح غیر صحیح: لما ذکرنا أن أصل الحدیث 
کان فيی طبتہ عليه الصلاة والسلامِ من فتح مکة, فافھم. 


٣‏ _۔ حدذڈنا أبو لہ یم الفضل بؿ دُکیٍ قَالُ: حدثنا غَيْمَان عن يَحتّی عن أبي 
تعة عن آبي غوتر ان شزاعة فتلرا زملا بن تیی لیثِ عام قشع تکة یقیبل بٹھع توف 
فأشرر يك الخ ره ترک واجلتۂ فَحَطَب فقال: ون الله یس عن مک الفَعل - أو 
الیل - شَك آو بد الله وَشُلُط شلط عَلھع رسول اللہ كله والُؤمِبتَ الا وانھا ولا تل لا 
بی وتم تل سد ہیی ا امت لی ساعة عَة من تَهَارِ الا وانهَا سای هَفو رام لا 


مخختلّی شُڑگھا ولا بِحضّد خَجَڑھا ولا لُثتقط ساقطُٹھا إلأً ِثنشیء مَعَن گیل له قبیل مه یخبی۔ 


النَظرن: تا آن زعڈ لء واتا ُن ثقاد ال القٌٍیلہ تَجَاءَ جل مِن أھل الوَعَنِ فقال: اكتبٍ لي یا 
رسول الله فقال: ل: واکٹوا لڑبي انم فقال رَجل مِن قَُبٔش: لا الإذْخْر یا رسول الله فإنا 
تَجِعَلَه فی ئُیویٹا وَثُبورِنا. فقال التبیٔ كإ ولا الد ںن. (الحدیث ۱۱۲ - طرفاء فی 
٤ء‏ 0209 


مطابقة الحدیث للترجمة في قوله: واکتبوا لأہي فلان6ء وکل ما یکتب من النبي عليه 
الصلاۃ والسلامم فھو علم. 

بیان رجاله: وھم خمسة. الأول: أبو نعیم الفضل بن دکینە بضم الدال المھملق وقد 
مر. الٹانی: شیبانء بفتح الشین المعجمة وسکون الیاء آخر الحروف وبالباء الموحدۃ: ابن عبد 
الرحمن آبو معاویة الئحوي المؤدب البصري الٹقة مولی بئي تمیم؛ سمع الحسن وغیرہ وعنهہ 
ابن مھدي وغیرہ. وکان صاحب حروف وقراآت. قال اأحمد: هو ثبت فی کل المشایخ 
وشیبان أثبت فی یحبی بن أبي کثیر من الاوزاعي۔ قلت: حدث عنہ الإمام ابو حنیفة وعلي 


فی سے ضا للخ لت ور تھا سلپ مر لم لاپ سے لاد یہ کی موی کے سا یہ کے میں مر ساد ا سز سی ےر ون مولع رئے۔ ملڑی۔ ای۔٠‏ سے ہے سک 


سد 


۔ ےڈ 4سس0 ٣ے"‏ ہہ 


معجوب 
وت 


عم یں لآ مقس سی رر 73 مسونہ ٭ ں۴ سیت 


سس 


جم یہ ہم کی 


پہےں 


رو ےید جیر گے رر 99 


مرقق خر ہرک 
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ےت " سی نہ ہی 90 کے دج تر 


ثر_ . جس 


سح 
تدم ا 


و ہن۔٣‏ سی سو 7-000 “َ‫ یں بے 


سس 


کے دجو ای 


ای و 871] یئ سج کہ جھ 


ہایس۱کے ای وی کر کیرک کے 


1آ اتی نا ا ا ای 7 ا ا ا ا 


ا اج ںی نے 


.۔! 
جرح 


سے ہے یسےط می ٣‏ کو سی کے ٣ہ‏ ںپکووےڈط یک بر٣‏ ای ٣1٣‏ ا ہے٣‏ پا ۲ےط میگ ت سو جو کو ٣و‏ ا می ٣‏ پا ٣‏ اکٹ ہے خ٣‏ ات کر بت سا گا ےکر پا ےر ار ۹م رہ 
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٠‏ 
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جویی ہے 
ہے۴ کے کر 


اج ۱ ٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۳۹) 


بن الجعد: وبین وفائیھما تسع وسبعون سنق مات ببغداد ودفن مقبرةۃ الخیزرا أو فی باب 

بھی وستین ومائت فی خلافة المھدي روی لە الجماعة. الئحوي: نسبة إلی قبیلة 
وھم ولد الٹحو بن شمس بن عمرو بن غم بن غالب بن عثمان بن نصر بن زھران ولیس 
فی هذہ القبیلة من بروي الحدیث سواہ ویزید بن أبی سعیدء وأُما ما عداھما فنسبة إِلَیْ 
النحو علم العربیة کاہٹي عمرو بن العلاء الدحوي وغیرہ ولیس في البخاري من اسمه 
شیبان غیرہ وفی مسلم هو وشیبان بن فروخء وفی أبي داود شیبان أبو حذیفة النسائيی۔ ولیس 
فی الکتعب السعة غیر ذلك. الٹالٹ؛: یحیی بن أٌبي کٹیر صالح بن المت وکلء ویقال: اسم آبی 
کٹیر: نشیط ویقال: دیٹار؛ ودینار مولی علی الیمامی الطائی مولاهم العطار اُحد الأعلام 
الٹقات العباد روی عن آأئس وجابر مرسلا وعن ابن أبی سلمة وعنہ ہشام الدستوائي وغیرہ. 
قال أیوب: ما بقي علی وجہ الأرض مثله. مات سدنة تسع وعشرین ومائة۔ وقیل: سنة اثنتین 
وثلاثین بعد یوب بسن ولیس في الکتب الستة: یحبی بن أبي کثیں غیرہ۔ نعم فیھا یحبی 
بن کثیر العتبريء وفي أَبي داود: یحیی بن کثیر الباعلي؛ وفي ابن ماجه: یحیی بن کثیر 
صاحب البصري وھما ضعیفان. الرابع: ابو سلمة عبد اللہ بن عبد الرحمن بن عوفء وقد مر۔ 
الخامس: آبو ھریرة عبد الرحمن بن صخر۔ 

بیات لطائف إسنادھ, ومٹھا: ان فيه التصحدیث والعنعنة۔ ومنھا: ان رواته أَئمة اجلاء 
ومٹنھا: أنھم عابین کوفی وبصري واميی ومدنی, ومنھا: ان فیه من رأی الصحابیي عن 
التابعی. 

بیان تثعدد موضعه ومن خی رجرہ غیرہ. رجہ البخاريی ھنا. وفی(الدیات) عن أبي نعیم 
عن شیبان. وفي اللقطة عن یحیی بن موسی عن الولید عن الأوزاعي. وأخرجه مسلم 
في(الحج) عن زھیر وعبد اللہ بن سعید عن الولید عن الاوزاعي وعن إسحاق بن منصور 
وعن عبد اللہ بن موسی عن شیبان ثلاثتھم عن یحبی بن أبي کثیر عن أبي سلمة یہ. وأآخرجەہ 
أبو داود عن أُحمد بن حنبل عن الولید بن مسلم عن الأوزاعی عن یحیی بن أبي کثیر بە. 
وأخرجه الترمذي عن محمود بن غیلان ویحیی بن موسی عن الأوزاعی بە منقطعاً وقال: 
حسن صحیح, وأحرج النسائي عن عباس بن الولید عن أبيه عن الأوزاعی عن یحیی به. 
وأخرجہ ابن ماجه عن دحیم عن الولید عن الأوزاعي عن یحبی به, 

بیان اللغات: قوله: وخزاعة6ء بضم الخاء المعجمة وبالزاي: حي من الأزد سموا بذلك 
لأن الأزد لما خرجوا من مکة وتفرقوا في البلاد تخلفت عنھم خزاعة وأقامت بھاء ومعنی 
خرع فلان عن اأصحايه تخلف عنھم, وبنو لیث أیضاً قبیلة. وقال الرشاطي؛ لیث في کنائة: 
لیث بن بکر بن عبد مناة بن کنائق وفي عبد القیس: لیٹ بن بکر بن حداعۃ بن ظالم بن 
ذھل بن عجل بن عمرو بن ودیعة بن لکیز بن أفصی بن عبد القیس. قوله: ففرکب راحلتهء 
الراحلة: الناقلة العي تصلح لان ترحل. ویقال: الراحلة المرکب من الابل ذکراً کان أُو أنٹی۔ 
وفي (العبابع: الراحلة التاقة التي یختارھا الرجل لمرکیە ورحله علی النجایة وتمام الخلق 


ساٹ 


۳ کتاب العلم/ باب (۳۹) ری 


وحسن المنظر فإذا کانت فی جماعة الإبل عرفت: قالە القتیبي. وقال الأزهريَ: الراحلة عند 
العرب تکون الجمل التجیب والئاقة الدجیبة ولیست الناقة أولی بھذا الاسم من الجمل: 
والھاء فيه للمبالغةء کما یقال: رجل داھیة وراویة. وقیل: سمیت راحلة لأتھا ترحلء کما قال 
الله تعالی: ٹائنی عیشۃة راضیتڈ ٦الحاقة: ]٦٢‏ أي مرضیة, قوله: ولا یختلی بالخاء المعمجمة 
أي: لا یجز ولا یقطع. قال الجوعري: تقول: خلیت الخلا واخعلیته أي: جززته وقطعته 
فاختلیء والمخلی ما یجتز به الخلاء والمخلاة ما یجعل فيه الخلاء۔ وقال ابن السکیت: 
خلیت داہتی اُخلیھا إذا جززت لھا الخلاء والسیف یختلی أي: بقطعء والمختلون والخالون 
الذین یخعلون الخلاء ویقطعونه واخعلت الأرض أي: کثر خلاھاء والخلا مقصورا: الرطب 
من الحشیش: الواحدة خلاوقء وفي بعض الطرق ولا یعضد شوکھا ولا یخبط شوکھا ومعنی 
الجمیع متقاربء والشوك جمع الشوكکة وشجر شاك وشوك وشاك۔ وقال ابن السکیت: 
یقال: ھذه شجرة شاکة ی: کٹیرةۂ الشوك. قوله: وولا یعضد أيی: ولا یقطعء وقد استوفینا 
معناہ فی باب: لیبلغ الشامد الغائب. قوله: وولا ثلعقط ساقطتھام أي: ما سقط فیھا بغفلة 
المالكء وآراد بھا اللقطةء وجاء: ولا یحل لقطتھا إلا لمتشد, وجاء: لا یلتقط لقطتھا إلا من 
عرفھا. والالتقاط من: لقط الشيء یلقطه لقطاً اُعذہ من الارض۔ قولہ: فلا لمنش أي: 
لمعرف. قال أبو عبید: المنشد المعرف۔. وأما الطالب فیقال لە: ناشد. یقال: نشدت الضالة 
إذا طلبتھاء وأنشدتھا إذا عرفتھاء وأصل الإنشاد رفع الصوت: ومنە [إنشاد الشعر. قولە: فإما أُن 
یعقل٤‏ من العقل وھو: الدیة۔ قوله: (واما ان یقادہ بالقاف من القود وھو: القصاص وبأني 
مزید الکلام فیه عن قریب. قولہ: ولا الإذخرہ بکسر الھمزة وسکوت الذال المعجمة وکسر 
الخاء المعجمة: هو نبت معروف طیبة الریح واحدہ [ذخرة. 


بیان الاعراب: قوله: وخزاعةہ لا تتصرف للعلمیة والائیٹ؛ منصوب لأنه اسم: إن[. 
ووقتلوا رجات جملة من الفعل والفاعل والمفعول وھو: (رجلا): نيی محل الرفع تھا خہر إت۔ 
قوله: (من بٹی لیث) في محل التصب لأنه صفة: فرجلا). قوله: (عام فتح مكة٭ نصب علی 
الظرف) ومک لا تنصرف للعلمیة والتائیٹ. قوله: وبقعیل أي: بسبب قتیل من خزاعة. قوله: 
وقتلوہہء جملة فی محل الجر لأتھا صفة لقوله: وبقعیل)؛ أي قتل بنو اللیث ذلك الخراعي. 
قوله: (فأخیرہ علی صیغة المجھول: و دالنبی) مفعول ناب عن الفاعل. قوله: دفرکب) عطف 
علی: فأخبر۔ وقوله: وفخطب؛؟؛ عطف علی: رکب؛ والفاء فی: فقالء تصلح للتفسیر. قول: 
والقتلء منصوب مفعول: حبس۔ قوله: اوسلطہ٤؛‏ یجوز فيے الوجھان: اُحدھسا: صیمٰة 
الہسجھول فیکوت مسنداً إلی رسول اللہ عإكَ علی أنه ناب عن الفاعل: فعلی ھذا یکون: 
والمؤمئون بالواو لأئه عطف علیہ والآخر: صیغة المعلوم وفیه ضمیر یرجع إِلی اللہ وھو 
فاعلهہ ورسول اللہ مفعوله فعلی ھذا یکون و: المؤمدینء بالیاء لأنه عطف علیہ قولە: وألاہء 
بفتح الھمزة ونخفیف اللامِ للحتبيه فتعدل علی تحقق ما بعدھا. قوله: وواتھاء عطف علی 
مقدر لأن: اك لھا صدر الکلامء والمقتعضی أن یقال: الا إنھاء بدون الواو کما في قوله 


4 حس سم جک یک نے باج ید سے تھا نی سے اھ ید کے 98ک ید ہے 8ج کے دع ٤ھ‏ دید سو اکر ےو جال ٣ئ‏ کر کے شید ات مک ٹک سئت۔ ید ند عاواہ ےس ید مہ 


وس 


ری 


تا 
ہے 


لد بۓ 


گ٦‏ ۲ ارہت 
029۷ 


کھ ےھ ست رت ک یس 


ہے ہے دہ سے 
د2 پر کشا ا وا 


سرع مہ یگ جس مر صصی دی ری 


سا ےت 


ےی ھن یہ ٘-- 


سُ 


تید ۱ ۴ کتاب العلم/ باب (۳۹) 
تعالی: طڈآلا إنھم عم المفسدوتگ٭ (البقرة: ]٦٢‏ والتقدیر: الا إن اللہ حیس عنھا الفیل وانھا 
لم تحل لأحد. ۱ 


قوله: وولا تحل* عطف علی قوله: ہلم تحل وفی الکشمیھني: ةولم تحل٭. وفي 
روایة البخاري في اللقطة من طریق الأوزاعي عن یحیی: وولن تحل. وھي ألیق بالمستقبل. 
قوله: ولا وانھاہ الکلام فيه مل الکلام فی: ەَألا واٹھا لم تحل)ء وکذا قولہ: ولا وانھا 
ساععی). قوله: احرام مرفوع لاہ و 1 إِنھا. لا یقال إنه لیس مطابق للمبعدأ 
والمطابقة شرطء لا نقول إنہ مصدر في الأصل فیستوي فيه التذ کیر والعانئیٹ والافراد 
والجمع؛ زار هو سے تھا وک وسقیم ات نار ےج مليہ کستاری ئیۃ اعد کی 
والٹأنیٹث. قوله: دلا پبختعلی) مجھولء وکذا: ولا یعضد) و: ولا یلعقط: 
. قوله: ەفمن قتل علی صیغة المجھول۔ وکلمة: من موصولة تتضمن معنی الشرط ولھذا 
دخعلت في خبرعا الفاى وعو قوله: وفھو بخیر النظرین) وقال الکرمانی: فان قلت: المقتول 
کیف یکون بخیر النظرین؟ قلت: المراد اُهلہ وأطلق عليه ذلك لأنه عو السبیب. وقال 
الخطابي: فيه٭ حذف تقدیرہ: من قتل لە قتیلء وسائر الروایات تدل عليه۔ وقال بعضھم: فيه 
حذف وقع بیانه في روایة المصتف في(الدیات) عن أَبي نعیم بھذا الإستاد: فمن قتل لە 
قعیل۔ قلت: کل ذلك فيه نظ أما کلام الکرمانی فیلزم منە الإاضمار قبل الذکں وآما کلام 
الخطابي فیلزم فيه حذف الفاعلء وأما کلام بعضھم فھو من کلام الخطابی ولیس من عندہ 
شیع والتحقیق هھنا ان یقدر فیه مبتداً محذوف وحذفه سائغ شائع والتقدیر: فمن أُھله قتل 
فھو بخیر النظرین: فمن عبتداً و: أھله قتل جملة من المبتداً والخبر وقعت صلة للموصول. 
وقولہ: وفھوہ مبتد وقوله وبخیر النظرین) خیرہ والجملة خبر المبتداً الأولء والضمیر فی: 
قتلء یرجع إلی الأھل المقدر وقوله: فھو یرجع إلی من۔ والباء في قولە: بخیر النظرین 
بتعلق بمحذوف تقدیرہ: فھو مرضي بخیر النظرینء أو عاملء أو مأمور ونحو ذلك۔ وتقدیر: 
مخیں لیس بمناسبء ومعنی خیر النظرین: أفضلھما. قوله: فإمام بکسر الھمزۃ للتفصیلء و: 
أُنء بفتح الھمزۃ مصدریةء وکذا قولهہ وإما أُنء والتقدیر: إما العقل وإما القود۔ قوله: ومن أھل 
الیمن٭ في محل الرقع علی أنه صفة لرجلء وکذا قوله من قریش. قولە: فإلا الإذخر یا رسول 
اللہہ۔ قال الكرمائي: مثله لیس مسٹثنی بل هو تلقین بالاستثناء. فكأنه قال: قل یا رسول الله: 
لا بختلی شوکھا ولا یعضد شجرعھا إِلاّ الإذخر.. وأما الواقع في لفظہ عليه الصلاة والسلام 
فھو ظاعر أنه استثناء من کلامه السابق. قلت: کل منھما اسنثناء والتقدیر الذي قدرہ یدل 
علٰی ذلك وھو بی وه کیا کی الوائع سی لف اارسرل ویجوز فيه الرفع علی الیدل 
مما قبله والنصب علی الاسٹثناء لکوئە واقعاً بعد التفي. وقال الشیخ قطب الدین: إلا الإاذسس 
استثناء من: فلا یختلی خلاھا؛ء وعو بعض من کل.۔ فان قلت: کیف جاز ھهذا الاسعشثناء 
وشرطه الاتصال بالمسخنی منه وعھنا قد وقع الفاصلة؟ قلت: قال الکرماني: جاز الفصل عند 
این عباس فلعل آباہ اأیضاً جوز ذلكء أُو الفصل کان یسیراً وھو جائز اتفاقء وفیه نظر من 


نے 


رر سے رت 


عو ا ھپ وھ 


۲ 


۳٣۔-‏ کتاب العلم/ باب (۳۹) ۲٤‏ 


وجھین: اأحدھما: أنه قال أولاً مثله لیس مسنثنی بل ھو تلقین بالاسنثناء فإذا لم ایکن مسنثنی 


لا یرد سؤال. والآخر: قولە أر الفصل کان یسیر ولیس کذلك بل الفصل کی والضواب ما 
ذکرنا اُن المسٹٹنی ضنےہ سمحذوف والاستٹثناء منه من غیر فصل۔ 


بیان المعائي: قولہ: وقتلوا رجلاہ لم یسم اسمہہ وأما المقتول الذي قعل في الجاملیة' 


فاسمه أحمر وفي روایة البخاري: لما کان الغد من یوم القتح... فذ کر إلی أُن قال: بقعیل 


مٹھم قتلوہ فی الجاعلیة وعند ابرن إسحاقف: بقعیل منھم قتلوہ وھو مشرك وذ کر القصة وھو 


ان خراش بن آمیة من خزاعة قتل ابن الائرع الھذلی وو مشرك بقتیل قتل في الجاهلیة یقال 


له أآحمر فقال النبی؛ عليه الصلاۃ والسلام: یا معشر خزاعة إرفعوا أیدیکم عن القتلء فمن 
قعل بعد مقامي ھذا فأحَله بخیر النظرین...) وذکر الحدیث. قوله: فإن اللہ حیس؛ أي: منع 


عن مکة القتلء بالقاف والتاء المثناة من فوقء وقال الکرمانی: ما یدل عليه أأنە روی: والفتك 
اأیضاً بالفاء والکافء وفسرہ بسفك الدمء وله وجه إن ساعدتہ الروایة. قولە: ٥أو‏ الفیل بالفاء 
المکسورۃ وسکون الیاء آخر الحروفء وہو الحیوان المشھور الذي ذکرہ اللہ تعالی فی قولہ: 
پألم تر کیف فعل ربك بأصحاب الفیل٭ زالفیل: ]١‏ السورق فأرسل اللہ تعالی علی 
اصحابه طیراً بابیل ترمیھم بحجارة من سجیل حین وصلوا إلی بطن الوادي بالقرب من مکة. 
قوله: (قال محمدہ؛ وجعلوہ علی الشكء کذا قال أبو نعیم: الفیل أو القتلء وفي بعض 
النسخ: وإن اللہ حبس عن مکة القتل و الفیل؛ء کذا قال أبو نعیمء واجعلوا علی الشك الفیل 
أو القتل. وفی بعضھا: قال أبو عبد اللہ: کذا قال أبو نعیمء اجعلوہ علی الشكء والمراد من 
قوله: قال محمد ھو البخاري نفسهہء وکذا من قوله: قال أبو عبد اللہ والمعنی علی النسخة 


الاأولی وجعلە الرواة علی الشك. کذا قال ابو نعیم الفضل بن دکین شیخہ: وعلی النسخة 


الثائیة یکون: واجعلوا من مقول أبی نعیمء وعی صیغة أمر للحاضرین. أي: اجعلوا هذا اللفظ 


علی الشك. وعلی النسخة الثالثة یکون: اجعلواء من مقول البخاري نفسے۔ فافھم۔ قولع: 


1وغیرہ یقول الغیل٤؛‏ أي غیر اب نعیم یقغول الفیل: بالقفاء س0 غیر شكث؛ والمراد بالغیر: سن 
رواہ عن شیبان رفیقاً لأمٰي تعیمء وھو عبد اللہ بن موسی؛ ومن رواہ عن یحیی رفیقاً لشیبان 
هو حرب بن شداد لما سیأتي بیانھ فی زالدیات) ان شاء الہ تعالی. والمراد بپحبس الغیل 
حبس أھل الفیلء وأشار بذلك إلی القصة المشهھورة للحبشة في غزوحم مکة ومعھم الفیلء 
فمنعھا اللہ مٹھم وسلط علیھم الطیر الأُبابیلء مع کون أھل مکة إذ ذاك کانوا کفارآء فحرمة 
اُلھا بعد الإسلام آکد لکن غزو النبیء عليه الصلاة والسلامء إیاھا مخصوص بە علی ظاہر 
عذا الحدیٹ وغیرہء 

قوله: دولا تحل لأحد بعديم معنی حلال مکة حلال القتال فیھاء وقد مر أن في 
روایة الکشمیھنی ہولم تحل؛ء فان قلت: لم تقلب المضارع ماضیأً ولفظ بعدي للاستقبال؛ 


سے ممیت وی معناہ لم یحکم اللہ فی الماضی بالحل في المستقبل. سس 


غذم؟ أی: ۂ في ساعتي العي أنکلم فیھاء وھی بعد الفتح۔ قال الطحاوي: الذي احل لہ عليه 


وک و ھا کیل ا ا ا ا لی و ا یا ا ا پک ای کی سک ا ا و ای ا ےک سے 


یھو ےھ 


ا ا وو رح ما و کا 


بی بے 7 


سی و کیا 


جوہ ہے ےد بو۔ 
پاہا ین پیم .- یں 


را 7 


ہے 
ے۔-۔ 


و و سے اچھو' سید جس ھت 


ہا جود 
و 


سااتسی سد ور ھت وت 


پںئیو رک یو پکےر ٣‏ پک ےج پ ہم 


۰ 
.٦‏ ۔۔۔ے 
یھ 


دیو۔ ھک جےم ۳ کے ٣‏ ہک وص جو خر کے مس 


کر ۴۔۔۔۔ کتاب العدم / باب (۳۹) _ 


الصلاۃ والسلامء وخص به دخول مکكة بغیر إحرام ولا یجوز لأحد ان یدخله بعد النبي جن 
بغیر إحرامء وھو قول این عباس والقاسم والحسن البصري؛ وہو قول أبي حنیفةوصاحبيه 
ولمالك والشافعي قولان فیمن لم یرد الحج أُو العمرة. ففي قول: یجوزہ وفي قول: لایجوز 
ال للحطابین وشبھھم۔ وقال الطبري: الذي أحل للنبی؛ عليه الصلاۃ والسلامء قال أعَلھا 
ومحاریتھمء ولا یحل لأحد بعدہ. قوله: شوکھا٭ دال علی منع قطع سائر الاشجار بالطریق 
الأولیء وقال في (شرح السنة: المؤذي من الشوك کالعوسج لا باُس بقطعه کالحیوان 
الموذي؛ فیکون من باب تخصیص الحدیث بالقیاس. وکذا لا بأس بقطع الیابس کما في 
الصید المیتء وأما لقطتھا فقیل: لیس لواجدھا غیر التعریف ابد ولا بھلکھا بحالء ولا 
یعصدق بھا إلی ان یظفر ری بخلاف لقطة سائر البقاعء وھو أُظھر قوتي الشافعي: 
ومذھب مالك والأکٹرین إلی أُنە: لا فرق بین لقطة الحل والحرم۔ وقالوا: معنی إِلاّ لمئشد: 
آنه یعرفھا کما یعرفھا في سائر البقاع حا کاملا حتی لا یتوھم أنه إذا نادی علیھا وقت 
الموسم فلم یظھر مالکھا جاز تملکھا. وقال عبد الرحمن بن مھدي: قوله: فلا لمنشدہ یرید: 
لا تحل البتق فکأنه قیل: إلاّ لمنشدہ أي: لا یحل لە منھا إلاً إنشادھاء فیکون ذلك مما 
اخعصت یه مکة کما اختصت بأُٹھا حرام؛ وأنە لا ینفر صیدھا وغیرھما من الحکام. وقال 
المازری: معناہ المبالخة في التعریف؛ لن الحاج قد لا یعود ال بعد اأعوام فتدعو الضرورة 
لاطالة التعریف بخلاف غیرعا من البلاد ولن الناس ینتابون إلی مکة۔ ویقال: جاء الحدیث 
لیقطع وھم من یظن أنه یستغنی عن التعریف هنا إذ الغائب اُن الحجیج إذا تفرقوا مشرقین 
ومغربین ومدت المطایا أعناقھاء یقول القائل: لا حاجة إلی التعریف؛ فذ کر عليه الصلاة 
والسلامء ان التعریف فیھا ثابت کغیرھا من البلادء ومٹھم من قال: التقدیر إلأّ من سمع ناشداً 
یقول: من أضل کذاء فحیٹذ یجوز للملتقط ان یرفعھا إذا رآھا لیردھا علی صاحبھاء وھذا 
مروي عن إسحاق بن راہویه والنضر بن شمیل. وقیل: لا تحل إِلاّ لربھا الذي یطلبھا۔ قال ابو 
عبید: هو جید فی المعنی؛ لکن لا یجوز في العربیة أن یقال للطالب منشد. قلےت: قال 
بعضھم: الناشد المعرف؛ والمنشد الطالب ترضح ھذا التعأویل علی ھذا التقریر. قال القاضی 
عیاض فی (المشارق): ذکر الحریري اختعلاف اُمل اللغة في الحَايكة و الستثت و ان بعضھم 
عکس ققال: الناشد المعرف والمنشد الطالب؛ واختلافھم فی تفسیر الحدیث بالوجھین۔ 
قوله: وفھو بخیر النظرین) لفظة خیرَ هھنا بمعنی أفعل التفضیلء والمعنی: أفضل النظرینء 
وتفسیر: النظرین؛ بقوله: إما أُن یعقل من 8 وھو الدیة. وإما ان یقاد أُھل القتیلء بالقاف 
ُي: یقتص. ورتع في روایة لمسلم: وإما أن یفادی: بالفاء من المفاداة. وفي (سان ۳ 
داود): وإما ان 7 العقل أو یقتلواٴء وھو أبین الروایات؛ وهي تفسر بعضھا بعضاً. وقولە 
فی مسلم: دوإما ان یقعل؛. وقول أَبي داود: وأُو یقعلواء مفسران لسائر الروایات. وقال عیاض: 
وقع هنا في(العلم) في جمیع النسخ: واإما ان یقاد بالقافء ویوافقه ما جاء في کتاب(الدیات) 
ف٣‏ إما أن یؤدی وإما ان یقاد وكذلك في مسلم۔ وحکی بعضھم: یعنی فی مسلم یقادی بالفاء 


7۶ 
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+جو: 


تھے جو بے کے گر 


یو 2 ہنی ے۔.' موم 7 ہے ضص :می سس کے : 


”رط ےڈ کک کر وص ہے کا روط کدووگط وم گے ہے کی ہے اص ہے خر ےو 


اوخ ۴ ۔" 


. ہی عو .جس یس یہ تا نے 
کے سی ٴ - 


- کتاب فعلم/ باب )٦۹(‏ ۲:۶۲۱ 


موضم یقال قال: والصواب الأول وھو القاف لان علی الفاء یختل اللفظءٴلن العقل هو 
القداء فیتحصل التکرار. قال: والصواب أُن القاف مع قوله: العقلء والفاء مع قوله: یقتلء لن 
العقل هو الفداء۔ وأما یعقل مع یفدی أو یفادی فلا وج لە. قلت: حاصل الکلام ان الِرزوایة 
علی وجھین۔ من قال: وإما أن یقاد بالقاف من القود وھو القصاص. قال فیما قبله: إما ان 
یعقلء بالعین والقاف: من العقل وھو الدی ومن قال: وإما اُن یفادی. بالفاء من: المفاداۃ. قال 
فیما قبله: إما أن یقعلء بالقاف والتاء المثناۃ من فوقء وہو القتل الذي هو القود, قولہ: ەفجاء 
رجل من أُھل الیمنہ وھو أبو شاہ وجاء بە مبیناً في اللقطة هو بشین معجمة وھاء بعد 
الألف في الوقف والدرج؛ ولا یقال بالتاء. قالوا: ولا بعرفٰ اسم أبي شاہ ھذاء واتھا یعرف 
بکنیته وھو کلبي بمتي. وفي (المطالع) وأبو شاہ مصروفاً ضبطتہ وقرأتہ أنا معرفة ونکرةء وعن 
این دحیة أُنه بالعاء منصویاً. وقال النووی: ھو بھاء فی آخرہ درجناً ووقفاً۔ قال: وھذا لا علاف 
فی ولا یغتر بکٹرۃ من یصحفه ممن لا یأخذ العلم علی وجھه ومن مظانہ. قوله: ٭فقال: 
اکنبوا ہي فلانء راد بە لبي شاہ۔ وفی مسلم: فقال الولید یعنی: ابن مسلم راوي الحدیث 
قلت للاوزاعی ما قوله: اکتبوا لي یا رسول اللہ؟ قال: عذہ الخطبة العتی سمعھا من النبی 
كلله. قوله: انقال رجل من قریش٤ء‏ وھو العباس بن عبد المطلب عم النبيء عليه الصلاۃ 
والسلام کما 7- في اللقطة إن شاء اللہ تعالی. ووقع فی روایة لابن أبي شیبة: فقال رجل 
من قریش یقال لە شا وھو غلط. قوله: دفإتا تجعله فی ہیوتنام لأنه یسقف بە البیت فوق 
الخشب۔ وقیل: کانوا یخلطونه بالطین للا یعشقق إِذا بٹي به کما یفعل بالتین۔۔ قولە: 
ۃوقبورناء لأازہ یسد بہ فرج اللحد المعخللة بین اللبنات. قوله: جال الإذخرہ وقع فی بعض 
الروایات مکرراً مرتین فتکون الثائیة للتاکید. 


بیان استتباط الاحکام: وھو علی وجوہ. الاأول: قال ابن بطال: فيه إباحة کتابة العلم 
وکرہ قوم کتایة العلم لأتھا سیب لضیاع الحفظ والحدیٹ حجة علیھم. ومن الحجة أیضاً 
ما اتفقوا عليه من کتابة المصحف الذي ھو أصل العلمء وکان للنبيء عليه الصلاة والسلام 
کاب یکتبون الوحي. وقال الشعبی: إذا سمعت شیعاً فاکتبه ولو فی الحائط. قلت: محل 
الخلاف کتابة غیر المصحف: ففما اتفقوا لا یکون من الحجة علیھم. وقال عیاض: إنھا کرہ 
من کرہ من السلف من الصحابة والتابعین کتابة العلم فی المصحف وتدوین السنن لأحادیث 
رویت فیھا۔ مٹھا: حدیث أبي سعید: واستأذنا رسول اللہ عليه الصلاة والسلام فی الکتابة 
فلم يأذن لناہ. وعن زید بن ثایٹ؛ رضی الله تعالٰی عنہ: :أُمرنا رسول اللہ عليه الصلاۃ 
والسلام اُن لا نکتب شیئأء۔ ولا یکتب مع القرآن شيء وخوف الاتکال علی الکتابة ٹم 
جاءت أحادیث بالإذن فی ذلك فی حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص. قلت: یرید قول 
عبد الله: واستاذنا رسول اللہ عليه الصلاة والسلامء فی کتابة ما سمعت منه قال: فأذن لی 
فکكتبعهہ فکان عبد اللہ یسمی صحیفعه الصادقة, قال: واجازہ معظم الیصحابة والعابعین: ووقع 
عليه بعد الاتفاق ودعت إليه الضرورۃ لانتشار الطرق وطول:الأسانید واشتباہ المقالات مع قلة 
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لی ۴ -۔ کتاب العلم/ باپ (۳۹) 


وثق بحفظہ والإذن لمن لم یثق بحفظه ْ 

الٹاني: فیه دلیل علی ان الخطبة یستحب ان تکون علی موضع عال منبر أو غیرهٗ فی 
جمعة أو غیرھا. 

الثائث: استدل بقوله: ٭وسلط عليیھم رسول اللہ؛ من یری أُن مکة فتحت عنوق وأن 
التسلیط الذي وقع للنبیء عليه الصلاة والسلام مقابل بالحیس الذي وقع لاأصحاب الفیل 
وھو الحبس عن القتالء هذا قول الجمھور. وقال الشافعی: فتصحت صلحاآ وقد مر الکلام فیه 
مستوفی في حدیث أَبي شریح. 

الرابع: فيه دلیل علی تحرم قطع الشجر قی الحرم مما لا ینبعہ الدمیوت فی العادق 
وعلی تحرم خلاہء وھذا بالاتفاق. واختلقوا مما ینبتهہ الآدمیونء قاله النووي. 

الخامس: اسعدل أھل الاأصول بھذا الحدیث وشبھه علی أن النبيء عليه الصلاة 
والسلامِ کان متعبداً یاجتھادہ فیعا لا نص فيه وھہو الاصح عندھو؛ وعنعه بعضھم۔ وممن 
قال بالأول الشافعی وأحمد وأبو یوسف: واختارہ الآمديء وصحح الغزالی الجواز وتوقف 
في الوقوع۔ وقال ابن الخطیب الرازي: توقف آکثر المحققین فی الکلء وجوزہ بعضھم في 
أمر الحرب دوت غیرہ: واستدل من قال بوقوعه با جاء فی ہذاء وفی قوله لما سعل: ٦َأحجنا‏ 
عذا لعامنا أُم للأبد؟ ولو قلت: نعم لوجب٭ وبقوله تعالی: طلوشاورعم فی الام رہ4 [آل 
عمران: ]٥٥۹‏ وبقوله تعالی فی أساری بدر: ظاما کان لنبی کہ الایت زآل عمران: ١٦۱ء‏ 
الأنفال: ]٦٦‏ ولو کان حکم بالنص لما عوتب. وأجاب المانعون عن الکل بأنە یجوز أُن 


یقارتھا نصوص × علیھا بن بوحی الیه أنه إٰذا کان کذا فاضل فافعل کذا ۶ لا 


عليه بب وحیتعذ یکون بالوحي : بالاجتھاد۔ قال 072" یجوز أُن اللہ تعالی اأعلم رسوله 
بتجحلیل المحرمات عند الاضطرا فکان ھذا من ذلك الأصلء فلما سال العباس حکم فیه. 
وقال بعضھم في قوله تعالی: ٭ڑوشاورعم فی الام رہہ ال عمران: ]٥٥۹‏ إنه مخصوص 
بالحرب. 

السادس: فيه ان ولي القعیل بالخیار بین اذ الدیة وبین القتلء ولیس لە از الجاني 
علی اي الأمرین شاء وبه قال الشافعي وأحمد. وقال مالك في المشھور عنه: لیس إِلاّ القعل 
و العفوء ولیس لھ الدیة الا برضی الجاني وبە قال الکوفیون. قلت: هو قول أبيی حتیفقة وأبيی 
یوسف ومحمد وإبرأا عیم النخعی وسفیان الثوري وعبد الله بن ذکوان وعبہد ارہ بن شبرمة 
والحسن بن حي۔ قال الطٰحاويی یا؟ : وکان من الحجة لیم اُن قولہ؛ اخیذ الدیق قد یجوز اُن 
یکون علی ما قال أُھل المقالة الأولی: ویجوز ان یأخذ الدیة إن اُعطیھاء کما یقال للرجل: 


الحفظ وکلال الفھم. وقال النووي: اُجاہوا عن أآحادیث النھي اگ بالنسخ)َ فان التھی کان 
خوفاً من الاختلاط بالقرآنء فلما اشتھر أمنت المفسدء أو إن البھی کان علیٰ التنزیه لمن 


سپا لے ھی 


سے ےم 


کے اعت می تا تھے کی ھی ےت سی پا و کی عرے یگ ہے پا ہو یا سر ےک جو ےا ھی ےت جو دا جو ےد سر سا دہ 


٣‏ کتاب العلم/ باب (۳۹) رر 


خذ بدینك إن شفت دراھمم وان شعت دنانیں وان شعت عرضأ ولیس المراد بذلك أن یأذ 
ذلكء رضي الذي عليه الدین أُو کرہ؛ ولکن یراد إباحة ذلك لە إن اأعطيه. قلت: التخقیق في 


ھذا المقام اُن قوله: 3بخیر النظرین) جار ومجروں ولا بد لہ من متعلق مناسب یتعدی بالباء . 


وقد ذکرنا فیما مضی أُن تقدیر: مخیں لیس بمناسب؛ فیقدر: إما عامل بخیر النظرینء أو 
مرضيء او مأمور بخیر النظرین سس إشارۃ إلی ان الرفق لە مطلوب حعی کان العفو مندوب 
إليه. ویجوز ز ان یکون تأُویله: فھو بخیر النظرین من رضی القاتل ورضی نفسه فإن. کان رضی 
القاتل خیراً لہ وقد اختار الفداء فله قبول ذلك. ون کان رضی نفسه بالاقتصاص خیراٌ فله 
فعل ذلك وینبغي ان لا یقف عند رضی نفسے البتة لن القاتل باختیار الدیة قد یکون خیراً له 
فیؤول وجوب الدیة إلی رضی القاتل. 

السابح: فيه ان القاتل عمداً یجب عليه أُحد الأمرین: القصاص آوالدیت وھو اُحد قولی 
الشافعی؛ وأصحھما عندہ ان الواجب القصاص والدیة بدل عند سقوطه وهو مشھور مذھب 
مالكء وعلی القولین: للولي العفو عن الدیق ولا یحتاج إلی رضی الجاني ولو مات أو سقط 
الطرف المستحق وجبت الدیق وبه قال می وعن أبي حنیفة ومالك: إٔنه لا یعدل إلا 
المال إلا برضی الجاني؛ وإنه لو مات الجاني سقطت الدی وهو قول قدی للشافعيء ورجحہ 
الشیخ تقیي الدین فی (شرحھ). 


٤‏ ۷۔۔ حدٹتا علي بن عَبدِ اللہ قال: حتّثنا شفَیانُ قال: حتثنا عھمڑو قال: 


ری وش سن آد ال سیدے فک ابا شر ٹول ما مِن أضحاب التّبي کل أَحذ 
اکثر عَدِیثاً عثه مۂ بگي إلاّ ما کان مِؿ عَْدِ الله بن مرو فَإلهُ كانٌ يَكَثُٹِ ولا أكثب. 


مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرق وهو ان عبد اللہ بن عمرو من أأفاضل الصحابق رضي 
الله تعالی عنھمء کان یکتب ما یسمعه من النبي صلی الله تعالی عليه وآلہ ولو لم تکنِ 
الکتابة جائزة لما کان یفعل ذلك: فاذا قلنا: فعل الصحابی حجة فلا نزاع فيه والا 
فالاسعدلال علی جواز الکتابة یکون بتقریر الرسول؛ صلی انز تعالی عليه وسلم کتابته۔ 


بیان رجاله: وھم ستة۔ الأول: علي بن عبد اللہ المدینی الامام وقد تقدم. الثائی: 
سفیان بن عیینة. الْشثالٹث: عمرو بن دیناں اُبو محمد المكي الجمحي: آ الائمة 
الہجتھدین: مات سنهة ست وعشرین وھائة. الرابع: وھب بن منبةف؛ یہضصم المیم وفتح الئون 
وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ جیم وقیل: الشین معجمة ابن ذي کنار؛ وھو الاسوار 
الصتعاني الیماني الابناويی الذماري؛ سمع ھنا عن اَی قال الباجی: لم آرْ لہ فی البخاريی 
غیر هذا الموضح؛ وسمع فی غیر البخاري جابراً وعبد اللہ بن عباس وعبد اللہ بن عمر وآیا 
شھریرة وغیرھم. . قال 7 زرعة: ماني ثقَّةف ثقف وکذا قال النساثي. وقال الفلاس: ضعیف؛: وھو 
مشھور تمعرفة الکعب الماضیة:؛ قال: قراأت من کتب اللہ تعالی ائنین وتسعین کتاباً۔ وھو من 


27 َِ 


سداچ سج بر سیا پچ اس 


؟وٛ۔ 


ماس یش اس کرس ار سا ہر رت 


سد وو اس 


کی -- 
نو ہے 


نے اپ و نس ا دھیں ا ا ہر و 


رر ہہ 


ےت 


ہے ود لوہ 
٦‏ می و لہ 


سےا 
یں 


پک سو کی خی ےب سے کت 


مر کیہ مر ےید پر یں 


وط ا جےں۔ سب کے ٣٣ب‏ ہے ےت توجہے: ىہ ےہ کے گب اک ٣‏ ن جو طط ہعووءےظ ں7۶ کے۱ ہے۔۸/۲ ںہ ہم ہیک رقےر آ حہ ریخست او مسوم ےپ شیع خر ےہ شوو ےر پک سک و خر پک جک و خی 


کے و رس سوا کے 


کے وھ و تر 


ٹیڈ 
ہے سد 


)۳۹( کتاب العلم / باب‎ ۔۔٣‎ ٥|٤ 


۱ الابناء الذڈین بعٹھم کسری لی الیمن. وقیل: اُصله من مراف مات سنة أَرَیَع وعشرین وماثف 
۴ 


روی لە الجماعة إِلا ابن ماجه۔ وأخرج لە مسلم في(الزکاق) عن أخیه ھمامء ری عنہ عمرو 


این دیٹا واتفق البخاري ومسلم فی الإخراج عنه عن أخیه ھمام لا غیر۔ الخامشس: أحو 


وعب: عمام بن منبه أبو عقیقء وکان أکبر من وہب؛ء وکانوا أربعة آخوة: وهب ومعقل آبو 


عقیل وھمام وغیلان. وکان أصفرھم وکان آخرھم موتاً ھمام ومات وھب ٹم معقل ٹئم 


غیلان ئم ھمام توفي سنة إحدی وثلائین ومائت روی لە الجماعة. السادس: أیو ھریرةء رضي 
اللھه عنه, 


بیان الأنساب: الجمحیء بضم الجیم وفتح المیم وبالحاء المھملق نسیة إلی جمح 
ابن عمرو بن عصیص بن کعب بن لؤي بن غالب بن فھر. الصنعاني: نسبة إلی صنعای مدینة 
بالیمنء وصععا أ٘یضاً قریة بدمشقب وہب ینسب إلی صععاء الیمنء وزیدت فیھا النون في 
النسبة علی خلاف القیاس. الیماني: نسبة إلی بمانء ویقال: الیمتي, أٗیضاً. قال الجوعري: 
الیمن بلاد العرب: والنسبة إلیھا یِئي؛ ویان مخففة والألف عوض عن یاء النسبة فلا 
یجتمعان. قال سیبویە: ویعضھم یقول: بیانی,ء بالتشدید. الأبناوي: ؛ بفتح الھمزةء منسوب إلی 


۱ البناءی بباء موحدة ٹم نون وھم کل من ولد من آبفہ کرس الین وج وجھھم کسری مع سیف 


بن ذي یزآ. الذماريی؛ بکسر الذال المعجمة وقیل بفتحھا: :؛ نسبة لی ذمار علی. مرحلتین من 
0 
بیان لثطائف إسنادہ: ومنھا: آن فی المححدیث والإإأخبار بصیغة الوآفراد والعنعنة والسماع۔. 


٠‏ جو 2 ای سور ہی سست وھمنھا: ُن فیە ثلاثة من التابعین في 


بیان من أخرجهہ غیرہ: اخررجه البخاري عنا لیس إلاء وھو من اُفرادہ عن مسلم. 
وأخرجه الترمذي في(العلم) وفي(المناقب) عن قتیبة عن سفیان بن عیینةء وقال: حسن 


صحیح)؛ وآأخرجہ النسائي فيزالعلم) عن إسحاق بن إبراعیم عن سفیان بہ. 


بیان الاعراب والمعتی: قوله: ما من أصحاب التبيء صلی اللہ تعالی عليه وسلمم 
کلمة: ما تلنفي. وقوله: : جاحد بالرفع اآسم: ماء وکلمة: من ابتدائیة تتعلق محذوف. 
والتقدیر: ما اُحد میعداً من أُصحاب اي ء عليه الصلاة والسلام وقوله: جاکش بالرفع پش ٠‏ 


' اع ویروی بالنصب اَیضاء وھو الاوجہ لأنه خبر: ما۔ وقولھ: و٭حدیٹا٤‏ ) نصب علی التمییں 


ولففظة: کش أئعل التفضیل, ولا تستعمل إلاّ بأاحد الأمور الثلائة کما عرف فی موضعه 
وهھنا استعمل جن وھو قوله: منيء ولکن فصل بینه وبینه بقوله: حدیثاً عنه لأنه لیس 
بأجنبيء والضمیر فی: عنه یرجع إلی أحد. قولہ: فإلاً ما کانہ یجوز ان یکون استثتاء منقطعاً 
علی تقدیر لکن الذي کان من عبد اللہ بن عمرو أي: الکتابة لم تکن متيء والخبر 
محذوف بقرینة باقی الکلام سواء لزم منە کونە اکٹر حدیثاء إذ العادة جاریة علی ان شخصین 
اذا لازما شیخاً مثلاً وسمعا منه الأحادیث یکون الکاتب اکٹر حدیثاً من غیرہ ام لاء ویجوز اُن 


کوفط وط امھگ کہ ھک کو اج وپ ٣‏ پا ہے کو سس ٣‏ ا و اوہ٣‏ ود٣‏ تو راومہ ھ٣‏ ناک 7٣‏ اد موک پک تر ٣پ‏ وط عو ۱ ھک ا ھک 


ا ا الا کی لا ا کا کی لا ا سوا ا ا اع ا اک ا 9م ا و ا ضا لک ا ا کک ا او کی کی کک ا سپ او دو ھی مھ ےو 
رن دس سد سورس مد دس سد سد سو ریت مرو سم سس ید ےم سد چا ااکڈڈکھواھایاکلواپیاامشسسسسسس'ےسسدن۔مموسسسطہجیں امیمکمسکو--سد-عسمیی 7 (عمممسو ںوجوم ڈو جھحمودف ىہ .چ7[ندن ایل -:انہرنس سخ ہسے۔+ سب جیسسی ہمجسسےں۔-ممسسسسسمویسیسسے ہس ےسسسسسےٗ ےم ےمسرجوے+سسٔسٔمشمسڈممہد-ی”سچےہمس-سٗأچکے۔-۔جےمذومسرمملےسسوےیجشجہے بو<×صہ۔سججیسطخط--د جیا 


کتاب العلم/ باب (۳۹) ۵ 


یکون متصلا نظراً إلی المعنی إذ: حدیثا وقع تمییزأء والتمییز کالمحکوم عليەٰ فکأنه قال: 
ما أحد حدیثه آکٹر من حدیٹي إِلاً اأحادیث حصلت من عید اللہ ر030 قال الکرمانی: 
وفي بعض الروایات ما کان أحد اکٹر حدیثاً عنہ منی إِلاّ عبد اللہ بن عمروه فانه کان یکتب 
ولا آکتب. قولە: وفإہہ الفاء فيه للتعلیلء والضمیر فيه یرجع إلی عبد اللہ بن عمرو. قولہ: 
١کان‏ یکعب؟ جملة وقعت خبراً ل: وإان٭. قولہ: دولا اکب: عطف علی قولە: 

وفإنه کان یکعپء تقدیرہ وآنا لا اٴکعب؛ وقد روي عن عبد اللہ بن عمرو قال: استأڈنٹ 
النبيء ء عليهء الصلا"ة٭ ة والسلامء في کتابة ما سمعت منه فأذن لي؛ وعنه قال: حفظت عن النبي 
لكل آلف مثلء وانا قلّت الرولیة عنہ مع کثرۃ ما حمل عن النبي کل نہ سکن مصرہ وکان 
الواردون إلیھا قلیلاء بخلاف أبي ھریرۃ فإنه استوطن المدینة وعي مقصد المسلمین من کل 
جھة. وقیل: کان السبب في کثرة حدیث أبي ھریرة دعاء النبي لَإُل لہ بعدم النسیان: 
والسیب فی قلة حدیث عبد اللہ بن عمرو ہو أنه کان قد ظفر ہجمل من کتب أُھل الکتاب: 
وکان بنظر فیھا ویحدث منھاء فصجنب الأحذ عده کثیر من العابعین. واللہ اأعلم. قال 
البخاري: روی عن أيي حریرة نحو من ثمانمائة رجلء وکان اکٹر الصحابة حدیثاً. روي لە عن 
رسول اللہ مر خحمسة آلاف وئلاٹ معة حدیث: ووجد لعبد اللہ بن عمرو سبعمائة حدیث؛ 
اتفقا علی سبعة عشر وانفرد البخاري ببائف ومسلم بعشرین. 


ا2 


: 6طظظصظصظھ"ئ"۸؟ زیر 


ساب تید رای من مس کی عم ئآ ھریرة. رش ایض اکر می 


ےرس یی خی سی کی پ سا سی بن حکیم الہ سا1 
ھریرۃ یقول: ما کان أحد اأعلم بحدیث رسول اللہ مك مني إِلاّ ما کان من عبد اللہ بن 
عمرو؛ فانه کان یکتب بیدہ ویعي بقليهہ وکنت أعي ولا آکتبء واستأذن رسول اللہ علله في 
الکتابة عنه فأذن لە إسنادہ حسن. وقال الکرمائی: هذہ عتابعة ناقصة سھلة المأخذ حیث 
ذکر المتابع عليه یعنی عمام ثم أنه یحعمل ان یکون ہین البخاري وبین معمر الرجال 
المذکورون بعیٹھمم ویحتمل ان یکون غیرھمء کما یحتمل ان یکون من باب التعلیق عن 
معمر,. قلت: عذہ احتمالاتء والذي ذکرناہ هو طریقة أُھل عذا الشان. ْ 


٤/٥‏ ۔۔۔ حذنتنا تختی بن مُلَيْمان قال: حذثني ابن وہب أُحبرني پوس عن ابن 
شاب عن بد الله بن بد الله عَن ابنِ اس قالَ: لگا اشْعد بالنبیٔ عَلّهُ رَجِمُۂُ قال: 
والموني پکتاب اتب لکُم باب لا ٹوا تفتۂ قال معز ن انب مل لی الوجخء اوعثذنا 
کتاٹٹ الله حشبتاء لفن وکہ اللْقَط قال: وِعَني ولا یَثَفِي عِثدِي العتازٌ غ. . ففخرج بن 
غَِاس قُولٰ: إِنٗ الْرِیقةً کُل الژريیۃ ما حال بن رسولِ الله ےك وَبَنَ کتابہ. (الحدیث ۱١١‏ 


ےط چھوےم کور بھرےے کے جک ےر اھ ”کے کے پا بے کہہےںےح ےم ایر یں ٣‏ رید شیور مر ےر خر اورک ور ٣ر‏ ہے کر ہے اٹک رح 


و 
5- وا 


کو ا کی کپ رد کہ 


لک ری بے ج ےد 5 
۔- کر -- کر 


لن یت مر کے 


ہے 
اس 


و کک و یں 


ہے بے 
ہو 


کھت 


ہے 


سس ارت ےت سے 7 


جو 
۔ے۔-۔ 
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عو 


اود ۴“ 
ر سج عی دہع 


0ات ح0 س0 شس سرت خھ 


اط مہ و کا 
بت 


گے یی 
- کان 


اسر 


عو اک نوس خی پھر 


رر 1 ےت ےا 


اد 


ا کھت 


سو تہ 


ہرے۔ _. ۔_ چیہ ہے ۔ وب ٭×۔ٛ۔ سد ہے تسد ےم کک 23ت 3 عس تب بی ہے د رو ںا .20 ہے جسںپٍ ہے اہ رت یں جج ےہ راف ا جا راک یں و ا یا تھے نے 
سے ا ا کک ا یا ا و ا ہی کی کا و ا تا کا اہ و 8 8ء ٌ سس 5 2 تم : جا 
اپسی سے سس سے سم سسعصٛھےو۔- ہے[ سو ےجس سے سس 


5 و وت ۵ 
٦ -- 3 . 7 7 3 7 ۰ ۰‏ 5 . 7 ۰ ۔ 7 - -. 
٠.‏ 7 کت 2 سے و ای .۰ یر رپ حم سے ا کاروں حضی اوت سے دو ون ےب ہپ یں ہنی 
ہہب جح سستس--- عو تد - - -حع×صحٔ-ے سح ۓ ےچ س6س سعفہتتسھھور سوہ ات با ری ای میں سید -ر ٠‏ رید یدرد زیر ور سو سر سس سے ےس و سرد یتسہ سام سا اللہ ساس الہ ےکا کنا ا سا ھا لے حدسں ص.-- د.--. ہر × ہیں یں سے .سد 


سے۔۔ ۔ 


)۳۹( کتاب ائعلم/ باب‎ - ٣ ٦ 


.]۷۳٦٣ ٦٦٦٥ ء٥٤٤٤‎ ء٤١٤٤‎ ء۳۱٣۸‎ ء٠٣٣٣ أطرافہ فی:‎ - 

مطابقة الحدیث ٹاترجمة ظامرة. ْ 

بیان رجاله: وعم ستة: الاأول: یحبی بن سلیمان بن سعید الجعفی الکوفی آبو سشعید 
المصري. الثالث: یونس بن یزید الأیلي۔ اذرابع: سحمدذ بن مسلم بن شہھاب الزھری. 
الفقیه الأأعمی اُحد الفقھاء السبعة. السادس: عبد اللہ بن عباس. 

بیان لطائف إستادہ: متھا: ان فیه الكحدیث بصیغة الجمع وصیغة الإفراد والإإخبار 

بصیغة الإفراد والعنعنة. ومٹھا: أُن فیه روایة التابعی عن التابعي۔ ومٹھا: اُن رواته ما بین کوفي 
ومصري ومدني. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري اٌیضاً في(المغازي) عن علي بن 
عبد اللہ وفی (الطب) عن عبید اللہ بن محمد کلاھما عن عبد الرزاق وفیه وفي(الاعتصام) 
عن ابن إبراھیم بن عوسی عن ھشام بن یوسف کلاھما عن معمر عن الزھري. وأخرجه مسلم 
في(الوصایا) عن محمد بن رافع وعبد بن حمید عن عبد الرزاق عن معمر عنه. وأخرجہ 
النسائي فی(العلم) عن إسحاق بن إبراهیم بن راهويه وفي (الطب) عن زکریا بن یحبی عن 


إسحاق بن إبراھیم کلاھما عن عبد الرزاق عنه. 


بیان اللغات: قوله: (لما اشعدم آَي: لما قوي. قوله: واللغط؛ء بالتحریيك: الصوت 
والجلبة. وقال الکسائی: اللغطء بسکون الغین: لغة فيه والجمع ألغاط. وقال اللیث: اللغط 
اُصوات مبهمة لا تفھم. تقول: لغط القوم وألغط القوم مشل: لخطوا۔ قوله: دالرزیعكةہ بفتح الراء 
وکسر الزاي بعدھا یاء ٹم غمزۃ وقد تسھل الئھمزة وتشدد الیا ومعناھا: المصیبة.. وفی 
(العباب) الرزء المصیبة والجمع الارزاء وکذلك المرزیة والرزیثة وجمع الرزیئة الرزایا وقد رزأنہ 
رزیچة أي اُصابته مصیبة وززأته رزأً بالضم ومرزثة إذا أُصبت منه خعیراً ما کان ویقول: ما رزات 
مال وما رزثته بالکسر أي: ما نقصتهہ. 

بیان الیعراب: قوله: فولما> ظرف ببعنی: حین. قوله: وجعہ٤‏ بالرفع فاعل: 
واشعدء. قوله: هوقال* جواب فلماء وٹولہه: دائتوئی مقول القول. 
قوله: (أاکتب؛ مجزوم لأنہ جواب الأمر؛ ویجوز الرفع للاستعناف. قوله: ٭کتابأہ مفعول: 
(اکتب٤.‏ قوله: ولا تضلواہ نفیء ولیس بنھيء وقد حذفت منه النون لأنه بدل من جواب 
الأم وقد جوز بعض النتحاۃ تعدد جواب الأمر من غیر حرف العطفء و: وبعد٭٭* نصب علی 
انظرف۔ قوله: ف(إن رسول اللء عليه الصلاة والسلام غلبه الوجع) مقول قول عم رضي ارہ 
عدهء وغليه الوجع جملة من القعل والمفعولء والفاعل وھو: الوجعء في محل الرفع لنھا 
حبر: إن, قوله: (وکتاب ارل٠.‏ کلام إِضافيی مہتدأ و (عندناء مقدماً خبرہ و: ڈالواوٴ؛ للحال. 


پک سے ا ا سی ا سے اک ند ا کا کے اع می اماک ےق یک مو تھی کا اک کے پک .اک می ہہ رٹ ہت کہ محض ‏ ٹ تسین حو یت تد کیل ےن ۔۔ 
اے-ہسصسسًص ۓخ۔-۔ٗہیپسسمصحطصححٗحَسوپسصحستھ دیسسسسوو‌-سس]۰۲٢۲]ہعخجھچںعبٌِْسسج-ص-ح+س-ص--حٌجع-ص--ٹسپصحبیج-س۳‫سصبہجےہ٠۱٤ے۱:‏ چصًٛص٦--ہحصحچپتتو٦صصجصصحًٗىت-عتتجدا+وٹدسکعیسجُر‌سأٌگسفک‪ککچکجسھٗپِسنبعی-دژدٔث----٭سلسسساکمسنستنھصوتوکعدبکسوعددسٌحعْ‌جٛسسًجً‏ سی سد 


اس رج 0 
س٤ملعو٘ججإ[حٗسسىودسستعت۔‏ 


٣‏ کتاب العلم/ باب (۳۹) شاتج 
قول: وحسیتاہ خیر مبتدأً محذوف أي: هو حسبنا. أي: کافینا. قوله: وفاختلفوا" تقدیرہ: نعند ر 
ذلك اخعلفوا. قوله: ووکثر اللغطء بضم الثاء المثلثة جملة معطوفة علی الجعلة الأولی ا 


ویجوز أُن تکون الواو للحالء والألف واللام فی: اللغطء عوضاً عن المضاف إليه والتقدیر: . 
فاختلفوا والحال أنھم قد کثر لخطھم۔ قوله: وقوموا عئي) أي: قوموا مبعدین عنیء فھذا الفعل _|ٴ 
یستعمل باللام نحو: ظاقوموا للک٭ [البقرة: ۲۳۸] وبالی نحو: فڑإذا قمتم إلی الصلاةۃگ٭ 
[المائدة: ]٦‏ وبالباء تحو: قام بأمر کذاء وبغیر صلة نحو: قام زید. وتختلف المعانی ٘ 
باخعتلات الصلات لعضمن کله صلة معنی یناسبھا. قوله: وولا بنبغی) من أفعال المطاوعء ا“ 


تقول: بغیته فانبغی؛ کعا تقول: کسرتہ فانکسر. وقولہ: والتنازعء فاعلہ. قوله: ویقول* حال من : 
این عیاس. قولہ: ہکل الرزیكةہ منصوب علی التیابة عن المصدر ومشل ھذا بعد من المفاعیل آ؛: 
المطلقة. قوله: وما حال٭ في محل الرفع لہ خبر: إن۔ و: ماء موصولق و: حالء صلتها ا 
أی: حجز أي: صار حاجڑا, ٰ 

بیاٹن المعاني: قوله: اوجعہ أي: فی مرض موله وفی روایة البخاري في المغازي: ١‏ 
ولما حضرة؛ وفي روایة الٴسماعیلی: (لما حضرت النبیء عليه الصلاة والسلام الوفاقہ۔ وفيی ٣‏ 
روایة البخاري من روایة سعید بن جبیر: إن ذلك کان یوم الخمیس وھو قبل موتہ بأریعة أیام, ‏ ا 
قوله: واقعوي بکتاب؛ فيە حذف لان حق الظاھر ان یقال: التوني ما یکعب به الشی: أ٘ 
کالدواۃ والقلم. والکتاب بمعنی: الکعابة والعقدیر: انتوني بأدوات الکعابق أو یکون أراد ا 
بالکتاب ما من شأنه أن یکعب فيه تحو الکاغد والکتف. وقد صرح فی (صحیح) مسلم ٢‏ 
بالتقدیر المذڈ کور حیث قال: دائتونی بالکتعف والدواقہء والمراد بالکتعف عظم الکتعفء لأتھم 


کانوا یکتبون فیة. قوله: وأکتب لکم کتاباہ أي: آمر بالکتابة. ئحو: کسی الخلیفة الکعبم ٢‏ 
اُي: آأمر بالکسوۃ؛ ویحتمل ان یکون علی حقیقتہ وقد ثبت ان رسول اش عليه الصلاۃ _ ان 
والسلام: کتب بیدہ. ولکن ورد في ( ضسثد احمد) من حدیث علیء رضي ارہ عد أُنہ 
المأمور بذلكء ولفظہ: أمرني النبيء عليه الصلاة والسلامء ان آنیه بطبق أي: کتفء یکتب ما ۷ 
لا تضل أمته من بعدہ. وآعلم أن بین الکعابین جناس تامء ولکن أحدھما بالحقیقق والآخر ‏ إن 
بالمجاز. قوله: فلا تضلواء ویروی: لن تصلواہء بفتح التاء وکسر الضاد من الضلالة ضد ٣‏ 


ےڈ 
۰ َ ہے۔ے 


الرشاد یقال: ضللت؛ بکسر اللام: أضلء بکسر الضاد وھی الفصیحة وأھل العالیة یقول ۱ 

ضللت بالکسر أضل بالفتح. وجاءے: یضل بالکسر ُِعنی ضاع وهلك۔ ز 

۱ واختلف العلماء نی الکتعاب الٰذي شمُ یلیہ بکتابعہ؛ مال الخطابي: یحتمل وجھین, ا 
احدھما: أنە أراد ان یئص علی الإمامة بعدہ فترتفع ٹلك الفتن العلظیمة کحرب الجمل 
وصفین. وقیل: راد ان یبین کتاباً فيه مھمات الأحکام لیحصل الاتفاق علی المتنصوص 

ینص علی أسامی الخلفاء بعدہ حتی لا یقع منھم الاختلاف: ویؤیدہ لہ عليه الصلاة ا 
والسلام قال فی اوائل مرضهہ وھر عند عائشۂ رضي ارہ غنٹھا؛ (ادعي - اٌباك وأ حاك حتی 

7ے 3 

کی ےھ یک و وی کی ےج ےی شی یس دیج ھ رھ مد مر سے ھی سے ا ا ا 


ہچ ہمہ سم ۶ جہیںں۔ رت ٭ ا یڈ دہ ہے آپ ہم کے و راہ کو پا پر یج 7 کوک ھا یں ےہک مھ 0 مو کرو وب زی مر یں ہی 5 
وو یر وہ جا ےتا کے ج۰ کت پکڑوس ری دی سے ےد سی اہ ار رو رج ہہ ای وید ےجود ارد ںاہ ا یں یں یں یت 
ہرکرای۔ہ دن رد .-۔ ۳ ' 


ہس 
علل: 


اکتب کتابا فإاني اخحاف أن یعمنی متمئي؛ ویقول قائل ویأبی الله والمومُتون إِلاّ أبا بکر. 
اُخرجه مسلم. وللبخاري معناہ ومع ذلك فلم یکتب, قولە: وقال عمرء رضيی اللہ عنہ: ان 
رسول الله عليه الصلاة والسلامِ غليه الوجع وعندنا کتاب اللہ حسپتاء. قال التوويۓ: کلام 
عمر رضي اللہ عنه ھذا مع علمه وفضلہ لأئه خشي أن یکتعب أموراً فیمجزوا عبّھاء 
فیستحقوا العقوبة علیھا لنھا منصوصة لا مجال للاجتھاد فیھا۔ وقال البیھقی: قصد عمر 
رضي اللہ عنه التخقیف علی النبيء عليه الصلاۃ والسلامء حین غلبه الوجع۔ ولو کان مرادہ 
عليه الصلاة والسلام ان یکتب ما لا یستغٹون عنه لم یت رکھم لاختلافھم. وقال البيیھقي: وقد 
حکی سفیان بن عیینة عن أھل العلمء قیل: إن الٹبی؛ عليه الصلاة والسلام راد اُن یکعب 
استخلاف أبی بکرء رضی اللہ عن ئثم ترك ذلك اعتماداً علی ما علمه من تقدیر اللہ تعالی. 
وذلك کما ہم فی ول مرضه حین قال: وارأساہ؛ ثم ترك الکتاب؛ وقال:دیأبی اللہ والمژؤمنون 
إلا آیا بکرہء ثم قدمه فی الصلاة. وقد کان سبق منه قوله عليه السلام: ٴٰذا اجتھد الحاکم 
فاصاب فله أجرانء وإذا اجتھد وأخطاأ فله أُجرہ. وفي ترکە عَلِل الانکار علی عمرہ رضي اللہ 
عنه دلیل علی استصوابہ. فان قیل: کیف جاز لعمو رضي اللہ عنهہ ان یعترض علی ما أمر 
بە النبيء عليه الصلاة والسلام؟ قیل لە: قال الخطابي: لا یجوز ان یحمل قولە أنه توھم 
الخلط عليه و ظن بە غیر ذلك مما لا یلیق یه بحاله لکتە لما رأی ما غلب عليه من الوجع 
وقرب الوفاۃ خاف ان یکون ذلك القول مما یقوله المریض مما لا عزیة له فی فیجد 
المنافقون بذلك سبیلا إلی الکلام في الدین۔ وقد کانت الصحابق رضي اللہ عنھمء یراجعون 
النبي؛ عليه الصلاۃ والسلامء فی بعض الاأمور قبل ان یجزم فیھاء کما راجعوہ یوم الحدیبیة 
وفي الخلاف وفي الصلح بینە وبین قریش فإذا أمر بالشيء أمر عزیة فلا یراجعه اأحد. قال: 
واکٹر العلماء علی أنه یجوز عليه الخطاً فیما لم ینزل عليه فيه الوحيء وأجمعوا کلھم علی 
أنە لا یقر علیه. قال: ومعلوم أُنە علَ وإن کان قد رفع درجتہ فوق الخلق کلھمء فلم یتنزہ 
من العوارض البشریف فقلہ سھا في الصلاةء فلا ینکر ان یظن بە حدوث بعض ھذہ المور في 
مرضہ فیتوقف فی مثل هذہ الحال حتی یتبین حقیقته فلھذہ المعانیي وشبھھا توقف عم 
رضی اللہ عنه, 


وأجاب المازري عن السوال بأنہ: لا خلاف أُن الاوامر قد تقترن بھا قرائن تصرفھا من 
الندب إلی الوجوب: وعکسه عند من قال: إنھا للوجوب والی الإباحق وغیرھا من المعانی 
فلعله ظھر من القرائن ما دل علی أنە لم یوجب ذلك عليیھم بل جعله إلی اختیارھمء ولعله 
اععقد أنه صدر ذلك منه عليه الصلاۃ والسلام من غیر قصد جازم فظھر ذلك لعمر؛ رضي 
: اللہ عنف دون غیرہ۔ وقال القرطبي: وائتوئي) أُمر وکان حق المأمور ان یبادر للامتثٹالء لکن 
ظھر لععر رضي ار گینے ج وطائفة أُزہ لیس علی الو جورب: وأنہ سن باب الزرشاد لی الأصلح 
فکرھوا أن یکلفوہ من ذلك ما یشق عليه في تلك الحالة مع استحضارھم قوله تعالی: ما 
فرظنا في الکتاب من شيء٭4 [الانعام: ۳۸] وقوله تعالی: ١اتبیاناً‏ لکل شی ک٭ [(النحل: ۸۹] 


ہے 


ود 


0ت 


ا ِ 


ا و چک 


7 - یں .یت یک شا ات ہیا کو -۔- 
سےےچ|یے۔ بے سد مم فساس مم مخ خلا ید مسعہ جد-رمسوں ٦رسر‏ وڈرشرت نہ ےی سسٹریسر: دمریں رمیمز لود مود جاور سر وت ہے سی سےن ہہ لی بہت لاعت یا را سلممھ سا معہ کہ آدا ہت دید 


۔۔ کتاب العلم/ باب )٠٤(‏ و۹٥۲‏ 


ولھذا قال عمر: رضي الله عنه: حسبنا کتاب اللہ. وظھر لطائفة أُخری ان الاولی ان یکعب؛ 
لما فيه من امتثال أُمرہ وما یتضمده من زیادة الایضاح ودل أمرہ لھم بالقیام علی ان أمرہ 
الأول کان علی الاختیار ولھذا عاشء عليه الصلاة والسلامء بعد ذلك أیاماً ولم یعاود أُمرھم 
بذلك. ولو کان واجباً لم یترکه لاختلافھم لنه لم یترك التکلیف لمخالفة من خالف. واللہ 
اأُعلم. 

قول: (عندي٤].‏ وفي بعض النسخ: وعنیم أي: وت جھتی. قوله: وولا ینبغی عندي 
التنازع* فيه إشعار بأن الأاولی کان المیادرة إلی امتثال الام وإن کان ما اختارہ عمر رضي 
ال عنە صواباً. قوله: ٭فخرج ابن عباس یقول٤‏ ظاھرہ ان ابن عباسء رضي اللہ عنہ کان 
معھمء وأنه فی تلك الحالة خرج قائلاً ذہ المقالة ولیس الأمر في الواقع علی ما یقتضیه 
عذا الظاعرء بل قول ابن عباس إمنھا کان یقول عند ما یعحدث بھذا الحدیث؛ فقی روایة معمر 
فی البخاري في(الاعتصام)‌وغیرہ قال عبید اللہ: فکان این عباس یقولء وکذا لأحمد من 
طریق جریر بن حازم عن یونس بن یزید ووجه روایة حدیث الباب أن ابن عباس لما حدث 
عبید اللہ بھذا الحدیث: خرج من المکان الذي کان بہ وھو یقول ذلكء ویدل عليه ما رواہ 
أبو نعیم في (المستخرج)ء قال عبید اللہ: فسمعت ابن عیاس یقول... الخ؛ وانما تعین حمله 
علی غیر ظاھرہ لآن عبید اللہ تایعی من الطیقة الثانیة لم یدرك القصة فی وقتھاء لآنه ولد بعد 
الئبیء عليه الصلاة والسلامء ببدة طویلف ٹم سمعھا من ابن عباس بعد ذلك مجدة آخری. 

بیان اسعتیاط الاحکام: الاول: فيه بطلان ما یدعیہ الشیعة من وصایة رسول الله عليه 
الصلاۃ والسلام بالإمامق لأّنه لو کان عند علىء رضی اللہ عن عھد من رسول الله عليه 
الصلاة والسلام لاحال علیھا۔ الثائي: فيه ما یدل علی فضیلهة عمرء رضي اللہ عنہ وفتھه۔ 
الثالث: فی قولہ: فائتونی ہکتاب اکب لکمہ دلالة علی أُن للاٍمام ان یوصي عنہ موتہ بما یراہ 
نظراً للاأمة. الرابع: فی ترك الکتاب إباحة الاجتھاد لأنه وکلھم إلی أنفسھم واجتھادھم. 
الخامس: فيه جواز الکتابة والباب معقود عليه. 


٦ 7‏ - ٭ُ 
٠٥‏ ۔ باب العلم والعظة باللْل 

أی: هذا باب فی بیان العلمء والعظة أي: الوعظ باللیلء وفی بعض النسخ: والیقظة 
وھذڈا ایت لاترجمةۂے وفی بعض الئسخ ھذا الاب معأآخر عن الہاب الذيی یلیة4, 

وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الباب الأول کتابة العلم الدالة 
علی الضبط والاجتھاد وھذا الباب فيه تعلیم العلم والموعظة باللیلء الدال کل منھما علی 
قوۃ الاجتھاد وسشلدة التكحصیل۔ 

۹ -۔۔ حدثقا صَدتَقَهُ قال: أخبرنا ابى غُیَيتةً عنْ مَععرِ عَنْ مِثدِ عن أم سَلعة 
وتھمرو ویّختی بن سمیدِ عَن الژّهْريِ عن مث مِثدٍ عؿ أمٌ سَلَمَة قالت: امَيقَظ الب عَل ذات 
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٦. ۰ ۰ ۰ ۰‏ 
سے ا چتھن ,ا : - چھکرا ×اقای ۔‫ جوا سی سم و یں ٹکٰ‫ن7۵ڈ7 - 
ص 41۔ اھ اتک سل اسسشسىے وہہ یسر سے اج و ہے × سس جوہ مور ودوسسدہ سسجت نے اج ؤے سے آ٘صد ند ۱ساف سے ےس سوا سو اس ہہ ا چس ہیں اد مد مت ماود سپ رت ا لے لسلست سا سا بس کس رو یی سوا سان اس ٹیس رس وش یہب رسیہا وہر یہ سے شرب وہہ .ا 


ه۰٠۰ ٣‏ ۔-۔ کتاب العلم/ باب )٠٤٤(‏ 


لَيلٍَّ فقال: شبحانٌ اللّوا مادًا انل الله مِیٗ الفتن! ومادًا كٔم مِن الحْرَائِن! أَيقَظُوا صَوَاحب 
الحکرء قَوْبٌ کاسِۓَة في الڈُنیا عارَةِ فی الْأَجِرَوٌ). (الحدیٹ ۱٦١‏ ۔ اُطرافه'قی: ١٢۱۱ء‏ 
٤۹‏ ٣٤٤۸ء‏ ۸٦٦٦ء‏ ۲۷۰۹۹. 

الباب لە ترجمتان: العلم والعظة أو الیقظة باللیل؛ فمطابقته الحدیث للترجمة الأوَلی 
في قوله: (ما أنرل اللیلة من الفتن! وماڈا فتح من الخزائن!4. وقولهہ: فرب کاسیة فی امت 
عاریة فی الآخرة6. ومطایقنہ للترجمة الثانیة فی قولہ: ٭أیقظوا صواحب الحجرہ. 

بیان رجاله: وھم ثمانیة: الأول: صدقة بن فضل المروزي؛ أُبو الفضل انفرد بالاخراج 
عنه البخاري عن الستة وکان حافظاً إمامء مات سنۂ ٹلاٹ: وقیل: ست وعشرین ومائتین 
الٹانی: سفیان بن عیینة. القالث: معمر بن راشد. الرابع: محمد بن مسلم الزهري. الخامس: 
عمر بن دیٹار. السادس: یحیی بن سعید الأنصاري. وأخطأً من قال: إنه یحیی بن سعید 
القطان. لأئه لم یسمع من الزھري ولا لقيه. السابع: ند بنت الحارث الفراسیة ویقال: 
القرشيۂة وعند ماود القادسیں ولا وجه له, کانت زوجة 4 لمعبد بن المقداد وفی 
(العھذیب) اسقظ ستا وھو وهم روی لھا الجماعة الا سالتا الشامن: ام سلمف ہند۔ 
وقیل: رملة زوج الئبيء عليه الصلاة والسلام بنت أَبي أمیة حذیفة. ویقال: سھل بن المغیرة 
ابن عبد اللہ بن عمرو بن مخزوم کانت عند أٌبي سلمة فتوفي عنھاء فتزوجھا النبي؛ عليه 
الصلاۃ والسلام روي لھا عن النبي کل ثلاثمائة وثمانیة وسبعون حدیثاء اتفقا مٹھا علی 
ثلاثة عشر حدیثاً. عاجرت إلی الحبشة وإلی المدینة. وقال ابن سعد: ھاجر بھا ابو سلمة إلی 
الحبغۂة فی الھجرتین تا فولدت لە ھناك زینب؛ ولدت بعدھا سلمة وعمر ودرة., 
تزوجھا رسول ال عليه الصلاة والسلام في شوال سنة أریع؛ وتوفیت سنة تسع وخمسین: 
وقیل: في خلافة یزید بن معاوی وولي یزید في رجب سنة ستین وتوفي في ربیع سنة أُربع 
وستین وکان لھا حین توفیت أُربع وٹمانون سنة فصلی علیھا أبو ھریرۃء رضی الله عنه نی 
الاصح واتفقوا اُنھا دفنت بالبقیعء روی لھا الجماعة. 

بیان ۵۳2ھ) مٹھا: ان فيه الححدیث والآڑخبار والعنعنة۔ ومنٹھا: اُن فی ثلائة من 
العابعین فی نسق۔ ومنھا: ا ری ا کک إِن هنداً 
صحابيیة إن صح۔ ومنھا: ان فيه روایة الأقران فی موضعین: اُحدھما ابن عیینة عن معمی 
والٹائی: عمرو ویحیی عن الزھري۔ 

بیان اختلاف الروایات: قوله: وعن عندہ في روایة الاکٹرین وفي روایة الکشمیھنئيی: 
(عن امرأۃہ. وقوله: عن امرأة في روایة الأکٹرین. وفی روایة ابی ذر: عن هندہ والحاصل ان 
الزھري ریا کان سماھا باسمھاءورکا أبھمھا. قوله: ووعمروہ بالجر عطف علی معمرہ یعنی: 
ابن عیینق بروي عن معمر بن راشد وعن عمرو بن دینار وعن یحیی بن سعید, ثلائٹھم یروون 

عن الزھري؛ وقد روی الحمیدي في (مسندھ) عن ابن عیینة: قال: حدثنا معمر عن الزھري 

قال: حدثنا عمر ویحبی بن سعید عن الزھري؛ فصرح بالعحدیث عن الٹثلاثة ویجوز وعمرو 


ؤ92ف0۳ت29., 


سے ہے ر ہہس ر ہے خر ں6 وہ میا ےت حرب سض ضر ۱ء٥‏ ور ہچ صص سس ےم ہے کے ۔ے ےم ہے جج سے ےس سے سے2 ا 


ہے ہے بھح۔ نے ھ ا سے پعھھے لے رےے ور ار یسل .82" ےد _۔- سے ہے اسیں۔ ریص۹۹ے سد و و ہے۔۔ ے عو پر روا بچوہ ادمجھ ہے ام - جھ 
ک0ا اک اش رش ا ا ا و ا ا رت ا دس ا ا ضا ا ا ا ا ا نک ا سے وسر یوڑے سس جار سی را نی و کاٹ اک رت 


۳ کتاب العلم/ باب ۔٤٠)‏ ۱۹ 


بالرفع وروي بہ ووجھہه أن یکون اسععنافاً. وقد جرت عادة ابن عیینة یحدث:یحذف صیفة 
الأداء. قوله: (ویحیی) عطلف علی عمرو في الوجھین. وقال الشیخ قطب الدین: قد أخرجہ 
الیخاري في السند الأول متصات فذ کر فيه هنداء وفی السند الثانی عن امرأُة لم یسمَهاۃ وقد 
سماھا فی یقیة الابواب والاعتماد فیه علی المتصل. وقال الکرمانی: ویحتمل أُن یکوٹٴن 
أٍي رما الثاني - تعلیقاً من البخاري عن عمرو ثم قال: والظامر الاأصح هو الأول أي 
الاسناد الاول قلت: کلاھما صحیحان متصلان کما ڈ کرنا۔ 


بیان تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی(صلاة اللیل) عن محمد 
ابن مقاتل عن عبد اللہ بن المیارك عن معمرء وفی زاللباس) عن عبد الل بن محمد عن مشام 
ابن یوسف عن معمر وفي(علامات النبوق) في موضعین من (کتاب الادب) عن أَبي الیمان 
عن شعیب وفي الفتن عن إسماعیل عن أخيه عن سلیمان بن بلال عن محمد بن أَبي عتیقء 
کگلھم عن الزھري عن هھند بھ۔ قال الحمیدی: عذا الحدیٹ مما انفرد به البخاريی عن مسلم. 
وأآخرجه الترمذي في(الفتن) عن سوید بن تصر عن ابن المبارك ب وقال: صحیح وأخرجه 
مالك عن یحبی بن سعید عن ابن شھاب مرسلا۔ 


بیان الاعراب والمعاني: قوله: و استیقظ٭ ببعنی تیقظ. ولیس السین فيه للطلب؛ کما 
فی قوله عليه السلام: واإذا استیقظ اأحد کم من متامہ٭*۔ ومعناہ انتبہ من النومم وھو فعلء وفاعلہ 
النبي 6 قوله: وذات لیلة٭ أي: ٹی لیلق ولفظة: ذاتء مقحمة للتأاکید. وقال الزمخشري: 
عو اضافة المسمی إلی اسمه. وقال الجوھری: آما قولھم: ذات مر و: ذو صباح فھو من 
ظروف الزمان التي لا تتعمکن تقول: لقیعه ذات یوم وذات لیلة۔ قلت: اما لم یتصرف: ذات 
مرق. وذات یومء و: ذات صباحء و: ذو مسا لأمرین: أأحدھما: ان إضافتھا من قبیل إضافة 
المسمی إلی الاسم لن قولك: لقیتك ذات مرۃ وذات یومء قطعة من الزمات ذات مرة وذات 
یوم أٌي: صاحبة عذا الاسم وکذا: ذو صباح وذو مساء۔ أي: وقت ذو صباح اي صاحب عذا 
الاسمء فحذفت الظروف وأقیمت صفاتھا مقامھا فأعربت یاعرابھاء وإضافة المسمی لللإڑسم قلیلة 
لانھا تفیدہ بدون المضاف ما تفید معہ. الثانی: اُن ذات وذو من ذات مرة وأمخواتھا لیس لھما 
تمکن من ظروف الزمان لنھما لیسا من اُسماء الزمان. وزعم السھیلی اُن ذات مرة وذات یوم 
لا یتصرفان فی لغة خثشعم ولا غیرہا۔ قوله: وفقالء عطف علی: استیقظ. قوله: وسبحان اللہء 
مقول القولء وسبحانء علم للتسبیح: کعثماتء علم للرجل؛ وانتصابه علی المصدریةق 
والتسبیح فی اللغة التتریہ والمعنی عنا: أئزہ الله تنزیهاً عما لا یلیق بهہ واستعماله ھنا 
للععجتب: لن العرب قد تستعمله فی مقام التحجب۔ قوله: (ماذام فيه أو جد: الأول: اُن یکوت 
ماء استفھامأء و: ذاء إشارق نحو: ماذا الوقوف؟ء الٹاني: ان تکون ماء استفھاما وذاء موصولة 
بمعنی: الذيِ. الٹالٹ: ان تکون: ماذا کلمة استفھام علی الع رکیب؛ کقولك: لماذا جعت؟ 
الرابع: أن تکوٹ: ماء نکرۃ موصوفة بمعنی شيء۔ الخامس: أن ٹکون: ماء زائدة و: ذا 
لاوشارۃ. السادس: أن تکون: ما استفھاماً وذاء زائدة أُجازہ جماعة منھم ابن مالك. 
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٠ ۹۳‏ ۳ -۔ کتاب العلم/ باب ۔٤٠)‏ 


قوله: وأئرل) علی صیغة المجھول۔ وفی روایة الکشمیھنی: ەأنزل اللہہء والانزال في 
اللغة ما بمعنی الإیواء کما یقال: أنرل الجیش بالبلدء ونزل الاُمیر بالقصرء وإما تعنی تحريك 
الشيء من علو إلی أُسفلء کقوله تعالی: طاوأنزلنا من السماء ماءچ٭ [المؤمنون: ۱۸) الفرقان: 
۸ء لقمان: ]٠١‏ وھذان المعنیان لا یتحققان فی: أئزل اللہ فھو مستعمل في معنی مجازي 
معنی: اُعلم اللہ الملائکة بالأمر المقدر وكکذلك المعنی في أُنزل اللہ القرآنء غمن قال: إِن 
القرآت معنی قائم بذات اللہ تعالیء فإنزاله أن یوجد الکلمات والحروف الدالة علی ذلك 
المعنی؛ ویٹبتھا فی اللوح المحفوظ. ومن قال: القرآن ھو الألفاظء فإنزاله مجرد إثباتہ في 
اللوح المحفوظ لان الانزال إتھا یکون بعد الوجوت والمراد بإنرال الکتب السماویة ان یتلقاھا 
الملك من الله تلقیاً روحانیاً او یحفظھا من اللوح المحفوظ وینزل بھا فیلقیھا علی 
الأبیاء‌علیهم الصلاة والسلام. وکِن النبيء عليه الصلاةۃ والسلامء أُوحي إليه في یومہ ذلك 
بھا سیقع بعدہ من الفتن فعیر عده بالرنزال. 


قوله: داللیلةہ بالنصب علی الظرفیة. قولله: ووما فتح من الخزائن الکلام فيه من جهة 

الإعراب مثل الکلام فیما اُنزّلء وعبر عن الرحمة بالخزائن کقوله: وخزائن رحمة ربي)؛ وعن 
العمذاب بالفٹن لانھا اُسباب مؤدیة إلی العقاب. وقال المھلب: فيه دلیل علی أُن الفتن تکون 
فی المال وفی غیرہ لقولہ: وماذا ُئرل من الفتن! وماذا فتح من الخزائن!). وقال الداودي: 
قوله: (مذا أنرل اللیلة من الف وھو ما فتح من الخرائن. قال: وقد بعطف الشيء علی نفسه 
تأکید١‏ لأن ما یفعح من الخزائن یکوت سبباً للفتنق واحتج الأول بقول حذیفق رضي اللہ 
عئهہ: فتنة الرجل في أُھله وماله ویکفرھا الصلاة والصدقة. قلت: المعنی أنە عليه الصلاة 
والسلام رأی في تلك اللیلة المنامء وفیه أنه سیقع بعدہ فتن. وأنه یفتح لأمته الخزائن 

وعرف عند الاستیقاظ حقیقته إما بالتعبیر أو بالوحي إليه في الیقظة قبل النوم أو بعدہ. وقد 
وقعت الفٹن کما و المشھوں وفتحت الخزائن حیث تسلطت الصحاب رضی الله عنھم 
علی فارس والروم وغیرھماء وھذا من المعجزات حیث أُخبر بأمر قبل وقوعہ فوقع مثل ما أُخبر, 
قوله: (أیقظواء بفتح آلھمزة لئە أمر من الإیقاظ بکسر الھمزة. قوله: وصواحب الحجرہ کلام 
إِضافي مفعولہ وأراد بھا زوجاتہ عليه الصلاة والسلام وہو جمع: صاحبة. والحجر؛ بضم 
الحاء المھملة وفتح الجیم: جمع حجرقء وأراد بھا منازل زوجاتہه واھا خصھن بالایقاظ 
لأنھن الحاضرات حیتعذ اأُخبرت بذلك أم سلمةء رضي اللہ عنھا. کانت تلك اللیلة لیلتھا وھو 
الظاہر۔ وقال الکرمانتی: یجوز أیقظواء بکسر الھمزة أُي: انتبھوا أو الصواحب منادی لو 
صحت الروایة بهھ. قلت: ھهلذاممنوع من وجھین: اُحدھما: من جھة الروایة حیث لم یروونه 
ھکنذا. والآحر: من جھة اللفظ؛ وھو أُنه لو کان کذلك کان یقال: أیقظن: لان الخطاب 
للنساء. قوله: فرب کاسیة٭ اأُصل: رب للتقلیل وقد تستعمل للتکٹیر کما فی رب عھنا 
والتحقیق فيه أُنە لیس معناہ التقلیل دائعاً خلافاً لاڈکٹرین, ولا التکثیر دائماً خلافاً لابن درستویه 
وجماعق بل ترد للتکٹیر کثیرا وللتقلیل قلیلاً۔ فمن الاول: فلرا مود الذین کفروا لو کانوا 


لیس آ رھات ‏ ر۔٭- ”ا جا ے .ارام ا ہ ہےر یس ہے نکھ ہے رود ےچ ہر لس ے ےو ہے ہو حم : : 5 ح]سدہ : 
تل ا ا ا ا 0ن ا تس ا ا ینک یق اھ ای شس ا وش سوا ھی مس سج ےی مھ کو ا ا وا ا ا ا او 


۳ کتاب العلم/ باب ۲٣۳ ٰ )٤(‏ 


مسلمین٭ [الحجر: ]٢‏ وورب کاسیة في الدنیا عاریة یوم القیامةہ. ومن الثائي: قول الشاعر: 
الا رب مولود ولیس ە أپ ٰ 

وفیھا لخات قد ذکرنٹاھا مر وفعلھا الذي تتعلق ھی بە ینبغی ان یکو ماضیاً ویمگ 
غالباً. والتقدیر: رب کاسیة عاریة عرفتھاء والمراد: إما اللاتی ٹلبس رقیق الثیاب العی لا تدع 
من إدراك البشرۃ معاقبات فی الآحرۃ بفضیحة التعري؛ واإما اللابسات للثیاب الرقیقة النفیسة 
عاریات من الحسنات فی الآخرق فندبھن علی الصدقة وحضھن علی ترك السرف فی 
الدنیاء یأخذت منھا أقل الکفایة ویتصدقن با سوی ذلكء وعلہ البلوی عامة فی مذا الزمان لا 
سیما فی نساء مصرء فإن الواحدة منھن تتغالی فی ثمن قمیص إما من عندھا أُو بعکلیفھا 
زوجھا حتی تفصل قمیصاً بأکمام عاثلة وذیل سابلة جدأ سی وراءھا اکثر من ذراعین 
وکل کم من کمیھا یصلح أُن یکون قمیصاً معتدلاّء ومع مذا إذا مٹ مشت یری متھا آکٹر بدنھا 
من نفس کمہھها؛ء فلا شك أنھن ممن یدخلن فی مذا الحدیث؛ وھو من جملة معجزات 
النییء عليه الصلاة والسلامء حیث أخیر بذلك قیل وقوعد لما علم یإاطلاع اللہ تعالی إیاہ ان 
مٹل ہذا سیقع فی أمته من فتح الخزائن وکثرة الاأموال المؤدیة إلی مثل عذہ الجریِة وغیرھاء 
ولکن لما آأمر النبيء عليه الصلاة والسلام بایقاظ نسائہ خص تذ کیرہ ووعظه لھن بھذا 
الوصف تحذیراً لھن عن مباشر ة اللإسراف المنھی عنہ ولأئه من الموز المؤدیة إلٰی فساد 
عظیم علی ما لا یخفی۔ وقال الطیبي: رب کاسیة٭ کالبیان لموجب استیقاظ الارواح أي: 
لا ینبغي لھن أأن یتغافلن ویعتمدن علی کونھن أَعالي رسول اش عليه الصلاة والسلام أَي: 
رب کاسیة حلی الزوجیة المشرفة بھا وعی عاریة عنھا فی الآخرۃ لا تتفعھا اذا لم تضمھا مع 
العمل۔ قال تعالی: فلا اُنساب بیٹھم یومئذہ ولا یعساءلوت 4 [المؤمنئون: ]٣۰۱‏ قوله: 
واکاسیة٭ علی وزن: فاعلق من: کساء ولکن بھعنی مکسوة کما فی قول الحطیثة. 

واقعد فإانك أُنت الطاعم الکاسي 

قال الفراء: یعني المکسو. کقولك: ماء دافقء وعیشة راضیة. لأنه یقال: كکسي 
العریانء ولا یقال: کسا۔ قوله: وعاریة٭ بتخفیف الیاء۔ قال القاضی۔ اُکٹر الروایات بخفض 
عاریة علی الوصف. وقال السھیلی: الأحسن عند سیبویه الخفض علی النعت لآن: ربء 
عندہ حرف جر یلزم صدر الکلام ویجوز الرفع کما تقول: رب رجل عاقل علی اإضمار 
مبتدأ والجملة في موضع النعت أي: ھی عاریف والفعل الذي یتعلق به: رب محذوف. 
واختار الکسائی أن یکون رب اسماً مبتدأء والمرفوع خبرھا۔ یستفاد من ھذا الحدیث أن 
للرجل ان یوقظ أھله باللیل للصلاة ولذکر اللہ تعالی لا سیما عند آیة تحدث أو رؤیا مخوفة 
وجواز قول: سبحان اللہ عند التعجب واستحباب ذکر اللہ بعد الاستیقاظ وغیر ذلك. 


١‏ ۔ بابٔ الکَمر في الیم 


أي: ھذا باب فی بیان السمر في العلمء عذہ روایة أبي ذر یإضافة الباب إلی السمر: 
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)4٤( کتاب ائعلم/ باب‎ ۔۔٣‎ ٣٤ 


وفي روایة غیرہ باب السمر فی العلم بتنوین الیاب وقطع الإاضافة وارتفاعة علی أنە خبر 
مبتداأً محذوفء کما ذکرنا. والسمس مبتداأ: وفی العلمم فی محل الصفةء والحخبز محذوف 
تقدیرہ: هذا باب فی السمر بالعلم أي: بیان السمر بالعلم و: السم بفتح الْمَیٔم هو 
الحدیث باللیلء ویقال: السمر یاسکان المیمء وقال عیاض: الاول هو الروایة. قال ابن سراج: 
الإسکان أُولیء وضبطہ بعضھم بە وأصله لون القمر لأنھم کانوا یتحدثون إليه ومنه الأسمر 
لشبھه بذلك اللوت. وقال غیرہ: السمر بالفتح: الحدیث باللیل وأصله لا اأکلمه السمر 


والقمس أي: اللیل والٹھار. وفی (العباب السمر المسامرة أٌي: الحدیث باللیل وقد سمر 


یسمر وھو سامر والسامر اٌ٘یضاً السمار وهم القوم یسمرون کما یقال للحجاج: حاج کما قال 
الله تعالی: فسامراً تھجرونچ ژالمؤمنون: ]٣۷‏ أي: سماراً یتحدثوتء والسمر اللیل والسمیر 
الذي یسامرك؛ وابنا سمیر: اللیل والٹھار لنه یسمر فیھماء ویقال: أُفعله ما سمر ابنا سمیر أي؛ 
أبداً۔ ویقال: السمر الدھر وابناہ اللیل والٹھار. ولا أفعلہ سمیر اللیاليء وسجین اللیاليء أي ما 
دام الىاس یسمرون في لیلة قمراء. 


وجه المناسبة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الباب الأول العلم والعظة باللیل: 
وقد کان الىحدث بعد العشاء مٹھی وھو السمر۔ والمذ کور فی ھذا الباب هو السمر بالعلم 


وئبه بھما علی ان السمر المٹھی عنه مھا هو فیما لا یکون من الخیر؛ وأما السمر بالخیر 


فلیس ِٹھي بل مرغوب۔ فافھم. 

۷ ۔۔۔ حذثتا مَمِیڈ بن غُقَير قال: حذاثنی اللَيثٌ قال: حذششي عَبدُ الژمحمن بن 
ال عِ اب شِقّابِ عن سالِم وأبي تر بن سُلَهمانَ بن آبي عثعة ان عَجد الله بن غمر قال: 
صلی بتا النبیخ عكّه المِشَاء في آجِرِ عیا ا تہ فَلَگا ملع قامَ فقال: زور وو ران 
اس مات سَتةٍ مِٹھَا لا َيققی گن مُو عَلی ظُھُر الأژض أَعَڈّ. (الحدیث ۱١‏ کت 
.۲٦۰۹ ٦٤‏ 

مطابقة الحدیث فلترجمة ظاہر وھو ان النبي کل حدث الصحابة بھذا الحدیث بعد 
صلاة العشاء وعو سمر بالعلم. 

بیان رجاله: وھم سہعة: الأول: سعید بن عفیرء بضم العین المھملة وفتح الما وقد 
مر. الثانی: اللیثٹ بن سعد۔ القالث: عبد الرحمن بن خالد بن مسافر ابو عالد ویقال: أبو 
الولید الفھميء مولی اللیث بن سعد أمیر مصر لھشام بن عبد الملك. قال ابن سعد: کانت 
ولایته علی مصر سنة ثمان عشرۃة ومائف وقال یحیی بن معین: کان عندہ سن الزھري کتاب 
فیه مائتا حدیث آو ثلاثمائة کان اللیث یحدث بھا عنهف وکان جدہ شھد فتح بیت المقدس 
مع عمر بن الخطابء رضي الله عده۔ وقال أبو حام: صالح. وقال ابن یونس: کان ثبتاً فی 
الحدیثء توفی سنة سبع وعشرین ومائة روی لە البخاري ومسلم والٹترمذي والنسائي. الرابع: 
محمد بن مسلم بن شھاب الزھري. الخامس: سائع ین آفید الله بن ظر یق اخطاب وع 


ہی ےس سے سے ےں ےی سے کے ہے یج یں سی یس سے ہیں ے یج سے رج طض ہد ہی سس شیا 


رش ری یتو تو ےترک سی برون+ وت رس ووس ول سو رورض رک ہجیس ربہیدرعل وید رکید کت کک 
ک 


_ کتاب العلم/ باب (11) ۰ 
تقدم. السادس: آبو بکر بن سلیمان بن أبيی حشمةق بفتح الحاء المھملة وسکون:الثاء المٹلفق ۱ 
واسمه عبد اللہ بن حذیفة وقیل: عدي بن کعب بن حذیفة بن غائم بن عید الله بن عویج بن إ‌ 
عدي بن کعب القریشي المدوي. وقال این عبد البر: أبو بکر ھذا لیس لە اسم أَخرًََج له ۱ 
البخاري ھذا الحدیث خاصة مقروناً بسالم کما تری؛ ومسلم غیر مقرون: وکان من علمای.۔ ا 
قریش؛ روی عن سعید بن زید وأبي ھریرۃ ضا وروی عنه الزھري وغیرہ. اُخرجوا لە خلا ا 
ابن ماجهھ۔ وقال ابن حبان: ثقف ولیس لهە حدیث عند مسلم والترمذدي ایشا سواہ. السابع: : 
عبد اللہ بن عمر بن الخطابء رضی الله عنھما. / 

بیان اطائف (سنادہ: منھا: اُن فيه الححدیث بصیغة الجمع وصیفة الافراد رس ۱ 
ومٹھا: ان فیه أُربعة من التابعین وھم: عبد الرحمن وابن شھاب وسالم وأبو بکر۔ ومنھا: ان ٰ 
ابا بکر لیس لە حدیث عند البخاري غیر هذاء ومع هذا روی لە مقروناً بسالم. .: 

بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً في(الصلاق) عن عبد اللہ اہ 
عن ابن المبارك عن یونس عن الزھري عن سالمء وعن أَبي الیمان عن شعیب عن الزھري عن . 
سالم وأبی بکر بن أبي حمة۔ وأآخرجه مسلم في(الفضائل) عن عبد الله بن عبد الرحمن عن |ن 
أُبي الیمان عن شعیب؛ وعن أبي رافع وعبد بن حمید عن عبد الرزاق عن معمرہ قال: ورواہ ۱ 
اللیث عن عبد الرحمن بن خالد. ۱ 

بیان الإعراب والمعانی: قوله: وحدنی اللیث قال: حدثتی عبد الرحمن وفی روایة ا[ 
أبي ذر: سا ےت ٹک أئه حدثه عبد الرحمن۔ قوله: وصلی نام ۳ 
علیہ الصلاۃ والسلام وقي روایة: صلی بتاہ ومعنی اللام: صلی إماماً لنا وإلاً فالصلاة للہ لا _ |( 
لھم. قوله: والعشاء أُي: صلاة العشاء وھی الصلاة الٹي وقتھا بعد غروب الشفق وہو بکسر |ٴ 
العین وبالمد والعشاء بالفتح وبالمد: الطعام. قوله: وفی آخر حیاتهہء وجاء في روایة جابر ان |ز 
ذلك کان قبل موت صلی الله تعالی عليه وسلم بشھر۔ قوله: وقام٭* جواب: لما۔ قوله: إز 
أُرأیعکم؟ء بھمزۃة الاستفھام وفتح الراء وبالخطاب للجمع والکاف ضمیر ان ولا محل لھا ]زا 

من الإعرابء والرؤیة بمعنی الإبصارء وفلیلعکمم بالنصب مفعوله ولیس الرؤیة عھنا بعنی العلم || 
لھا إذا کانت ببعنی العلم تقتضي تعرولیخہ ری قئٰ الا سرل اعد یی اقرلةۃ کنا 1 


ذکرن و: کم لا تصلح ان تکون مفعولاً آخر حعی تکون بعنی العلم لأنه حرف لا محل 
لھا من الاعراب کما ڈکرناء ولو کان اسماً لوجب آن یقال: آرآیعم وکم لان الخطاب 
لجماعق فإذا کان لجماعة یجب اُن یکون بالتاء والمیم کما فی علمت وکم؛ رعایة للمطابقة. 
فان قلت: فھذا یلزمك أیضاً فی التاء فإن التاء اسم فینبغي أن یکون: أرأیتم و کم۔ قلت: لما 
کان الکاف والمیم لمجرد الخطاب اختعصرت عن التاء والمیم بالتاء وحدھا للعلم بأُنه جمح. 

تقول: کم والفرق بین حرف الخطاب واسم الخطاب ان الاسم یقع مسنداً ومسنداً إلی از 
والحرف علامة ٹستعمل مع استقلال الکلام واستغناه عنھا باعتبار المسند والمسند إلی از 
فوزانھا وزان التتوین ویاء النسبة وأیضاً اسم الخطاب یدل علی عین ومعنی الخطابء وحرفه إا 


ری رئا 


ص2 


سیت ا 


ط ا جھ عو رض پور طط کیوںگطے کے ا چھر ۴گ ٦‏ جوے کم نے دیو ےط اجچھط ہے ےر پا چےںرط جییگے ‏ یوے ٦‏ جیوے مورے جوےہي کے ےط کچسںےط ا جےںے ےم 


کے ہے ہے پاجے۔ کہ ےک کسر ٣‏ پھر 


یا 


یہ ےر اکچھد ےی ھت ھی ری سے یی سے ٹک کے عفد ٣‏ ٹ٣‏ ہے جو٣‏ یھو ا ہےں طص پ ہے ا٣‏ وخ ود 


لپےں بے یہ ہےت عو ہے یی وسر ےد وو ےر رھسووںیہ -۰.۔۔ ہے سھگ ر جس 7 وف9ت۹ت ۶ ت٣ت‏ کے ےت دعس ہے دعس ہے ٭۔_ے۔ دعب کے سے وی ا0اہ و ہی اہ یو وس 
یٹ کیہ مم تل و سج ویج کا ا اق کے ا و مہ ا ور امت ا دی نے کا ا کے ا کا وھو تی ا 2 ہت تا یت ات جا را کی سی سہسےے۔۔ : 


کھ ۱ ٣ے‏ کتاب العلم/ باب )٦(‏ 
لا یدل إِلاّ علی س 


وقال بعضػھم: الرؤیة بجعنی العلم أو البصرء والمعنی: أعلمتم أو أبصرئم لیلکم؟ 
نت قد پہا آه لا رضح آك کرت من قرقیۃ بی العلم ٣‏ وھذا تصرف من لا ید لەٴفی 
العربیۃ ویقال: آرأیتکم کلمة تقولھا العرب إذا أُرادت الاستخیاں وھو بفعح التاء للمذ کر 
والمؤنٹ والجمع: والمفرد تقول: أرأیقلكء أرأيتَكك: أرأیفکگما اکر والمعنی: أحبر 
وأخبري وأخبراني وأآحبرونيء فان اُردت معنی الرؤیة اُنشت وجمعت. وقال بعضھم: الجواب 
محذوف تقدیرہ: قالوا نعمم قال: فاضبطوہ. قلت: کأن ہذا القائل اأخذ کلامە من الزرکشی 
فی حواشیہ فإنه قال: والجواب محذوف تقدیرہ: أرأینکم لیلکم ھذہ احفظوماء او احفظوا 
تاریخھاء فإن بعد انقضاء مائة سنة لا یبقی ممن هو علی ظھر الأرض اُحد انتھی وھذا 
لیس بشيءء لان المعنی: أبصرم لیلعکم هھذہہ ولا یحتاج فيه إلی جواب لان ھذا لیس 
باستفھام حقیقي۔. 

قوله: وفان راس وفی روایة الأصیلی: ففان علی راس مائةہ. فان قلت: ما اسم إن؟ 
قلت: فيه ضمیر الشأن. وقوله: ولا یبھی) خبرھا. قوله: ہمنھا. أي: من تلك اللیلف وقد 
استعدل بعض اللغومین بقوله: منھاء أن: من تکون لابتداء الغایة فی الزمان: کمنذ وهھو قول 
الکوفیین۔ وقال البصریون: لا تدخل: من إِلاّ علی المکان ومنلذ فی الزمان نظیرة: من في _ 
المکان؛ وتاأولوا ما جاء بخلاقف واحتج من نصر قول الکوفیین سر تعالی: طلمن أول - 
(التعوبة: ]٤۰۸‏ وبقول عائشة رضي اللہ عنھا: دولم یجلس عندي من یوم قیل فیٌ ما قیل). 
وقول اُنسء رضي اللہ عنه: ہوما زلت احب الدباء من یومئذ+۔ وقول بعض الصحابة: ومطرنا 
من الجمعة إلی الجمعةہ. وأجاب أبو علي الفارسي عن قولہ: 'ؤمن أُول یومپچ4 زالتوبة: ]٣۰۸‏ 
بأن التقدیں من تأسیس أول یومء وضعفه بعضھم بأن التاأسیس لیس ببکان. وقال الزمخشري: 
التقدیر من أول یوم من أیام وجودہ. قلت: ھذا جنوح إلی مذھب الکوفیین. وقال الئووي: 
بہار سیت می و بے انید لو پور سواء قل 
عمرہ قبل ذلك أآم لاء ولیس فيه نغي عیش أحد بعد تلك اللیلة فوق مائة سنة سنة. ویقال: معنی 
الحدیث أنە گل وعظھم بقصر أعمارهم بخلاف غیرهم من سالف ا وقد احتعج 
البخاري ومن قال بقوله علی موت الخضر والجمھور علی خلافه. ومن قال بە أجاب عن 
وھ سی جعہ .ا ومن قال: إِن معنی الحدیٹ: لا" 
بیقی ممن ترونه وتعرفونہ فالحدیث عام رید بہ الخصوص. وقیل: أراد النبي ىك بالأرض 
البلدة العي هو فیھاء وقد قال تعالی: ڈلألم تکن أرض اللہ واسعتگ٭ [النساء: ۹۷] یرید 
المدینة۔ وقولہ: ممن ہو علی وجہ الرض احتراز عن الملائکة. قال الکرماني: فان قلت: ما 
تقول في عیسی عليه السلام؟ سی ہپ کر تع لأرض بل في السماء أو ہو من 
النوادر۔ فان قلت: فعا قولك في إبلیس؟ قلت: هو لیس علی ظھو الأرض بل في الھواء آو 
فی النا 3" لمین مو اوس والل اأعلم, قلت: هذہ کلھا تعسفات: ولا یرد 


لس و ا لی سآ یروث یسب اسوٹ می سی تھی سو کے سو سو اھ صا کس مو رص نت 


کتاب العلم/ باب )4٤(‏ ۱ 9۹۷ 


علی غذا لا بعیسی عليه الصلاة والسلام ولا بإبلیس. فان مرادہ عللك ممن خو علی ظھر 
الأرض أمتہء والقرائن تدل علی ذلك: منھا قوله: 'أْرأيَکم لیلعکم هذہ؟)ء وکل من علی وجه 
الأرض من المسلمین والکفار اُمته أما المسلمون فإنھم أمة إجابق وأما الکفار فإنھُم أمة 
دعوۃ. وعیسی والخضر علیھما السلام لیسا داخلین نيِ لان وأما الشیطان فانه لیس میٹ 
بني آدم. وقال این بطال: إنما أراد عليه الصلاة والسلامء ان عذہ المدة تخترم الجیل الذي 
ھم فيه فوعظھم بقصر أعمارھم اَی ان أعمارھم لیست کأعمار من تقدم من الام 
لیجتھدوا فی العبادة. وقد أخرج البخاريء فیما انفرد به عن أبی برزة الاأسلمي: ان رسول 
الله عليه الصلا والسلام کان یکرہ النوم قبل العشاء والنحدیث بعدھاء فھذا یدل علی المنع 
مطلقاء والحدیث المتقدم یدل علی جواز السمر في العلم والخیر فنخص العموم فیما 
عداھما۔ وأما ما عدا ذلك فذھب الاکٹر إلی کراہت منھم أُبو ھریرة وابن عباسء وکتعب 
عمں رضی الله عنه اُن لا ینام قبل ان یصلیھا فمن نام فلا نامت عیله۔ وو قول عطاء 
وطاوس وابراھیم وقول مجامد ومالك والکوفیین والشافعيء ورخص طائفة فيهء روي ذلك 
عن عليء رضی الله عنه؛ أنه کان ریما غفی قبل العشاء وکان ابن عمر ینام ویوکل من 
یوقظہ وعن أبي موسی مثلهہ وعن عروۃ وابن سیرین أُنھما کانا ینامان نومة قبل العشاء 
واحتج لھم بأن الکرامة إنھا کرھت لمن خشی عليه تفویتھاء أو تفویت الجماعة فیھا۔ وقال 
ابن بطال: اختلف قول مالك؛ فقال مرة: الصلاۃ اُحب إلي من مذاکرۃ الفقه۔ وقال فی موضع 
آخر: العنایة بالعلمء إذا صحت الئیق أُفضل. وقال سحنون: یلئزم أثقلھما عليه. 

۷۸ ۔۔ حدثنا آدم ۰ حدثا شُعَمَةُ قال: حدثا الكَکم قال: سَمِعث سَهیة بن 
جم عَن ابنَ عَبِاس قال: یٹ : بت خالَبِي تو پنتِ الحارِثِ روج التَہيٌ عَلكٌُّء وکا 
اتی لہ جنتھا فی لَيْلَيَهَاء لی 7 کل المشاء ؛ُہ ٹم جاءَ إلی مَثزلهِ صلی اَبَۃ کعاتِ 
کم قام تم تع تال: ونام نیہ أز كِلِعةُ ثُدْبِهُهَاء ثم غام تَقُعت عِنْ يََارو فُجَعَلَنِي عَنْ کون ین 
قَصَلَى تحمسّ رَكَعَاتٍ ہُع صّلی رَكُعَفَن تُم نام خئی سَمعث عَطیطۂ ۔ آؤ حَطیطۂ - ہم حرج 
إلی الصّلاو۔ رالحدیث ۱۱۷ ۔ أُطرافه فی: ۱۳۸ء ۱۸۳۴ء 1۹۷١ء‏ ۹۸٣٦ء‏ 1۹۹٦ء‏ ٢٦۷۲ء‏ 
۶۸ء ۹ی ٣٢۹۲ء‏ ۱۱۹۸ء ٤٦٥٦ء‏ ۶۷۰٤ء‏ ۰۷۹٤٤٤٤۷٥٣ء‏ ۹۱۹٦ء‏ ٦٦٦١ء‏ 
٦۷ء .]٣‏ ۱ 


مطابقة الحدیث للعرجمة فی قوله: ونام العلیم)؛ قاله ابن المنیں ویقال: ارتقاب ابن 
عباسء رضی اللہ عنھماء لأحوال النبي؛ عليه الصلاة والسلامء إذ لا فرق بین التعلم من القول 
والتعلم من الفعلء فقد سمر ابن عباس لیلتهہ في طلب العلم۔ وقال الکرماني: الذي فيه من 
الدلالة علی الترجمة هو ما یفھم من جعله علی پینە کأله عليه السلامء قال لاہن عباس: قف 
علی یني۔ فقال: وقفت. ویجعل الفعل ممنزلة القولء أو الغالب أُن الأقارب إذا اجتمعوا لا بد 
اُن یجري بیٹھما حدیث للمؤانس وحدیث النبیء عليه الصلاة والسلام؛ کلە فائدة وعلم 
ویعد من مکارمه اُن یدخل بیته بعد صلاة العشاء بأصحابہ ویجد ابن عباس مبایتاً له ولا 


َ۔‌۔ 


: 
مہ 


۰ 


۔×٭ ' وس ہے ناد ےک7 سآ ےب ج۔ 


٭م: 


سم +۱ سہںہ و اد 7 ا 


رس ہی 


اید سینے ایخ فی ]رر نکیژیے٤‏ یع 


نت 


ینک 


بک بت 


ر(ے اچجےظ( ہے کے وہ ہورےہ پتجو کے اجےبے کجوےبرے ہے ںی ےط بے ۰ں اجوہ سے اچےرے کہہے اجوہ نو۸ اتووط کے کے ایوہ دوہ ہے کر 


_-سفس 
ے 


حوود 


کووسر ودج لچہدمیر 


٦ 


)١٤( کتاب العلم/ باب‎ ت٣‎ ۲٢۸ 


یکلمە أصلاً۔ واعترض بعضھم علی ھذا کل فقال: کل ما ذکروہ معترض لان من یتکلم 
بکلمة واحدة لا یسمی سامر وصنیع ابن عباس یسمی سهراً لا سمرآ إذ السمر لا ۔یکوٹ إلا 
پتكتحدٹ وأبعدھا الأخیر لان ما یقع بعد الانتباہ من النوم مس مہ ا ٹم قال: والا ول من 
ھذا کله ان مناسبة العرجمة مسعفادة من لفظ آخر في ھذا الحدیث بعیله من طریق أُخرئ: 
وھذا یصنتعه المصنف کثیرا یرید بە تنبيه الناظر في کتابه علی الاعتناء بتتبع طرق الحدیث: 
والنظر فی عواقع ألفاظ الرواق لن تفسیر الحدیث بالحدیث أولی من الخوض فيه بالظن: 
وا راد البخاري عنا ما وقع فی بعض طرق ھذا الحدیث مما یدل صریحاً علی حقیقة 
السمر بعد العشاء وھو ما أآخرجه في(التفسیں وغیرہ من طریق کریب عن ابن عباس قال: 
بت فی بیت میمونف فتحدث رسول اللہ ػػلله مم أُعله ساعة ٹم رقد٥‏ فصحت الترجمة 
بحمد الله تعالی من غیر حاجة إلٰی تعسف ولا رجم بالظن انتھی۔ 
قلت: اعتراض مذا المعترض کلە معترض: آما قوله: لن من یعکلم بکلمة واحدۃ لا 

یسمی سامراّ فغیر صحیح لن حقیقة السمر التحدث باللیل؛ ویطلق ذلك علی الشكحدث 
بکلمة وقد بین ذلك این المتیر بقولہ: رس سوہ ہہ خی ونام 
الخلیم*۔ والذي قاله صحیحٍ لأن أاحداً تھ شر ط آن لا یکون السمر ال بکلمات متعددق 
وأأمل اللغة قاطبة لم یقولوا إِلاّ ان السمر هو التحدث باللیلء وھو یطلق علی القلیل والکٹیر. 
وأما قوله: وصنیع ابن عباس یسمی سھراآً لا سمرآء فنقول: إِن السمر کما یطلق علی القول 


ایطلق علی الفعل یقال: سمر القوم الخمر إذا شربوها۔ قال القطامی 


وسصعین من الکلال واظا ‏ سمروا الغبوق من الطلاء المعرق 


وسامر الإبل ما رعی عتھا باللیلء یقال: إت إیلنا تسمر أي ترعی لیلا۔ وأما قوله: 
وأبعدھا الأخیر فھو اُبعد اععراضاته بل هو الأقربء لن قوله: لن ما یقع بعد الانتباہ من 
النوم لا یسمی سمرأء مخالف لما قاله ال اللغةء وبیان قرب الأخیر الذي ادعی أنە أبعدھا أُن 
الٹبیء عليه الصلاة والسلامء کان وقت جعله این عباس عن يمینە فی عقام التعلیم ل ولا 
شك أنه لم یکتعف وقتعذ بمجرد الفعل: بل علگمە أٌیضاً بائقول لزیادة البیانء ولا سیما کات 
این عباس حیعذ صغیراً ولم یکن عالماً بموقف المقتدي من الإمام۔ وأما قوله: والأولی من هذا 
کلە أُن مناسبة الترجمة لی آخرہ. .. فکلام لیس لە توجيه أصلاء فضلا عن ان یکون أولی من 
غیرہ لأن من یعقد بایَاً بتعرجمة ویضع فيه حدیثاً وکان قد وضع عذا الحدیث بعینه في باب 
آخرء ولکن بطریق آخری وألفاظ متغایرق ھل یقال مناسبة الترجمة فی ھذا الباب یستفاد من 
ذلك الحدیث الموضوع فی الباب الآخر؟ فما أبعد عذا الکلام وأبعد من ہذا البعید أنه علل ما 
قال بقوله: لأن تفسیر الحدیث بالحدیث أولی من الخوض فبيه بائظن فسبحان الف مؤلاء ما 
فسروا الحدیث هھناء بل ذڈکروا مطابقة الحدیث للترجمة بالتقاربء وما ذکرہ عو الرجم بالظن. 

بیان رجاله: وعھم خمسة. ڈکروا ما عدا الحکم بین عتیبق وھو بالحاء المھملة 


۴۔- کتاب ائعلم/ باب )٢٤(‏ ۲۹۹ 


والکاف المفتوحتین. وعتیبةء بضم العین المھملة وفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون الیاء آخحر 
الحروف وفتح الباء الموحدة وفی آخرہ ھاء ابن الٹھاس. واسمه عبد الکندي؛ یقالػ, کنیته 
أبو عبد اللہ وقیل: ابو عمر الکوفي مولی عدي بن عدي الکندي؛ ویقال: مولی امرأة)منِ 
کندة. قال یحیی بن معین وعبد الرحمن بن مھدي وأبو حاتم: ثقة. وکان فقيه الکوفة مع 
حماد. روی عن ابن أبي أوفی وأبيی جحیفة وعنہ شعبة وغیرہ وکان عابداً قانتاً ثقة صاحب 
سنقء مات سنة أُریم عشرةء وقیل: خمس عشرۃة وعائق روی لە الجماعة. 

بیان لطائف إستادہ: منھا: ان فيه العححدیث والسماع والعنعنة. ومنھا: ان رواته کلھم 
أئمة أُجلاء۔ ومتھا: ان فیه روایة التابعيی عن التابعيء والحکم المذ کور من التابعین الصغار, 

بیان تعدد موضعہ ومن أُخرجه غیرہ: أخرجه البخاري هھنا عن آدم وفي(الصلاق) أ٘یضاً 
عن سلیمان بن حرب؛ کلاھما عن شعبة عن الحکم عن سعید بن جبیر عنه بھ. وأآخرجه أبو 
داود في(الصلاق) عن ابن المثنی عن ابن أبي عدي عن شعبة به وعن عثمان بن أبي شیبة 
عن وکیع عن محمد بن قیس الأسدي عنه بە۔ وأخحرجه النسائي فیه عن عمرو بن یزید عن 
بھز بن أسد عن شعیة بھ. وأخرجه البخاري أٔیضاً في مواضع في کتابه عن کریب وعطاء ابن 
أبي رباح وأبي جمرة وطاووس وغیرھم عن ابن عباسء رضي الله عنھما. 

بیان اللغات والأعراب: قوله: و۶یت) بکسر الباء الموحدة وتشدید العاء المثناةۃ من فوق 
من البیتوتق أُصله: بیعتء بفتح الباء والیاء فقلبت الیاء ألفاً اح رکھا وانفتاح عا قبلھاء فصار: 
باتت؛ فالتقی ساکنان فحذفت الألف فصار: بعتء فاأدغمت التاء فی التای ثم أبدلت کسرة 
من فتحة الباء لیدل علی الیاء المحذوفق فصار: بت علی وزن: قلت. وعذہ جملة من الفعل 
والفاعل وقعت مقول القول۔ قوله: ومیمونة٭* عطف بیان من قوله: وخالتی٤.‏ 
قوله: وہنت الحارث٠‏ مجرور لأنہ صفة میمونة وھو مجروں ولکنە غیر منصرف للعلمیة 
والٹأنیٹ۔ قوله: ہزوح النبيء عليه الصلاۃ والسلام٭ مجرور أٔیضاً لہ صفة بعد صفة. قولە: 

دوکان النبی عليه الصلاة والسلام* الواو فيه للحال. وقوله: ٭عندھاء خبر: کان۔. قوله: 

(فصلی الہیء عليه الصلاة والسلام الفای فيه می الفاء الی تدخل بین المجمل والمفصل 
لأن التفصیل اما هو عقیب الإجمال: لن صلاة النبیء عليه الصلاة والسلامء ومجیثه إلی 
منزله کانت قبل کونە عند میمونق ولم یکونا بعد الکون عندھا. قوله: والعشاءع بالنصب؛ 
وفیه حذف المضاف تقدیرہ: صلاة العشاء۔ قوله: وفصلی أربع رکعات الفاء فیه للتعقیب؛ 
ٹم عطف عليه بقوله: وثم امب بکلمة: ثم نیدل علی ان نومه لم یکن عقیب الصلاة علی 
الفور. قوله: وو کلمة٭ منصوب بفعل محذوف أي: أو قال کلمة:؛ فإن قلت: مقول القول 
یجب أُن یکون کلاماً لا کلمة. قلت: قد تطلق الکلمة علی الکلام مجازاأً نحو: کلمة 
الشھادۃ. قولھ: (فقمت). عطف علی قولہ: وثئم قام*. قوله: (عن یسارہ6 بفتح الیاء وکسرھا. 
وقال ابن عربي: لیس في کلام العرب کلحمة أولھا یاء مکسورة. وفي (العباب) قال ابن درید: 
الید الیسار ضد الیمین بفعح الیاء وکسرھاء قال: وزعموا ان الکسر أفصح. قال: وقال بعض 
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ھی و 
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7- طیج ےہا لمت 


زسه یھ سیت اور ا 


رھش اسب تق ہج 


ابرلنا سیک ےہ بی ئیچری ںہ میں ٣َُ‏ ڑ7 ۹أ رسییے رے۔: ۰سد 


سیا سی کت 


کی مس ٦۔‏ 
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.پ٭ ٣‏ کتاب العلم/ باب )٤٤(‏ 


أُھل اللغة الیسار بکسر الیاء شبھوها بالشمالء إذ لیس فی کلامھم کلمة مَکسُورة الیاء لا 
یساں وقال ابن عباس: الیساں بالتشدید لغة فی الیسار۔ قوله: (حتی سمعت٭ جتی ھھنا 
للغایة تقدیرہ: إلی ان سمعت. قوله: وغطیطہ بفتح الغین المعجمة وکسر الطاء علیٰ وزن: 
فعیلء هو صوت یخرجه النائم مع نفسه عند استثقاله. وفی زالعباب) غطیط النائم والمخنوق: 
نخیرھما۔ قلت: ھذا یرد تفسیر بعضھم الغطیط: نفس النائمء والنخیر: أقوی من فإائه جعل 
الدخیر غیر الغخطیط وصاحب (العباب) جعله عینه: 
لٹا لے عحصلمن+صسلقوعفا 

وأیضاً: فان الخطیط لا بد فيه من الصوت؛ وما فسرہ بهہ بعضھم لیس فيه صوت) لن 
مجرد النفس لا صوت فيه, قولەۃ: دار خطیعلهہ6 بفتح المعجمة و کسر الطاءء وقال الداودي: 
هو بعنی الغطیط. وقال ابن بطال: لم أجدہ بالخاء المعجمة عند أُھل اللغة وتبعه القاضی 
عیاضء فقال: عو عنا وھم. قلت: الصواب مع الداودي؛ فإن صاحب (العباب) قال: وط 
فی نومه خطیطاً أي: غط۔ وفي حدیث النبیء عليه الصلاة والسلام: فإنه أوتر بسبع أو تسع 
ٹم اضطجع حعی سمع خطیط+). ویروی: هغطیطہ:ء ویروی: (فخیخہ:ء ویروی: (ضفیزہ)ء 
ویروی: ةصفیرہ6)۔ ومعنی الخمسة واحد وھو: نخیر النائم۔ قلت: الضفیز بالضاد والزاي 
المعجمتین وبالفاء والصفیر: ,بالصاد والراء المھملعین؛ والفخیخ بالفاء والخاءین المعجمتین۔ 

بیان المعانی: قولە: فی لیلتھاہ أي: المختصۃ بھا بحسب قسم النبی عليه الصلاة 
والسلام بین الأزواج. قوله: قثم جاءہ اي من المسجد إلی منزله فی تلك اللیلة المراد بە: 
بیت میعونة بت الحارث الھلالیة أُم المؤمدینء تزوجھا رسول اللہ علكّه سنة ست أو سبح 
من الھجرق وتوفیت سنة إحدی وخمسین وقیل: سئنة ست وستین بسرفء في المکان الذي 
تزوجھا فيه رسول اللہ کل وو بفتح السین وکسر الراء المھملعین وبالفاء. وصلی علیھا 
عبد اللہ بن عباس قیل: إُتھا آخر أزواج النبی هك إذ لم یتزوج بعدھا۔. وھی اُحت لباب 
بضم اللام وتخفیف الباء الموحدۃ وبعد الألف باء أُحریء بت الحارث زوجة العباس وآم 
أولادہ عبد اللہ والفضل وغیرعماء وعی أول امرأۃ أأسلمت بعد خدیجة رضی الله تعالی عنھاء 
وکان النبيء صلی الله تعالی عليه وسلمء یزورعاء وعي لبایة الکبری وأختھا لبایة الصغری أم 
خالد بن الولیدء رضی اللہ عنھ. قولە: ونام الغلیم* یحتمل الإ٘خبار لمیمونةء ویحتمل الاستفھام 
عن میمونة وحذف الھمزۃ بقریئة المقام وھذا أُظھر. و والغلیم* بضم الغین وفتح اللام 
وتشدید الیا تصغیر غلامء من باب تصغیر الشفقق نحو: یا بئی؛ وأراد به عید اللہ بن 
عباس؛ وروي: یا ام الغلیمء بالنداء والأول هو الصواب؛ ولم وی بالثاني الروایة, قولہ: (أو 
کلمة٭ شك من الراوي. وقال الکرماني: شك من ابن عباس, قلت: لا یلزم التعیین لأنه 
یحتمل ان یکون من احد ممن دونه أي أُو قال کلمة تشبه قولە: نام الغلیمء والثانیة باعتبار 
الکلمة أو باعتبار کوٹھا جملق وفی روایة: نام الغلام)۔ قوله: ٭فصلى أریع رکعات؛) الجملة 
فی ہذہ الطریق أنه صلی اإحدی عشرةۃ رکعة أریعاً ثم خمسأ ثم رکعتین؛ وجاء فی موضع من 
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_. کتاب العکم/ باب (ا٤)‏ ۹ 


البخاري: وفکانت صلاته ثلاث عشرة رکعة). وجاء فی باب قراءة القرآن اُنھا:کانت ثلاٹ 


عشرة رکعة غیر رکعتی الفجر فان فیه: ٭فصلی رکعتین ثم رکعتین ثم رکعتین ثم رکعتین 
ٹم رکعتین ثم أوٹر۔ ٹم اضطجع حتی أثاہ المؤذن فقام فصلی رکعتین ثم خرج فقلی 
الصبح+. وھذا هو الأکٹر في الروایات ویجمع بینھما بأن من روی اإحدی عشرة ا٘سقط 
الأولیین ورکعتی الفجر؛ ومن أثبت الاولیبن عدھا ثلاث عشرة۔ وقد وقع ھذا الاختلاف فی 
(صحیح مسلم) من حدیث واصل وغیرہ. وأجاب القاضی فی الجمع بثله وقد استدرك 
الدارقطنی حدیث واصل علی مسلم لکثٹرة اختلافه. وقال الداودي: اکٹر الروایات أنه لم 
یصل قبل الوم وأنە صلی بعدہ ثلاث عشرة رکعة فیحتمل أن نوم ابن عباسء رضی اللہ 
وسوئروسو یرشب روصت ری قلت: المشھور أنھا کانت 
واقعة واحدة. قوله: ہئم صلی رکعتین) قال الکرمانی: فان قلت: ما فائدة الفصل بینە وبین 
یں مر سر بی کرد می ہیں سی نا لأنہ ظل صلی 
الخمس بسلام وال رکعتین بسلامء ون الخمس باقعداء ابن عباس بہ والرکعتین بعد اقتدائهھ. 
وقال بعضھم: أغرب الکرماني فی ھذا وکأُنە ظن أُن الرکعتین من جملة صلاة اللیل وھو 
محتملء لکن حملھا علی سنة الفجر أولی لیحصل الختم بالوتر. قلت: قط ما ظن هو ان 
الرکعتین من صلاۃ اللیل۔ غایة ما في الباب وقع السؤال عن تفصیل ابن عباس فی أخبارہ 
حیث لم یجملء وجوابہ عن وجه ذلك. ولمن سلمنا أنە ظن أن الرکعتین من صلا8 اللیل ففيه 
اَضاً الختم بالوتر حاصل. قولہ: وثم خرج إلی الصلاقم ہذا من خصائص ابی مکل لذ نومه 
مضطجعاً لا یںقض الوضوء لن عیديه تنامان ولا ینام قلیه فلو خرج حدث لأاأُحس یف 
شداس غیرہ عن الناس. وفي بعض بعض الروایات فی الصحیح: وثم اضطجع فتنام حتی نفخ فخرج 

فصلی الصبح ولم یتوضأ). قال الكکرماني: ویحتمل ان یکوت فيه محذوف أَي: ٹم توضٌ ٹم 
خرج قلت: قوله فی الصحیح: ولم یتوضاً یرد ھذا الاحتمال. 


ہیان استنباط الأحکام: وھوعلی وجوہ. الڈول: من فضل ابن عباس وحذقه علی صغر 
سنہ حیث أرصد النبي گنگ طول لیلتہ. وقیل: إن العیاس أوصاہ ببراعاة النبي ككّه لیطلع علی 


عمله باللیل۔ الثانی: قال محیيی السنة: فیه جواز الجماعة فی النافلة: الثالث: فیه جواز العمل _ 


الیسیر فی الصلاۃ. الرابع: فيه جواز الصلاةۃ خلف سن لم یو الإمامة. الخامس: فيه جواز 

توتة الاأطفال عند المحارم؛ وإن کانت عند زوجھا. السادس: فيه الاشعار بقسمه ىَلّ بین 
زوجاتھ. السابع: فيه جواز التصغیر علی وجہ الشفقة والذ کر بالصفة حیث لم یقل: ام عبد 
الله. الٹامن: فیه ان موقف الماأموم الواحد عن بین الڑمام فإذا وقف عن یسارہ یحوله لی 
یمینھ. التعاسع: فیه اُن صلاة الصبیي صحیحة. العاشر: فیه ان صلاة اللیل إحدی عشرة زکعة. 
قال الکرماني: قلت: ینبغي أُن یکون تسع رکعات: فإن الرکعتین الأخیرتین سنة الصبح 
والست منھا نافلقء وختمھا بالوتر ٹلاٹ رکعات. الحادي عشر: فیه جواز نوم الرجل مع امرأتہ 
من غیر مواقعة بحضرۃة بعض محارمھا وإن کان محیزا وجاء فی بعض الروایات: إنھا کانت 
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ےمعو وید میکح کی ےکی کرت 
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رے کچ حر کہ سو کی ٣‏ “و٣پ‏ ہے رجگ ٹج ا ں ےرک کی کر جرح ہے گے کے گر کچھ سپ ہے گر پک چے گر پک ہےر ٣رپ‏ ہے کے چھ ٣‏ ور٣٢‏ چو ٣ر‏ جس جس کچھ مر 


)٦٤( کتاب العلم/ ہاب‎ ے٣‎ 9٢ 


حائضاً ولم یکن این عباس لیطلب المبیت في لیلة فیھا حاجق إلی أھله ولا یرسلە أبوہ 
العباس. الثانی عشر: فیه ان نومہ كَإكّ مضطبعاً غیر ناقض للوضوءء لأُن قلبه لا ینام بخلاف 
عینيهء و کذا ساثر الانبیاء: عليیھم الصلاٴة والسلام. کما أخرجهہ البخاري فی حدیث الزآسراء, 
وأما نومہ عليه الصلاۃ والسلامء فی الوادي إلی ان طلعت الشمس فلا ینافی مذاء لن الفَجر 
والشمس نما یدرکان بالعین لا بالقلب. وأبعد من قال إنه کان في وقت ینام قلبه فصادف 
ذلك. الثالث عشر: فیه جواز الروایة عند الشك فی کلمة بشرط التنبيه عليه. 


۲ ۔-۔ بابُ جفظ الیلم 
اي ھذا باب فی بیان حفظ العلم. 


وجه المناسبة بین البابین من حیث إن من یسمر بالعلم فعا یسمر لأجل الحفظ غالبا 
وذ کر ھذا الباب عقیب ذلك مناسب. 


۹ ۔۔ حدتدا عبڈ الکزیر بئ عبد الله قال: حذئني عَالِك ء غن ان جھاپ من 
لک 1 ہہ قال: ل سر ڈووک: تقر او یرف اود کات سس کعاب الله ما 
(البقرة:۹٥۱‏ 7 7 إشوالتا مِنّ العُهَاچرین کان لوم الصْنی ل۴ 1 پعیف 
ِ الأْصَار کا َنْعلوْم الععل فی أَمْوَلِهم ران آبا شرَیِرۃً کان تَِلَرم رسول اللہ مل بشبع 
تطنه وَبَحضٔڑ ما لا : رت نا الا منرت [الحدیث رج 
۷ء ٣‏ .ث۵٣٣‏ ۸ي ٣۳ء .]۷۳٣۰‏ 

مطابقة ة الحدیٹ 'للترجمة في قول: (ویحفظ ما لا یحفظوث٤.‏ وقولهھ: (اکٹر أبو عریرةم 
لن الاکٹار لا یکون إِلاّ عن حفظ. 

بیان رجالہ: رشغم خسة قد ذگروا کی وابن شھاب: قیر ہحبیل بن مسلم الزھريی: 
والأعرج: ہو عبد الرحمن بن ھرمز۔ وقالوا: یجوز ذکر الراوي بلقيه أو صفته العي یکرهھا إذا 
کان المراد تعریفه لا ثقص کما یجوز جرحھم للحاجة. 

بیان لطائف إستادہ: ومنھا: ان فیه الشحدیث بصیغة الجمع وصیغة الإفراد والعنمنة. 
ومٹھا: ان رواته کلھم عدنیون. ومنھا: ان فيه روایة تابعی عن تابعي, 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضأً في(المزارعة) عن إبراھیم 
وفی (الاعتصام) عن علی عن سفیان. وأخرجه مسلم في(الفضائل) عن قتیبة وأبي بکر وزھیر 
عن سفیاتء وعن عبد الله بن جعفر عن یحیی عن مالك؛ وعن عبد الرزاق عن معم کلھم 

عن الزھري وله طرق من غیر روایة الأعرج. وأخرجه النسائي في زالعلم) عن محمد بن 
وک مد ہہ چو ٹ90ه"/ و 0 ھتوی ین 


4 


ےگ اک ہڈ کک اک کب ور ٣ں‏ نا۲۸٣1‏ دہش امک وو ا ہک پا سر ٣ے‏ ہے[ گك چا ےی ےی کے کی ےی ےج ےرس جا چشو دش تی رپچ بے ریہ میں 


8 
ز6 
7 


جو یس ہا مس ہاو میم کو وی رس وی و عم کو دو وا پا سو سوا مووںجوکو مس رکھکہے کط یکا گا صمکب ‏ ماج سن 


قد 5 


۳ کتاپ العلم/ باب )٦٤(‏ ۳ 


بیان اللغات والڑعراب: قوله: فإن الناس مقول: قال. وقولہ: ٭یقولون؛ 
جملة في محل الرفع خبر: إنء قوله: ٭أکثر ابو هریرقٴ جملة من الفعل والفاعل, مقول 


یقولون۔ قولہ: وولولا آیتانہ مقول. قالء لا مقول: یقولون. وحذف اللام من جواب اولاایھو ۱ 
جائز والأصل: ولا آیتان موجودتان فی کتاب اللہ لما حدثت. قوله: ٭حدیثأء نصب علیٰ|۔ 
المفعولیة. قوله: ہثم یعلوہ مقول: الأعرج؛ وفی بعض النسخ: وثم تلاہ۔ قوله: وإن إخواننا* |ٗ 
اسععناف کالتعلیل للڑکٹار کان سائلاً سأل: لم کان أبو ھریرۃ مکثر دون غیرہ من الصحابة؟ ا 
فاأجاب بقولہ: ەلأن إخواننا, کذا وکذاء فلاجل ذلك ترك العاطف بین الجملتین. قوله: ومن ا 
المھاجرین) کلمة: من: بیائیة. قوله: (کان یشغلھم الصفق* جملة في محل الرفع لانھا خخحبر 
إن. وقولہ: دیشغلھم؛ من باب: شغل یشغل کفتح یفتح ہفتعحء عین الفعل فیھما من الشغل٭ |:ٗ 
ویقال ہضم حرف المضارعة من الإشغالء وھو غریب. وفی (العباب) یقال شغلته اأشغله۔ ُُ 
وقال این درید: لا یقال أشخلته. وقال ابن فارس: لا یکادون یقولون: اُشغلت وهو جائزر وقال ۱ 
اللیٹ: اشعغلت أناء والفعل سس اشتغل. وقال ابو حاتم وابن درید: لا یقال: اشتغل. وقال ۱ 
این فارس في (المقاییس): جاء عنھم: اشتغل فلان بالشيء وھو مشتغل. وقولە: والصفق* ا) 
بالرفع فاعل: یزیر رس ابا اوح زان یشال: صفقت لە بالبیع صفقاء أي: . 
ضربت یدي علی یدہ للعقد. تال الھروی: یقال: اُصفق القوم علی الس وصفقوا بالبیع ١‏ 
والبیعة. وقال غیرہ: أصله من تصفیق الایدي بعضھا علی بعض من المتابعین أُي: عاقدي 
البیعة عند عقدھمء والسوق یؤنٹ ویذکں سمیت بە لقیام الناس فیھا علی سوقھم۔ قوله: إ.ٗ 
1بشہع بطنہ؛ بالباء الموحدة فی روایة الال ٣‏ وفی روایڈ غیرہ: ولشبع 9. باللا وھو 1 
لثابت في غیر البخاري ایض وکلاہما لتعلیلء أي: لأجل شیع بطنء وروي: لیشبع بطن اَأٗ 


یلام کی ویشبع یصیغة المضارع المنصوبء والشبع بکسر الشین وفتح الباء الموحدة. 
وني (العباب): الشیع مثال عنبء والشبع بالفتحء وعذہ عن ابن عبادء نقیض الجوع. یقال: 
شبعت خبزاً ولحم ومن خبز ولحم شبعاٌ وھو من مصادر الطبائع. وقال ابن درید: الشبع 
والشبع یاسکان الباء وتحریکھا۔ وقال غیرہ: الشبع بالإسکان اسم ما أشبعك من شيء۔ وفي 
الحدیٹ: وآجر موسی تل نفسہ من شعیب ئللكّگ بشبع بطنہ وعفة فرجه٤.‏ قوله: دما لا 
یحضرون8ء فی محل النصب علی آنە مفعول: ٭یحضرہ وکذلك قوله وما لا یحفظوث+ مفعول 
وبحفظ٤.‏ 


ا و 


ےل 


ل7 


ح تس رھ 


بیان المعانی: قوله: وأاکثر آبو ھریرق أي من روایة الحدیث. وعو من باب حکایة 


کلام الناس او وضع المظھر موضع المضمر إذ حق الظاھر ان یقول: اکثرتء وفی روایة ا 
البخاري في البیوع من طریق شعیب عن الزھري: داکٹر آبو ھریرۃ من الحدیث٭. وفي روایته 
وفي فيه المزارعة من طریق إبراھیم بن سعد عن الزھري ھناء زیادة وھی: وویقولون ما إرٗ 
للمھاجرین والأنصار لا یحدثون مثل احادیثہ؟) وھذہ الزیادة تدلك علی النکتة فی ذکر آبی ا 


عریرة المھاجرین والأانصاز۔ قولہ: ولولا آیتانء المراد من الایتہین ظإاإن الذین یکعموتن ئ4 [البفرة: ) 
عمدة القار ۶۸ 


دی کتاب العلم/ باب )٦٤(‏ 


۹ ا ٣۷١‏ إلی آخر الأیعین والمعنی: لولا ان الله تعالی ذم الکاتمین لعل لما حدشحکم 
أُصلا لکن لما کان الکتمان حراماً وجب الظھار والتبلیغء فلھذا حصل منی الڑکٹار لکٹرۃ 
ما عندي مئہ. ٹم ذکر سہب الکثرۃ بقوله: وإن إخوانتا۔۔.٭ إلی آخرہ. قوله: ەثم یعلوہ أي: قال 
الأعرج: ٹم یتلو أُبو هریرق وذکر بلفظ المضارع استحضاراً لصورۃة التلاوة كأنه فیھا۔ قولق 
وإت إخوانناو: الڑخران جمع اخ ھذا یدل علی ان اأصل اخ : أخو بالححريكء ویجمع سا 
علی: ای مثل: آباء۔ والذاھب عده واو۔ وعلی: إخوة بالضم عن الفرا وفيه سؤالان: 
الُول: کان حق الظاھر ان یقول: ان إخوانہ لیرجع الضمیر إلی أبي عریرۃ. وأجیب: 
بأنه عدل عنه لغرض الالتفاتء وھو فن من محاسن الکلام۔ الٹانی: قال: إخوانناء ولم یقل: 
إخواني. واجیب: لآنہ قصد نفسہ وأمثاله من أھل الصفة والمراد الڑإخوان في الإسلام لا فی 
النسب والمراد من: فوالمھاجرین؛ء الذین ھاجروا من مکة إلی رسول اللہ صلی اللہ تعالی 
عليه وآله وسلم ومن دالأنصارہ أصحاب المدینة الذین آووا رسول اف عليه الصلاة والسلام 
ونصروہ بأنفسھم وأموالھم. قوله: هالعمل في آموالھم یرید بە: الزراعة والعمل في الغیطان. 
وفي روایة مسلم: ہکان یشغلھم عمل أُرضھے). وني روایة ابن سعد: ہکان یشغلھم القیام 
علی أراضیھم). قوله: دوان آیا عریرۃ* فیە التفات ا٘یضاء لأن حق الظاعر اُن یقول: واني. قولە: 
(یشیع بطنه) یعنی أنه کان یلازم قاتماً بالقوت لا مشتغلاً بالعجارۃ ولا بالزارعة وفي روایة 
البخاري في البیوع: اکنت امرأ مسکینا ست الصفة٤.‏ قوله: و(ویحضرء بالرفع عطفاً 
علی قوله: ویلزم8؛ ویجوز بالنصب أیضاً علی روایة من روی: لیشبع بطنه بلام كيء و: 
یشبعء بصورة المضارع إن صحت عذہ الروایة۔ قوله: وما لا یحضرون: أي: من اُحوال 
الرسولء عليه الصلاة والسلام و ویحفظ ما لا یحفظون٠‏ من أقوالہ وھذا إشارة إلی 
المسموعات وذاك إشارۃ إلٰی المشامدات. لا یقال: مذا الحدیث یعارضه ما تقدم من حدیث 
أبي ھریرة: وما من أصحاب النبي عق أحد اکٹر حدیثاً عنه منی إلا ما کان من عبد اللہ بن 
عمرو فإنه کان یکتعب ولا کتب؛ء لانا نقول: إن عبد اللہ کان اکٹر تحماتً وأبو ھریرة کان 
اکٹر روایة۔ فان قلت: کیف یکون الأکٹر تحملاً وھو داخحل تحت عموم المھاجریںن؟ قلت: 
هو اکٹر من جھة ضبطله بالکتابة وتقییدہ بھاء وأبو هریرة اکٹر من جھة مطلق السماع. 

بیان استتباط الأحکام: فیه: حفظ العلم والمواظبة علی طليه۔ وفیه: فضیلة أبي هریرۃ 
وفضل التقلل من الدنیا وإیٹار طلب العلم علی طلب المال. وفیة: جواز الإخبار عن نفسه 
بفضیلته إذا اضطر إلی ذلك وآمن الإاعجاب. وفیه: جواز إکثار الأحادیث وجواز العجارةۃ 
والعمل وجواز الاقتصار علی الشبع؛ وقد تکون مندوبات, وقد تکوت واجبات بحسب 
الأشخاص والأوقات. 


4‌ 
پور پا ےآ چو خی مھ کک اس کس پک ہے سو پک اح تم پت کے تم 


۴ س۱ 


۹/٦‏ ۔۔ے حدٹنا أَخمد ؛ أپي بکر ابو ضعب قال: حڈٹنا مَحَگڈ بن رایعم بن 


دیتارِ عَ ابن آبي ذِلبٍ عن َمیدِ العثبِِيٌ عَن أبي ُرَيرَةً قال: قُلت٘: یا رسول اللّ! إِني أشمغ 
مِثك حییثاً کثیراً نُا قال: وائِثط ِدَاكك؛ مَجَسطك قال: مَفَرف پیتیہ ثُم قال: وضگئہ 


۳ کتاب العلم/ باب )1٤(‏ ۲۷۵ 


ین فا ا ر2 سوہ س الحدیث ۱۱۸ مس 


7”ٛ۔- . ٹلائة لھا عن ۳ شریرةۃ؛ ات العالث 7 علی أنه لم یحدث بجمیع 


محفوظھ. ودلالته علی الترجمة بالمطابقة 


بیان رجاله: وھم خمسة. الاول: أحمد بن أبي بکر واسم أٔبي بکر: القاسمء وقیل: 
زرارۃ بن الحارث بن زرارۃ بن مصعب بن عبد الرحمن بن عوفء أبو مصعب الزھري 
العوفي قاضي المدینة وعالمھاء وھو أحد من حمل (الموطاٌغ عن مالك روی عنه الستق 
لکن النسائی بواسطة. وأآخرج مسلم حدیث أَبي هریرة: والسفر قطعة من العذاب) فقطء قال 
أبو حاتم وأبو زرعة: صدوقء مات سنة اثنتین وأربعین وماثتین عن اثنتین وتسعین سنة. الثاني: 
محمد بن إبراھیم بن دینار المدنیء ویقال: الأنصاريء کان مفعي أھل المدینة مع مالك 
وعبد العزیز بن یزید بن سلمة فقیهاً فاضلاً لە بالعلم عنایة. قال البخاري: هو معروف 
بالحدیث. وقال أُبو حاتم: ثقق روی لە الجماعة. الٹالٹ: محمد بن عبد الرحمن بن المغیرة 
ابن:الحارث بن أبی ذئب؛ بکسر الذال المعجمة القرشي العامري الئقة۔ کبیر الشان. وقال 
أحمد: کان ابن أٌبي ذئب أُفضل من مالك إلا أُن مالکاً کان اُشد تنقیة للرجال منه وأقدمهہ 
المھدي بغداد حعی حدث بھاء ٹم رجع یرید المدینة فمات بالکوفة سنة تسع وخمسین 
ومائة۔ ولد سنة ثمانین۔ الرابع: سعید بن أبي سعید المقبري المدنی. الخامس: أبو ھریرق 
رضي الله تعالی عنه۔ 

بیان لطائف إستادہ: مٹھا: ان فيه العححدیث والعنعنة. ومٹھا: ان رواته کلھم مدنیوت. 
ومٹھا: ان کلھم أئمة اُجلاء. 

بیان تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أأیضاً في(علامات النبوة) عن 
إبراھیم بن المنذر عن ابن أبي فديك. وأخرجه الترمذدي في(المناقب) عن محمد بن المٹنی 
عن عثمان بن عم کلاھما عن ابن أبي ذئب عن سعید عن أَبي مریرق وقال الترمذي: 
حسن صحیح قد روي من غیر وجه عن أَبي هریرة. 

بیان الوعراب والمعاني: قوله: وقلت: یا رسول اللہ؛ ویروی: وقلت: لرسول اللہ ع٤‏ 
قوله: ٭کثیراٌ" صفة لقولہ: حدیثا لأنه باعتبار کونه اسم جنس یطلق علی الکثیر والقلیل۔ قوله: 
وأنساہہ جملة فی محل النصب لھا صفة أآخری نقوله: و(حديثأا والنسیان جھل بعد العلم۔ 

والفرق بینه وبین السھو اُن النسیان زوال عن الحافظة والمدرکة والسھو زوال عن 
الحافظة فقط. والفرق بین السھو والخطاً ان السھو ما یتنبه صاحبه بأدنی تنبيهء والخطاً ما لا 


یتنبه یە. ویقال الماأنی بە إن کان علی جھة ما ینبغي فھو الصوابء وإن کان لا علی ما ینبغي _. 


نو یرت تچوہ و و مت رت مس رو وا 
یسر تتبيه فھو السھو ولا فھو الخطً, والنسیان حالة تعتري الإنسان من غیر اختیارہ توجب 


سے ویر وسی نے وی نے و یدے یھی اپ وسی ‏ وسیے ظٗارں رر یسنںؤ رییك۔ رس ہت ہے دہ صت۔ ہگمرے سہ مد صا ےەشحےے ہے ہی 


رےں رعی ا رس 


رم 


بہ میتف ‏ وت 


+جحجہ 


ور حسم +ہسب 


جسنں‌ سآ رنںك لتےلں 


صے 


یئ سے ارت 


٦‏ ری مرریں0۔ ۳- ۵٥+‏ ر می مر۔۴۹٭: 


ات 


وت ہو سید ہق سد 


ر تھی ےم ینوی ری 


ابہےبا 


٦ 


ا کر ا ا ا ا ںا اد ا ات سے فلا ا ای 7س ا سے سح و عق مس ہے اس خر رمعککہام نس ہو تس ےر عو ا موی و سی سجن تعں مل کا 


ا ٣ے‏ کتاب العلم/ باب )٦٤(‏ 


غفلته عن الحفظ۔ والغفلة ترك الالتفات بسبب أمر عارض. 


قوله: ەقالم أي: قال النٹبي لگا لابی حریرة: وابسط رداكع)۔ قوله: وفبسطعەج عطف 
علی: وابسط٤.‏ وعطف الخبر علی الوٴنشاء فيه خلافء والذي یینعه یقدر شیکاء والتقدیرۃ:لما 
قال: ابسط رداءك امتثلت آمرہ فبسطتہ. ہفغرف؛ أي رسول اللہ كإكَ قبیدہ ولم یذ کر 
المغروف ولا المغروف من لأنه لم یکن إلا إشارة محضة۔ قوله: ٥وضمہ‏ بالھاء روایة 
الاکٹرین؛ وفي روایة الکشمیھئي: ضم, بلا حاء. والضمیر برجع إلی الحدیث یدل عليه ما 
رويٍ في غیر الصحیح: ہفغرف بیدید ثم قال: ضم۔۔ الحدیث؛ وفي بعض طرقه عند 
البخاري: ری نے ہس سے مقالتی ھذہ ٹم یجمعھا إلی صدرہ فینسی 
من مقالعي شیعاً أبداً. فبسطت نمرة لیس علي ثوب غیرھا حتی قضی النبي عَلك مقالتہ ٹم 
جمعتھا إلی صدري: فوالذي بعثە بالحق ما نسیب من مقالعه تلك إلی یومی هذاء. وفي 
مسلم: 0وأیکم یبسط ثوبه فیأخذہ فذ کرہ بمعناص ثم قال: وفما نسیت بعد ذلك الیوم شیغاً 
حدثني بەہ. ففي قولە: بعد ذلك الیوم دلیل علی العموم وعلی أنه بعد ذلك لم ینس شبعاً 
سمعہ من النبي كَإّك لا ان ذلك خاص بتلك المقالق کما یعطيهہ ظاھر قوله: ەمن مقالته 
تلكہ ویعضد العموم ما جاء في حدیث أبي عریرة: وإنه شکی إلی النبي عإّه آنہ ینسی). 
ففعل ما فعل لیزول عنه النسیان۔ قلت: تنکیر: شیا بعد التفی یدل علی العموم لأن النکرۃ 
في. سیاق النفي تدل عليه فدل علی العموم في عدم النسیان لکل شيء من الحدیث وغیرہ. 
فان قلت: قولە: ەفوالذي بعثە بالحق ما نسیت من مقالعه تلك إلی یومی مذاہء یدل علی 
تخصیص عدم النسیاتِ بعلك المقالة فقط. وقولہ: (فما نسیت بعد ذلك الیوم شیعا حدثني 
بەەء یدل علی تخصیص عدم النسیان بالحدیث فقط. قلت: الجواب یفھم مما ذکرناہ الات 
وکیف لا وآبو ھریرة استدل بذلك علی کثرةۃ محفوظه من الحدیث فلا یصح حملە علی 
تلك المقالة وحدھاء أُو نقول: ویحتمل ان یکون قد وقعت لە قضیتان: إحداھما خاصة. 
والأخری: عامة. فان قلت: ما هذہ المقالة؟ 


قلت: هي مبهمة في جمیع طرق الحدیث من روایة الزھريء غیر أنه صرح بھا في 
طریق آخری عن أبي عریرۃء أخرجھا أبو نعیم في زالحلیق) قال: قال رسول اللہ کل : وما من 
رجل یسمع کلمة أو کلمتین مما فرض اللہ تعالی فیتعلمھن ویعلمھن إِلاّ دخل الجنة٭. وقال 
الشیخ قطب الدین: وقوله: ٣وضمہہ‏ فيه ثلاث لغات فی المیم: الفتح والکسر والضمء وقال 
بعضھم: لا یجوز إلاّ الضم لأجل الھاء المضمومة بعدہء واختار الفارسیء وجوزہ صاحب 
(الفصیح) وغیرہ: قلت: مثل عذہ الکلمة یجوز فیە أربعة أُوجه من حیث قواعد الصرفیین: 
الأول: ضم المیم تبعاً للضاد. والغانی: فتحھا لن الفتحة اُخف الح رکات. والقالٹ: کسرھا 
لأن سھ إذا حرك حرك بالکسر۔ والرابع: فك الإدغام اأعنی: أأضمم. وقال بعضھم 
ویجوز ضمھا۔ وقیل: یتعین لاجل ضمة الھاء. قلت: دعوی التعیین غیر صحیحةق ولا کو کون 
الضمة لأجل اٹھاء وإنما هو لأجل ضمة الضاد کما ذ کرنا۔ وقال: ویجوز کسرھا لکن مع 


ا ا و سد ا سا ا هو ا و ا سک ا ا ا ھا ا کا ا ہک ای ا ا ا کا کک کا کا انی رھت نے ا ہت 


۳ کتاب العلم/ باب )٦٤(‏ پچ 


إِسکانت الھاء. قلت: إن آراد بال(سکان فی حالة الوقف فمسلم ء وان أراد مطلقاً فممنوع) 
فافھم؛ فان مثٹل هذا لا یحققه الاّ من أمعن فی النظر فی العلوم الالیة. قولھ: وبعدہ ہضم الدال 
لآنه قطع من الإضافة فیبنی علی الضم وفی بعض النسخ: وبعدہ؛ اي بعد ھذا الضم۔ 

ومما یستقاد مله: معجزة النبي صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلمء حیٹ رفع من من أبي 
:ھریرةۃ النسیان الذيی لو عن لوازم الانسان حتی قیل: إنه مشتق شتق من4ف)؛ء وحصول ضا من بسط 
الرداء اوضمه أیضاً محعجزۂ حیٹ جعل الحفظ کالشیء ء الذيی یغرف ملف فأاغعذہ غرفة صند 
ورماعا - ردائ ومثل بذلك فی عالم الحس. 

حدثتا إبرامیغ بن المُئذِر قال: حدثنا اب أبي فُدَيْٰ بھَذاء آو قال: غَرف پیلہِ فيه. 

ساق الیخاري الحدیث المذ کور بھذا السند بعینە فی علامات النبوۃء فقال: حدثني 
إبراهیم 8٣‏ المنں حدثشا ابن أبي فدیكۓ عن ابن أبي ذئب عن المقبری عن أبي ظریرف رضي 
اللہ عنه قال: وقلت: یا رسول اللہ! إنی سمعت منك حدیثاً کثیراً فأنساہ۔ قال: ابسط رداءك 
فبسطت؛ فخغرف ہیدہ قیف ٹم قال: ضمھء فضمععه فما ثسیت حدیثاً بعد؛. 

والاختلاف بین الحدیثین في بعض الألفاظ ۔ ففی الو ل: وا نی اأُسمع منكة؛ وفي عذا: 
وسمعت منكع٤.‏ وھناك: وأُنسا*8 وھھنا: ەفأنساہ؟ بالفاء. وھناك: وفیسطتہ)ء؛ وھنا: وفقبسطت: 
بدون ضشضمیر المفعول. وھناكگ: (فخرف بیذی4٠ء‏ وھینا: بمتوق) وھناك: (فما نسیت شیئأ؛ 
وھنا: ففما نسیت حدیثا". وفي روایة الاکٹرین في حدیث الباب: فغرف٭ ووقع في روایة 
المستملي وحدھ: یحعلفے. وقال صاحب (المطائع) فيی باب حفظ العلمء فی روایة 
المستملي قولہ: قابسط ردايك٥‏ ثول این أبي فدیۓ . وقال: یمحجذف قیے؛ أی: کانہ خرمبي بہد۵ 
في رداء أبي عریرۂ شیٹا لما کان قبل ذلكء فغرف بیدہ ئم قال: ضمہ. انٹھی کلامه. وادعی 


بعضھم اُن ھذا تصحیفء ولم قم عليه برهاناء غیر أُنه قال: لما وضح من سیاقہ فی علامات _ 


النبوقء وقد رواە ابن سعد -- زالطبقات) عن ابن أبي فدیث فقال: فغرف)؛ وھذا لیس یقوم بل 
دلیل علی ما لا یخفیء ولو کان تصحیفاً لنبه عليه صاحب (المطالع). 


وإبراعیم بن المنذر مر في أُول کتاب العلمء وابن أبي فديك عو ابو اسماعیل محمد 
این إسماعیل بن أبی فديك المدنیء وأبو فديكء بضم الفاء وفتح الدال المھملة اسمه: دیناں 
مات سنٰة ماثتی. 

قوله: وبہذا؛ أئيی: بھذا الحدیث۔ قوله: وقال أي ابن ابي فدیيكۓ یحذف بیدہ إلی فی 
من الحذف بالحاء المھملة والذال المعجمة وبالفاء۔ وفی (العباب) في فصل الحاء المھملة: 
حذفته بالعصا أي: رمیته. وھو بین کل حاذف وقاذف: فالحاذف بالعصاء والقاذف بالحجر. 
وقال اللیٹ: الحذف الرمی عن جانب والضرب عن جانب۔ وقال في فصل الخاء المعجمة. 
الخذف, رميك بحصاۃة أو نواة أو نحوھما تأخذہ ہین سبابتعیكک تخذف بهھ. قلت: ومن ھذا 
قال بعضهم: الحذفء بالمھملة بالعصاء والخذف بالمعجمة بالحصی. وقال الکرماني: وقد 
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۷۸ ۳> کتاب العلم/ باب )٢٤(‏ 
وجد في بعض النسخ ھھنا: حدثنا إبراھیم بن المنذر... الخ ثم قال: والظاعر ان این أبي 
فديك یرویە أ٘یضاً عن ابن أُبي ذئبء فیتفق معہ إلی آخر الإسناد 77 مع احتمال:روایته عن 
غیرہ. قلت: هذا غفلة منه ولو اطلع علی ما رواہ البخاري فی علامات النبوۃ لما ترذد مھناء 
ولجزم بروایة این 70 فدیك عن ان ِ ذئب. 
عن أبی غُرَيْرَۃً قال: حفظث ات الله 2 2 بن گا و مَبِتَثْتْهُ وآنا الآحرر کو 
كْثْنهُ قٌطمَ دا البِْلعُوم. 

مطابقته للعرجمة ظاھرة. 

بیان رجاله: رھم حعمسة ذکروا کلھی واسماعیل ھو ابن أبي ای وأُخوہ عبد 
الحمید بن أبي أویس الاأصبحی المدنی القرشی؛ أیو بکر الأعمش, مات سنة اثنتین ومائتین 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: أن فيه التكحدیث بصیغة الجمع وصیقة الإافراد والعتعنة. 
ومٹھا: أُن فيه روایة الأخ عن الأخ. ومنھا: اُن رواته مدنیونء وھذا الحدیث انفرد بە البخاري 
عن الجماعة. 

بیات اللخات: قوله: ووعاعین) تثنیة وعاء بکسر الواو وبالمدء وھو الظرف الذيی یحفظ 
فیه الشيء ویجمع علی: أُوعیة ویؤخذ منە الفعل. یقال: أُوعیت الزاد والمتاع إذا جعلته فی 
الوعاء قال عبیلد بن الأبرص: 


تد 


سی 


الخی یبقی ولو طال الزمان به والشر أخبث ما أوعیت من زاد 
قوله: وفبكہہ أي: نشرته یقال: ہٹ الخیر: وأبٹھ ببعنی. قال ذو الرمة: 
غیلان وأسقیہ حضی کاد مما أئه 

بثشت الغیار: إذا ھیجته وبٹشت الخبر: شەد للمبالغخق وبثٹٹت الخبر: کشفته ونشرتہ 
والتر کیب یدل علی تفریق الشيء وإظھارہ. 

بیان الإعراب: قوله: وحفظت عن رسول اللہ كَكٌكٌهُٴ مکذا روایة الکشمیھئي وفي 
روایة الباقین: وحفظت من رسول اللہ عَلك وھی أصرح لتلقيه من النبی؛ عليه الصلاة 
والسلام بلا واسطة. قوله: اوعاعین٤ء‏ منصوب لأنہ مفعول: حفظت. قوله: وفأما اأُحدھما 
کلمة: أماء هي التفصیلیة۔ وقوله: قوأما الآخر*. أي: وأما الوعاء الآخر وجوابه قوله: وفلو 
بثثتہ6ء وقوله: فلقطع ھذا البلعوم٭* جواب: لو؛ ویروی قطع بدون اللام: و:ەالبلعوم٭* مرفوع 
یاسناد قطع إليه وھو مفعول ناب عن الفاعل, 

بیان المعتی: فيه ذکر المحل وإرادة الحال: وھو ذکر الوعای وإرادة ما یحل فيه. 
والحاصل أنە اُراد به نوعین من العلمء وأراد بالأول: الذيی حفظه من السنن المذاعة لو کتبت 


سی ےط دہے ہی کت ہے ہن ے ‏ کددے ہے جہے ہي د کے اسفتوطے کیوسےچے سے کموےےص۔ سے کسی کہھو۲)7ظط اوہ اوت ہے ےط کیہ وہر ہے ںہ 


پر سی روب عو رس وین لس یں و رتو روسی۔ رس ری ععید بد کت مرکی 6ھ توعد اد مک ےت 


۳٣۔-‏ کتاب العلم / باب )14٤(‏ ۲۹ 


لاحتمل ان یلا مٹھا وعاع. وبالٹانی: ما کتمہ من أخبار الفتن: کذلك. وقال ابن بطال: المراد 

من الوعاء الثانی أحادیث أشراط الساعةق وما عرف بە النبي عليه الصلاة والسلام من فساد 
الدین علی أیدي اُغیلمة سفھاء من قریش؛ وکان انف ھریرة یقول: لو شفت ان أُسَمیهم 
یأسمائھم فخشي علی نفسه فلم یصرح؛ وکذلك ینبغي لکل من أمر بمعروف إذ خاف علیٰ 
نفسه في التصریح ان یعرضء ولو کانت الأحادیث العي لم یحدث بھا في الحلال والحرام 
ما وسعه کتمھا بحکم الایة۔ ویقال: حمل الوعاء الثانی الذي لم ینبه علی الأحادیث التي 
فیھا تبیین أسامی آمراء الجور وأحوالھم وذمھمم وقد کان أبو عریرة یکئی عن بعضھم ولا 
یصرح به خوفاً علی نفسه منھمء کقولە: اُعوذ باللہ من راس الستین وإمارة الصبیانء یشیر 
بذلك إلٰی خلافة یزید بن معاویة لنھا کانت سنة ستین من الھجرۃ فاستجاب اللہ دعاء أبي 
عریرق فمات قلھا بسنة. 

فان قیل: الوعاء فی کلام العرب الظرف الذي یجمع فيه الشيء فھو معارض لما 

تقدم مما قال: نی لا اکتب: وکان اي عبد اللہ بن عمرو ۔ یکتعب. ا٘جیب: بأن المراد اُن 
الذيی حفظه من التبيء عليه الصلاة والسلامء من السنن التی حدث بھا وحملت عنء لو 
کتبت لاحتمل ان بل مٹھا وعاء وما کتمه من أحادیث الفتن العی لو حدث بھا لقطع منه 
البلعوم: یحتمل أن یلا وعاء آخس ولھذا المعنی قال: وعاءین ولم یقل: وعاء واحداً 
لاختلاف حکم المحفوظ فی الإعلام به والستر لە. وقالت المتصوفۃة: المراد بالأول: علم 
الأحکام والأخلاق۔ وبالثانی: علم الآسرار المصوت عن الأغیاں المختص بالعلماء باللہ من 
اُھل العرفان۔ وقال آخرون منھم: الملم المکنون والسر المصون علمناء وھو نتیجة الخدمة 
وثٹمرة الحکمقت لا یظفر بھا إلاً الغواصون فی بحار المجاھدات: ولا یسعد بھا ا 
المصطفون ہأنوار المجاھدات والمشاھداتء إذ ھی آسرار متمکنة فی القلوب لا تظھر إلا 
بالریاضة وأنوار لامعة في الغفیوب لا تنکشف إل لانفس المرتاضة, قلت: نعم ما قال لکن 
بشرط ان لا تدفعه القواعد الڑسلامیة ولا تنفيه القوانین الإیِانیة إذ ما بعد الحق الا الضلال۔ 
فان قلت: قد وقع فی مسند أَبي ھریرة: حفظت ثلائة أجربة, فبثٹکت منھا جرابین؛ وھذا 
مخالف لحدیث الیاب؟ قلت: یحمل علی أن الجرابین مٹھا کانا من نوع واحد وھو 
الأحکامء وما یتعلق بظواھر الشرعء والجراب الآخر الأحادیث التي لو نشرھا لقطع بلعومہ 
ولا شك ان النوع الأول کان اکثر من النوع الثائيیء فلذلك عبر عنه بالجرابینء والنوع الثاني 
بجراب واحد فُیھذا حصل التوفیق بین الحدیثین. ولقد اُبعد بعضھم في :قوله: یحمل علی أن 
اأُحد الوعاءین کان ٗکبر من الآخر بحیث یجيے ما في الکبیر في جرابین؛ وما في الصغیر في 
واحد. قوله: ہفیثثته زاد الإسماعیلی: وفی التاس). 


قال اث عَب اللہ: ٰیلوم ممخری اللْغام 


ھذا ثبت فی روایة المستملیء وأبو عبد اللہ هو البخاري نفسه. و: دالبلعوم)* بضم الباء 
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؛+٣كم۲ ٣‏ کتاب العلم/ باب ]4٦٤(‏ 


الموحدة مجری الطعام فی الحلقء وھو المريء کما فسرہ القاضی الجوفرَيء وکذا البلعم. 
وقال الفقھاء: الحلقوم مجری النفس؛ والمريء مجری الطعام والشراب؛ وھو تحثِ, الحلقوم 
والبلعوغ تحت الحلقوم۔ وقال این بطال: البلعوم الحلقوم وھو مجری النفس الگ اارثة 
والمريء مجری الطعام والشراب إلی المعدة متصل بالحلقوم والمقصود: کنی بذلك عن 
القتعل. وفی روایة الو٘سماعیلي: ہ٭لقطع ھذا؛ء یعنی رآسه. 


٣‏ ۔۔ باب الانضَاتِ لِلْعلمَاء 


أي: حذا باب فی بیان الانصات لأجل العلماء واللام' فيه للععلیلء و: اللانصات؛ 
ہو 2 و للحدیث, زیغان نصت وس وأنصت إنصاتاً إذا سکت 


7 099م العلم [ھا بحفظ من العلماء ولا بد ففيهە من 
الانصات لکلام العالم حتی لا یشذ عنهہ شیء فبھذہ الحیثیة تناسبا فيی الاقحران . 


۸/۷ ۔۔ حدثنا گاج قال: حڈّشا عُّغبَةُ قال: آخیرني علی بی مُذراٌ عَن أُبي 


ُرعَةً عَنْ جریرِ ان لئ کل قال لَهُ ني ہو الوّداع: واشثٹٹصت القَّاسٌ٤ء‏ فقال: ولا تءجفوا 
بشدِي تُفَاراً بَضرِبٌ بَمضکُم رقاب بە [۸ثض). (الحدیث ۹ ۔ اطرافہ ۂ فی: ٤٤٤٤ء‏ ۹٦۱۸ء‏ 
ح۰۸ ۷]. 


مطابقة ألحدیث للترجمة فی قوله: واستنصت الناس). ٴ 

بیان رجاله: وھم خمسۃ: الأول: حجاج بن منھال الاماطي. وقد تقدم. الٹانی: شعبة 
ابن الحجاج وقد تقدم غیر مرۃ. القالٹ: علي بن مدركء بضم المیم وکسر الراء: أبو مدرك 
السخعي الكوفي الصالح الصدوق الثقة مات سنة عشرین ومائ روی لە الجماعة. الرابع: آبو 
زرعق اسمه ھرم بفتح الھاء وکسر الرا این عمرو بن جریر بن عبد اللہ الیجلی؛ کان سیدا 
مطاعاً بدیع الجمال .۔ طویل القامة یصل إلی سنام البعیرء وکان نعله ذراعاً مر في: 
باب الدین النصحیة. 

بہان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فيه التحدیث والآخبار بصیغة المفرد والجمع والعنعنة. 
ومٹھا: ان رواتہ ما بین کوفي وواسطي وبصري. ومنھا: أُن فیه روایة ابن الابن عن جدہ, 

بیان تعدد موضعہ ومن أخحرجہ غیرہ: آخرجہ البخاري ھنا عن الحجاج وفيٴ(المغازي) 
عن حفص بن عمروء وقي(الفتن) عن سلیمان گلھم عن شعبة عن علی ہن مدرك بہ وفي 
(الدیات) عن بندار عن غندر عن شعیة وعن عبید اللہ بن معاذ عن آبیه عن شعبة بە. وأخرجہ 
مسلم فيزالإیان) عن أبي بکر بن أبي شیبة عن غندر عن شعبةء وعن این المثنی وابن بشار 
عن غندر بھ. وأخرجه النسائي في(العلم) عن محمد بن عثمان بن أبی صفوان عبد الرحمن 
این:مھدي عن شعبة به وفي(المحاریق) عن بندار عن غندر وابن مھدي په. وآخرجە ابن ماجہ 


را ت7ا ات 


ا ا یکا سا سی کاو سوں ںا ا ا ا ا ا و اج سا ا ا ا ا ا ا ا سا ا ا 


۴۔-۔ کتاب العئم/ باب )٦٤(‏ ۱۹ 


نی زالفین) عن بندار عنھما به وھذا قطعة من حدیث أبي بکرۃ الطویل: ذکزہ البخاري في 


الخطبة أیام منی؛ ومسلم فی (الجنایات) وقد تقدم قطعة من حدیث أبي بکرة فی (کتاب 
العلم) فی موضعین احدھما فی: باب رب ملغ أآوعی من سامع. 


بیان الأعراب والمعنی: قوله: وقال): جملة فی محل الرفع لنھا اسم إن۔ قوله: وفي:: 


حجة الوداع8ء متعلق: بقالء المشھور فی الحاء والواو الفٹح. قوله: داستنصت الناس) جملة 
من الفعل والشاعل وشو: ايك نی اسنعصت:؛ والمفعول وھو: الناس؛ وھو مقول القول؛ 
واستنصت أمر من الاستنصات: استفعال من الإنصاتء ومثله قلیلء إذ الغالب أُن الاستفعال 
پیبنبی من الٹلائی ومعناہ طلب السکوٹ: وھو مععدہ والڑنصات جاء لازما ومتعدیا یعني 
استعمل آُنصتوہ وأنصتوا'له لا نہ جاءِ بمعنی الاسکات. وسمیت بحجة الوداع لن ابی ا 
ودع الناس فیھا. 


فان قلت: قد وقع في غالب النسخ أن النبی هك قال لە: أي لجریں وکیف یکون 
هذا وقد جزم ابن عبد البر بن جریراً سلم قبل موت النبیي علق باربعین یوما قلت: قد قیل: 


إِن لفظق: لف عھنا زیادة لأجل هذا المعنی؛ ولکن وقع في روایة البخاري: لھذا الحدیث في: 
باب حجة الوداعء أن النبي كَُك قال لجریر؛ وھذا یدل علی أن لفظة عھنا غیر زائدة وأن 
روایة جریر قبل ذلكء ویصحعہ ما قاله البغوي وابن ماجە: إنه أسلم فی رمضان سنة عشر 
فحینئذ یخدش ما ذکرہ ابن عبد البر واللہ اأعلم. قوله: (لا ترجعوام معناہ هھنا: لا تصیرواء 
قال ابن مالك:فرجم* غنا استعمل استعمالەصارہ معنیٗ وعملا أي: لا تصیروا بعدي کفارا 


۱ فعلی ھذا: کفاراً منص رب لأنہ عیبر لا تر جعوا أيی: لپ تصی روا فتکون من الاأنعال اللاقص> 


التی تقتضی الاسم المرفوع والخبر المنصوب, قولە: (بعديء قال الطیري أي بعد فراقي في 


موقفيی عذاء وقال غیرہ: خلانی أيی لی تخلفوني 7 أُنفسکم بعد الذي أمرتکم ب ہس ویحتمل 


نہ عليه الصلاة والسلام علم ان مذا لا یکون فی حیاته فٹھاھم عنه بعد وفاته۔ وقال: 


الہمظھري: یعنی إذا فارقت الدنیا فائیتوا بعدي علی ما نتم عليه من الؤیمان والتقویء ولا 
تحاربوا المسلمین ولا تأخذوا أموالھم بالباطل. وقال محیی السنة. أي: لا تکن أفعالکم 
شبیهة بأفعال الکفار فی ضرب رقاب المسلمین. 

وقال النووي: قیل فی معناہ سعة أقوال آخر. اأحدھا: إن ذلك کفر فی حق المستحل 
بغیر حق۔ ٹائیھا: المراد کفر النعمة وحق الإسلام. ٹالٹھا: إنه بقرب من الکفر ویؤدي إليهة. 
رابعھا: إنه حقیقة الکفر ومعناہ: دوموا مسلمین. خامسھا: حکاہ الخطابيء أن المراد بالکفار 


المتکفرون بالسلاح یقال: تکفر الرجل بسلاحءه إذا لہسةہ ویقال للابنس السلاح: کافی ‌ 


سادسھا: معناہ: لا یکفر بعضکم بعضاً فتستحلوا قتال بعضکم بعضاً, 
قوله: یضرب) یرفع البای رھو النصواب ورھو الروایة الحی رواھا الہتنلدمون 
بھذہ الصفة القبیحة یعنی ضرب بعضکم رقاب آخرین. والغانی: أُن یکون حالاً من ضمیر: 


5 سو سا 


ولکقد 
-ے- 


5 سی مو اج جس یہ رباج سا اج ودج کر یڈ دو 


و 2طد کور گت 


سید خر 


کس ا با و سد ا و سیت ور دک ا اس وو اد 


ود .--. ء طود 
رکوس 


اس و سد 


حد 


پک بے 


ج_. 


ا کی چو کو چو کو سی ا سای 


ہیں 


ںہ 


ہس 
-۔ 


سو سس سس 


نا ون 


سے سے ں مورے کے لیشتےط سے کو ےط کہہے ]کے ٣ہی‏ مانمگ ئگ ےک ٹک ان سک٣‏ عچ٣ط‏ کم ٣‏ یہ1 ہو ٣ط‏ ا ہی ں جو پچ گی 


۲ ۲ ۳ ۔۔ کتاب العلم/ باب )٣٤(‏ 


لا ثرجعواء أي: لا ترجعوا بعدی کفاراً حال ضرب بعضکم رقاب بعض. وإلفالٹ: ان یکون 
جملة استعنافی کأنه قیل: کیف یکون الرجوع کفارا؟ فقال: یضرب بعضکم رقاب بعضء؛ 
فعلی الوجه الاًول: یجوز ان یکون معناہ: لا ترجعوا عن الدین بعدی فتصیروا مر تد اهم‌قاتلین 
یضرب بعضکم رقاب بعض بغیر حقء علی وجه التحقیق: وأن یکوٹ: لا ترجعوا کالکفار 
المقاتل بعضکم بعضاً علی وجہ التشبیہ بحذف أٌداتہ هو علی الثانیء یجوز ان یکون معناہ: 
لا تکفروا حال ضرب بعضکم رقاب بعض لأمر یعرض بینکم لاستحلال القتل بغیر حقء وأن 
یکون: لا ترجعوا حال المقاتلة لذلك کالکفار فی الانھماك فی تھییج الشر واثارة الفتن بغیر 
إشفاق منکم بعضکم علی بعض في ضرب الرقاب. 
وعلی الثالٹ: یجوز ان یکون معاہ: لا یضرب بعضکم رقاب بعض بغیر حق فإنه 
فعل الکفار وأن یکون لا یضرب بعضکم رقاب بعض؛ کفعل کل ما تقدہب؛ وجوز 
ابن مالك وأبو البقاء نر الباء علی أنه بدل من: لا ترجعواء وأن یکوٹء جزاء لشرط مقدر 
علی مذھب الکسائي أي: فان رجعتم یضرب بعضکم رقاب بعض. وقیل: یجوز الجزم بأن 
یکون جواب الٹھي علی مذھب من یجوز: لا تکفر تدخل النار۔ وقال القاضي والتووي: ومن 
2370/ المعنیء ؛ لن العقدیر علی الرفع: لا تفعلوا فعل الکفار 
فتشبھوا بھم فی حالة قٹل بعضھم بعضا ومحاربة بعضھم بعضاً. قال العقاضیء وھذا اُولی 
الوجوہ التی یتناول علیھا هذا الحدیث. وقد جری بین الأنصار کلام ببِحاولة الیھود حمی ثار 
بعضھم إلی بعض في السلاح. فأنزل اللہ تعالی: فلوکیف تکفرون وأنتم تعلی علیکم آیات 
ال کچھ (آل عمران: ]٥۰۱‏ أي تفعلون فعل الکفارء وسیاق الخبر بدل علی ان الٹھی عن ضرب 
الرقاب والٹھی عما قبله بسببہ کما جاء فی حدیث أبی بکرق رضی اللہ عنه: وِإن دماء کم 
وأموالکم وأعراضکم علیکم حرام. وذکر الحدیثء ٹم قال: ہلیبلغ الشاعد الغائب لا 
ترجعوا بعدي کفاراً...؛ الحدیث. فھو شرح لما تقدم من تحریم بعضھم علی بعض. قوله: 
رقاب بعض؛٤)؛‏ وعو جمع رقبف؛ فان قلت: لیس لکل شخص إلاّ رقبة واحدق ولا شك ان 
ضرب الرقبة الواحدة منھی عنھا۔ قلت: البعض وإن کان مفرداً لكنە في معنی الجمع کأنہ 
قال: رب لا یضرب فرقة منکم رقاب فرقة أآخری؛ والجمع فی عقابلة الجمع: أُو ما فی معناہ 
یفید التوزیع, ْ 
بیان استتباط الأحکام: الأول: قال این بطال: فيه ان الانصات للعلماء والتوقیر لھم 
لازم للمتعلمین, قال اللہ تعالی: فلا ترفعوا أصواتکم فوق صوت النبیچ٭ [الحجرات: ]٢‏ 
ویجب الإانصات عند قراءۃ حدیث رسول اللہ گل مثٹل ما یجب لە عَلِء وكذلك یجب 
الإنصات للعلماء لأنھم الذین یحیون سنته ویقومون بشریعتھ. الثاني: فيه تحذیر الأمة من 
وقوع ما یحذر فیه. الثالث: تعلق بە بعض أھل البدع في إنکار حجیة الإاجماعء کما قال 
المازريء لنە تھی الأمة بأسرھا عن الکفر؛ ولولا جواز إجماعھا عليه لما نھاعاء والجواب: 
إن الامتتاع إنھا جاء من جھة خبر الصادق لا من عدم الڑمکان وقد قال تعالی: فڈلٹن 


ھ_ود ےہ۰, یلو ہے بہیہان ےہ ٭د بہود ات۹ ںہ سے ر٭لد 2993-0 ہے -۔م ہے ہے رہے۔ ۰ 6 ساس ری بھرے ےا ا ریہ خی لد 
جا کل ا نات ری ا ا اک ا ا ا ا ا ا یں ا ا را ید یا یں رای ا داد سک یی ھا سوہ بیوڑڑہے 6 یں ا اش ا ا ا ا ا 


تح 


۴۔- کتاب العلم/ باب )٤٤(‏ ۸۳ 
آشر ىثت لیحبطن عمكچ [الزھر: ٥‏ ومعلوع نہ معصوم. 


و سر - ۳ - پت 2 ا اس 7 

٤٤‏ ۔ بابٔ ما بُْمتَبُ لْغاِم إِذًا شیل: أي الاس أغلعغ؟ فیکل العلم إِلٰی الله 

أي: حذا باب فی بیان: ما پسٹتحب للعائم اذا سٹل...) الخ. وکلمف ماء موصولف 
ویجوز ان تکون مصدریةق والتقدیر: استحباب العالم... وکلمة: إذاء ظرفیةش فتکون ظرفاً 
لقوله: 1یستحب]؛ والفاء فی قوله: وفیکل؛٤؛ء‏ تفسیریة علی ان قوله: یکل في قوة المصدر 
بتشدیر: 3 والتقدیر؛ ما یستحبے وقت السوال شو الو کول ویجوز ان تکون: إدا شرعلیة و 
الفاءی حیعذ داخلة علی الجزاء والتقدیر: فھو یکل والجملة بیان لما یستحب, قولە: و أي 
الناس) أي: أيی شخص من اشخاص الانسان اأعلم من غیرہ؟ وروي: هإذا سعل أي الناس 
أعلم؟ ان یکلء۔ و: ان مصدریة. والتقدیر: باب استحباب وکول العالم العلم إلی اللہ تعالی 


وقت السوال عنە: 5 الناس اُعلم؟ قولھ: دیکل ُصله: یوکل) لأزہ من: وکل الأمر لی نمسہ 


وکلاً ووکولٛ وھذا أمر موکول إلی رأيكء حذفت الواو لوقوعھا بین الیاء والکسرة کما في: 
یعدء ونحوہ. ومعنی اُصل الترکیب یدل علی اعتماد غیرك فی أمرك. 

وجه المناسبة بین البابین من حیٹ إن المذ کور يی الہاب الڈول لزوم اللائصات للعالہ 
وھو في الحقیقة وکول آمرہ إليه فی حالة السماع 7 هھنا: لزوم وکول الأمر إلی اللہ 
تعالی إٰذا معل عن الاُعلم. 

٣‏ سے حذثنا عَبْدُ الله بن شحگدِ قال: حدّثنا مُفْیاهُ قال: حدّثا عمڑو قال: 
أحبرني سویڈ بن خُمَئر قال: فُلث لابنِ تَیِاس: إ٥‏ فا الَكالِی بَڑ مم أكّ مُوسّی لیس یُوسّی 
تبي إِشرَائبلَء ِا مر ثوشی آشڑ, ققال: کَذّبَ عَدُؤ الله حتثنا سےو یت 
قال: وقامَ و ای مر اِي [شوائیل. مَمیل: لَيٌ الٹاس آغلّع؟ فتال: آنا اُمَع فَعَتَب 
الله علمه ِٗ کم رڈ الیلم زدہ او عی الله إليهِ أنّ عبداً یئ عجادي بَخعع المخرئن هُو أغلَع 
مٹلفء قال: ا زثٍ! یت لي بد؟ تل لا ث: ایل غوتا في یکتل فإذا مه مَھو تع نالعلَق 
وانطلَقَ يِفَعَاۂُ بُو شع بئ تر وععلاً حرناً في یکتلِ گی کانا ِڈڈ الصضحْزۃ وَسّعا روم 
َنّاماء فَانْمَل ال حوثُ ِنّ الِکٹل ٭ڑ نائحَدً عَییلَ في البخرِ عرباچڑالکهف: ۱ء وک 
لموستی وقتاہ عَجباء فالطَلَنًا بَقَهةً لَعْلَیہعا وَڑِهّما ذلگا یع قَالٰ وی لِفُتاؤ: آہتا عَدَاءَنًا لَتَذ 
تا ِؿ سَفَرنا عَذَا تصّبا4(الکهف:٦٦)ء‏ وَلُم بجڈ و شی شا ین الپ عگی جاؤڑ 
العکان الّذِي أيرَ ہو کال لہ نَتاہ: طارابت إِذ اڑیتا لی الصخْرۃ فاإئی تَسِیث الخوث4 
زالکہف ]٣٦:‏ قال موسّی: : طذلِكَ ما گُتا تی ادا عَلَی اَتَارِمعا تَمٌ صا (الکیف:٦٦]‏ 

فلگا الْکهَیا إلی الصّخْرۃ إِذًا زمُل شُممّی پقؤبِ ۔ اؤ قال: مججی یتؤبه - فَعَلُم موتی َال 
الکُضز: وآئی بأرضِك الگلاغ؟ مَقال: آنا مُوسّی. فقال: موی تیي إشرائیل؟ قال: تٌعع. قال: 
لعل اَتَبِك عَلّی أن ئعلمن گا غُلعث رش قال: نّكَ لَؿ تَمَطیع ء وو 0 
(الکھنی: ٦٦‏ 5۷ یا ُوسی إِلي علی عِلم بن جلم اللہ علّعیبد لا تعلعۂ التء وائٹ علّی 


رسحھوشھستس 


مد 


ےار ک سک 


سو 


رس وہشی 


فیحرفع اوک دی طسو 


!٭٭ د نا 


سکرشسے ‏ ھست سے9 ےہر ہے ےد چس 


- 


+_۔- و 


ا 
۰ ا 


کس نے تن 


وہ 


و و و 0-۰ .ہت 


یو پک ا ۱ ا لی ٣۱۰‏ اکس کر کب ٣اک‏ برح اک کم 


۲۸ بس اس اناد جا 


(الکھف: :سر رفا ویر کی مئیل ام اہی انی میا دید یا 
مُکلٹوُم م ان مَخیلوثمعاء تَعرِفَ الحَضٍز فَحَعلومعا بِقبر تلِء فَجَاءَ فور فَوقّع عَلَیٰ عورف 
الكفیت کر تقرة آو رت ني البخر فقال الکضٍڑ: یا ثوشی ما تق عِلمِي وَِعِلْعَكَمِنْ 
لم الله إلاً کُتقرةِ عَذّا الثضفُور في الخ قَۃ فَعَعدً الحَضٍز إلی لح من الواح العفیلا فََرَعَ 
فقال مُوسّی: وم ععَلَوتا بغیر تؤلِ عَعذت إلی سفیتتھم مَحَرلكھا عق امٹھا؟ قال: الم آئل 
ِنْكَ لن تمتطیع تَمی ضَبرا [الکھفف ۷) 7 قالٌ لا وا ِذني ‏ با نیت ک4(الکهف:۷۳] 
قَكاتتِ الأُولّی مِن موسی یَعیاتاً فاثطَلَمَاء فإذًا عُاَم بَلعَثِ مع الهْلعانء فَلَحَذ الحَضٍز بزاسه مِن 
ملا فاثلَع رَأَمَة بیدو فقال تُوسّی: : اعلت تنا زٗ بخور تٹس4 (الکہف:٢۷]‏ ه٭لقال: 
اك رك لُنْ تَحتطیع مَمی ضّٹر سبرا4 (الکھف:۷۰]۔ قال اب غُهيَتَة: وَهَذا آاؤکد ۔ 
فانْطلَفَاعَئًی کی کی اعد مات می کو کے رک 
َثقَض فأقَامَة۔ قال الحَضِرژ ویو نأقاتثک٭(الکہف:۷۷] ققال لَه اک لن 
عليهِ آجرا قال: هلکدذًا فراق تچ ثغي وَتَیَِكک (الکھیف ۷۱۰ - ۸ ۷] 1 ل شع عال: ویرعع اللہ 
مُوسّیء َويِڈا لؤ ضَبَر حئی اک عَلَيا من أٹرھکاء۔ [أنظر الحدیث ۷٢‏ وأُطرافع]. 
بقة الحدیث لثترجمة ظاھرة۔ 


بیان رجاله: وہم سبعة. الاول: عبد اللہ بن محمد الجعفی المسنديء بفتح النوت 
وقد تقدم۔ الثانی: سفیان ین عیینة۔ الٹالٹ: عمرو بن دینار۔ الرابع: سعید بن جبیر۔ 
الخامس: عبد اللہ بن عباس. السادس: نوفء بفعح الٹون وسکون الواو وفی آخرہ فاء: این 
فضالةء بفتح الفاء والضاد المعجمة: آیو یزید ویقال: ابو رشید القاص البکاليی کان عالماً 
فاضلاً إماماً لأمل دمشق۔ وقال ابن العین: کان حاجباً لعليء رضی اللہ عنہ وکان قاصاٌ وھو 


این امرأة کعب الاحبار علی المشھوںں وقیل: این ا حيه والبکالیء بیکسر الباء الموحدة 


وتخفیف الکاف: نسبة إلی بتعي بکالء بطن من حمیر. وقال الرشاطی: البکالی فی حمیر 
وی 00 و ہد م اب سس و ری ہی سی ورس 

الْمھملة؛ وضبط بکالڈٹ بفتح الباء. وأاصحاب الحدیث یقولوت بالفتح والکسر. وقال صاحب 
زالمطالع): ونوف البکالی اکٹر المحدٹثیں یفتعحوت الباء ویشدددون الکاف وآخرہ لاس وکذا 
قیدناہ عن أأبی بح واین أبي جعفر عن العمذريء وکذا قاله ابو ذر وقید عن المھلب پگئٹز 
الباءء وكذلك عن الصدفی وأبی الحسین بن سراج بتخفیف الکاف وهو الصواب نسبة لی 
بکال من حمیر۔.. وقال یو بکر بن العربي في شرح الترمذي لە: إنە منسوب إلی بکیلء بطن 
4 شمداتِ و غعليه کت بیو لی 7 اغا شو ٠‏ با تی بن 0 وغیر وأما 


سے و ےج نے کی کس ےا ہر ہی ا یں رج اھ د مہہلؤاہے سے بے یۓ بتھئ ۹ رصوں۔ ئ9 کے ۴چر ے۔۔ ہد ۔.۔ دکجکھ۔د حسردم یں جن عو نے عو اَ۱ 
ےک با مو و ڈور ویش ٹوش خکسووشسستج و کی یا کو ا کی ا کک" اطم ا را ا ا ای کا جو یا ا کا ا یا ا ا ا ا ما و یا و ا ا نے 32 
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۳۔- کتاب ائعلم/ باب )٦٤(‏ ۵م 

بیان لطائف إستادہ: مٹھا: ان فیه التحدیث والڑخبار بصیفة الافراد والستڑالن. ومنھا: ان 
فيه روایة تابعي عن تابعيء وھما: عمرو وسعیدد. ومٹھا: اُن فيه روایة صحابي عن صحابی؛ 
وقد مر في باب: ما ذکر ففي ذھاب موسی عليه الصلاة والسلامء في البحر إلی الخضر ان 
البخاري أخرج عذا الحدیث في اُکٹر من عشرة مواضع. 


بیان اللغات: قد مر في الباب المذ کور تفسیر: بٹي إسرائیل ویوشع بن نون والصخرة 
والقصص. قوله: (في مکتل٤ء‏ بکسر المیم وفتح التاء المثشناة من فوقء وھو الزنبیلء ویقال: 
القفة۔ ویقال: فوق القفة والزنبیل. وفي (العباب): المكعل یشبه الزنبیل یسع خمسة عشر 
صاعا. قوله: وفانسل الحوت٭ من: سللت الشيء أأسله سلاً فانسل. وأصل الترکیب یدل علی 
س سر ہت رفق وخحفة, قولهہ: (سرباء أي: ذھابا یقال: سرب سرباً فی الماء إذا ذھب فيه 
ذھاباأ۔ وقیل: ... الله جریة الماء علی الحوت فصار عليه مثل الطاقء وحصل منه في مثل 
السربء وہو ضد النفق ممجزۃ لموسی أو للخضز علیھما الصلاۃ والسلام. والسرب فی 
الأصل حفیر تحت الارض, والطاق: عند البناء وھو الاُزجء وھو ما عقد اُعلاہ بالبناء 2 
تحتہ خالیاً. وجاے: تنعل الماء لا یلتعم حتی صار کالکوۃق, آوا الكکوة بالضم والفتح: الثقب 
في البیت. قولہ: (نصبا بفتح النون والصاد أي: ٹضا۔ قوله: فوإذ اویناہ من أُوی 
ئی منزله لیلاً أو نھار إذا آنی. قوله: هتبغي) أي: نطلبء من: بغیت الشيیء: طلبعھ۔ قولہ: 
افارتداہ أي: رجعا۔ قوله: مسجی:؛ أي: : مخطی کله کتغخطیة وجه المیت ورجليه وجمیعہف 
کذا جاء في البخاريە وقد جعل طرفه تحت رجله وطرفه تحت راس فسلم عليه موسی؛ 
فکشف عن وجھھ. وقال الجومري: وسجیت المیت تسجیة إذا مددت عليه ٹوہا۔ قولہ: 
درشداہ قال في (العباب): الرشد بالضم والرشد بالتحریكء والرشاد والرشدی مثال: جمزی؛ 
وھذہ عن ابن الاأنباری: خلاف الغي. قال اللہ تعالی: فلآقد تبین الرشد من ال یکچ [البقرة: 
)٦‏ وقال جل ذکرہ: فوميء لنا من أمرنا رشدایچ4 (الکھف: ]٠١‏ وقال: فظڑآمد کم سبیل 
الرشادچ [غافر: ۳۸] وقد رشد یرشد مثال: کتب یکتب؛ ورشد یرشد مثال: سمع یسمع 
وفرق اللیث بین اللغعین, فقال: رشد الانسان یرشد رشداً ورشادا وھو نقیض الغي, ورشد 
پرشد رشدا وھو نقیض الضلال. قال: فاإذا آصاب وجهہ الأہر والطریق فقد رشد. قوله: 
3(سفینة) فعیلة بمعنی فاعلق کأنھا تسفن الماء أُي: تقشرہ. قاله ابن درید. قوله: وبغیر نول٤؛‏ 
بفعح النون أي؛ بغیر أجر والنول بالواوء والمٹال والمثالة کله الجعل. وَأما الئیل والنوال 
فالعطیة ایتدا٤‏ یقال: رجل نال إذا کان کٹثیر النوال: کما قالوا: رجل مال إٰذا کان کثیر المال. 
تقول: نلت الرجل أوله نولّم ونلت الشيء أُناله نیلاٌ. وقال صاحب زالین: أنلته ونلته ونولته 
والاسم: النول والئیل. یقال: نال یتال عنالاً ومنالة۔ قولھ: عصفورہ بضم العین: طیر مشھوں 
وقیل: عو الصرد. قوله: وفعمدة بفتح المیم: من عمدت للشیء ءاعد من باب: ضرب 
یضرب عمدآ: قصدت ل٭ وفعلت ذلك عمداأً علی عین وعمد عین؛ أي: بجد ویقین., 
وعمدت الشیء: أقئمته بعماد یعتمد عليه وعمدہ المرض أي: فدحه وأضناہ وعمدت الرجل 


اس ہی سک 
۰ ۲ 


یں 


06ا زس سمداان ےی 


ید لے نا سر سج تج 


ہہت ہےےں 


ایس ا2 


رع ا ےا ا ا سے ا یی 


و 
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بس 


7 اج و 


رر ب+وہ شس 
ک.سہت| 7۸ 


وی ھت 


رھ تحت 


ند و رسس و ےت و سیت 


راس سیت 


کھثہےےصطسےےس.ے سے دجہت رت سے ےد ےت ا ا ےد ا 2 7 ےج لج ا ا سد اس ا اس سس تو سی ا سر سے ہہ تسس لی ا 


حے ام ٛکرمیی۱۔- ہے۔ سے ے۔: سے ٭- ای بی ور ے وڈ ---۔ تھی ۰ ۰ ۔ .- ا -- - 
سپی--"سحجِیتژىیعکےح-ے۔ج .۰ے دوچ ےت سے دت ے - سالہ سس و ےط وا سود ا ا رام الد ا لوس ساقاوسسوووہے کے ےہ تلق ساقق ۳س ا ھا اس سا لاای السالا ‏ ےئ کو 0 سے سیےوکسود اد لد ا دسالا کک ےہ سوقات 50 سا کے ہے ودنےہ ود دہ ا ہے و رہ 


اک ٣‏ ۔۔ کتاب العلم/ باپ )٦٤(‏ 


إذا ضریته بالعمود وعمدته أیضاً إذا ضربت عمود بطته وعمد الٹری, بالیس یعمد عمدا 


بالعححریيك: إذا بلله المطر. ویقال أیضاً: عمد البعیر إذا انتضح داخل الستام من الرکوب 
رظامرم صحح فھو بعیر عمد۔ وعمد الرجل |ذا غضبء وعمد بالشیء إذا لزمہَ قوله: دیما 
نسیت؛ أي: جا غفلت. وقیل: لم ینس ولکنە تركء والترك یسمی نان قوله: دولا ترھقتي؛ 
قال الزجاج: لا تغشني. وقیل: لا تلحق بي وهماء یقال: رعقه الشيء بالکس یرهقه بالفتح 
رھقاً بفتح الھاء: 0-0 غشيه. وأرھقته: کلفته ذلك. یقال: لا ترھقتي لا أُرھقك الله أي: لا 
تعسرنی لا أعسرك الله۔ قول: ہ زکیة أي: طاحرة لم تذنب؛ء من الزکاۃ وهي الطھارۃ. قال 


تعالی: ناوت رکیھم بھاچ٭ زالتوبة: ]٠۰١‏ أي تطھرہم. قوله: وقال الخضر بیدہ؛ أي: آشار إليە 


بیدہ. فأقامہ*: وعو من إطلاق القول علی الفعلء وھذا فی لسان العرب کثیر۔ قال ابن 
الأعرابی: تقول العرب: قالوا بزید أُي: قعلوہ وقلنا بە أي: قعلناہ. وقال الرجل بالشيء أي: 


غلبے۔ قولە: فلادخذتءء قال مکي: العاء فاء الفعل۔ حکی أھل اللغة: تخذ یعخذ. قال 


الجوھری: الاتخاد افتعال من الأخذء إِلاّ أنه اأُدغم بعد تلیین الھمزة وإبدالھا تاٍ ٹم لما کٹر 


بیان الاعراب: قوله: وإن نوفأء یپکسر الھہزة و: نوف بالنصب اسم: إنء هو منتصرف 
فی اللعة الفصیحقف وفي بْمْضْھا غیر منصرف وکہت بدون الألف۔ قال این الأعرابي : النتوف 
الستام العالي والجمع: أنواف۔ قال: والنوف: بظارة المرأة وقال ابن درید: رجا سمی ما 
تقطعه الخافضة من الجاریة: نوف زعموا والنوف: الصوت,ء یقال: ناقفت الضیعة تنوف توفا. 
(قال ابن درید: بٹو نوف بطن من العرب؛ أُحسيه من ممدان۔ وناف البعیر ینوف نوفاً إِذا 
ارتفع وطال۔ قلت: فعلی ذا: نوفء منصرف البتة لأنه لفظ عربي ولیس فیه إلاّ علة واحدۃ 
وی العلمیة ومن منعه الصرف ربا یزعم أنه لفظ أعجمي؛ فتکون فيه علعان: العجمة 
والعلمیة والأنصح فیه أٔیضاً الصرف: لان سکون وسطه یقاوم إحدی العلعین, فیبقی الاسم 
بعلة واحدق کما فی: نوح ولوط. قوله: دالبکالي بالنصب صفة: لنوفا۔ قوله: ویزعرہ 


جملة من الفعل والفاعل فی محل الرفع لاٹھا خبر: نِ, قوله: ون موسی)] بقٹح: اك لأن, 


مفعول: یزعم فان قلت: یزعم من أأفعال القلوب یقتعضی مفعولین. قلے: إغا یکون من اقعالِ 
نو کات عمعتی الظن ند يكکرق سی القرل من غیر سحلافاۃ رض إلا مفعولاً 
واحداء نحو قوله تعالی: فلزعم الذین کفروا ان لن ییعٹواچ زالتغابن: ۷] فھھنا: بزعم یحتمل 
المعنیین فان کان ببعنی: القولء فمفعوله: أن موسیء وھو ظامر. وإت کان ببعنی: الظن: فان 
مع اسمھا وخبرعا سدت مسد المفعولین وۂ: موسی؛ لا ینتصرف للعلمیة والعجمة. قوله: 
ولیس موسی بئي [سرائیل)ء وفي روایة: لیس ہموسی, والباء زائدة للتاکید ومي جملة فی 
محل الرفع لنھا خبر إن. 


فان قلت: موسی علم والعلم لا یضاف فکیف یضاف موسی إِلی بني إسرائیل؟ 


اسععماله علی لفظ الافتعال توھمرا ان التاء اأصلیت فبئوا منھا: فعل یفعل. قالوا: تخد تخل 
۱ وقولھم: أُخحذت کذڈا یبدلون الذال تاء فیدغموتھاء وبعضھم یظُھرھا۔ 


کو کو کس پت جىعظے وط یہ با ہوتےط ھ٣‏ سے اھر مو می کو پگ کو پپکہوید ہپ کووظط نوہیس سط دش٣‏ اک مل 


'جےے ےںہ 


ھے اچھے سے سے ہے جےہ بے ہو اجےے ایوہ خوہ ا ھیے ےم ہبوے ےہ ہیی سں ہو ہہ ہیے۔خح ‏ چہ جیپ ہے ص ہج ٹچ 


کتاب قعدم/ باب )٤٤(‏ ۱۷ 


قلت: قد نکر ثم اَصضیف؛: ومعنی التٹکیر ان یؤول بواحد من الأمة المسماۃ بهہ: قوله: وإغما عو 


موسی آخرہ روي بتنوین موسی: وبغیر تنوین, اما وجه التنوین فلأنه منصرف لکوثه نکرة. 
وقال ابن مالك: قد ینکر العلم تحقیقاً أو تقدیرا فیجري مجری نکرۃ: وجعل ھذا شال 
التحقیقي. وأُما وجہ ترك التتوین قظاہر. وأما لفظة: آخر۔ فإنه غیر منصرف للوصفیة الأصلیة 
ووزن الفعلء فلا ینون علی کل حال. فان قلت: هو أفعل التفضیل فلِمَ لا یستعمل بأحد 
الوجوہ الثلاثة؟ قلت: غلب عليه الإسمیة المحضة مضمحلا عنه معنی التفضیل بالکلیة, قوله 
افقالہ أي: ابن عباس۔ وقوله: ٭کذب عدو اللہ؛۹؛ جملة من الفعل والفاعل مقول القول. قوله: 
تابي بن کعب؛ فاعل: حدثا. قوله: وقام موسی) جملة من الفعل والفاعل مقول القول۔ وقولہ: 


٥الئبي)ء‏ بالرقع صفة موسی.۔ قوله: وخطیباء نصب علی الحال. قوله: فأي النای) کلام 
إضافي مرفوع بالابتداء و واعلم خبرہء والتقدیر: اأُعلم منھم؛ کما 7- قفولكک: 0 آکیں أُي: 


من کل شیء. 
قوله: ٭فقالم عطف علی قوله: وفسعل. قوله: وأنا اأعلم؛ٴ مبتداً وخبرہ مقول القول 
والتقدیر: نا أعلم الناس, قوله: وفعتب اللہ عليه)؛ الفاء تصلح للسببیة. قوله: وإذ6* بسکون 
الذال للتعلیل۔ قوله: ہلم یرد* یجوز فيه وفی أمثاله ضم الدال وفعحھا وکسرھا. أما الضم 
فلأجل ضمة الراء وآما الفتح فلأنہ اف الحرکات؛ وأما الکسر فلان الأصل في الساکن إذا 
حرك ان یحركد ہاڈکسرہ + ویجوز فك الإدغام أیضاً۔ وقوله: دالعلم) منصوب لان مفعول: ولم 
پرد4۔ قوله: دأن عبدا بفتح: اُن لن اأصله: بأن عبدا, قوله: (من عبادي؟ فی محل النصب 
لأنہ صفة: عبداً۔ وقوله: 1ججمع البحرین یتعلق محذوف أي: کائناً وت پوت قولهہ: 
دھو أعلم منتك۔ جملۂة إسمیة فی محل الرفع لُنھا خبر: أن. قوله: ورب) اُصلہ: یا ربی 
فحذف حرف النداء ویاء المتکلم لالعحخفیف اکتفاء بالکسر۔ قوله: ٭وکیف لی بە؟) التقدیر: 
کیف الالعقاء لي بە؟ أُي: بذلك العبد؟ وقوله: ولي)ء فی محل الرفع علی أنه خبر مبتدً 
محذوفء وھو الالتقاء المقدر وکیف: وقع حالاء إذ التقدیر: علی اي حالة الالعقاء لی؟ 
کما في قولك: کیف جاء زید؟ فإن التقدیر فیه: علی اي حالة جاء زید؟ وقد علم ان کیف 
اسم لدخول الجار عليه بلا تأریل ني قولہ: 
علی کیف تبیع الأحمرین 
ولاژڑخبار به مع مباشرة الفعلء نحو: وکیف کنت؟ فبالإاخبار به انتفت الحرفیة 


ویمباشرتہ للفعل انتعفت الفعلیة والغالب عليه اُن یکون استفھاماً إما حقیقیا نحو: وکیف . 


زیدا او غیرہ نحوہ ظا کیف تکفرون بارلہ کن [البشرق: ۸ فیانہ آخرج مخرج التعہصجب. قوله: 
(ہ) یتعلق بالمقدر الذي ذکرناہ والفاء فی: ہفقیل عاطفة. قوله: (احمل) أمر وفاعله: انت 
مسٹٹر فيه دوحوتا 0 والجملة مقول القول. قولہ: ای مکتل:ء ني ٍ فيی موضع النصب علی 
أُنە صفة لحوتا أي: عو کائناً فی مکتل. قولہ: وفاذاٴ للشرط و وفقدتہ) جملة فعل الشرط. 
وقوله: ہفھو ٹم جملة وقعت جواب الشرط فلدلك دخلته الفاء. وقوله: اثم بفتح الشاء 
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۲۸۸ ۳ ۔۔ کتاب آلعلم/ باب )٤٤(‏ 


الہثٹلثة ظرف بعنی ھنالك. وقالت الدحاق: ہو اسم یشار به إلی المکان البعیّد نحو: ٹوأزلفنا 
ٹم الآخرین 4 7الشعراء: ٤۶‏ وھو ظرف لا یتصرف: فلذلك غلط من اُعريه مٹکزلا لرأیت - 
قوله تعالی؛ لوإذا رأیت ٹم ریت ک4 الإنسان: .]۲٢‏ 

قوله: و(معە8 التصریح بالمعیة للعأکید ولا فالمصاحبة مسعفادة من الباء في قول: 
دہفتاہ6۔ قوله: ؛یوشع) فی موضع الجر لأُنه عطف بیان من: فتاہء ولم یظھر فيه الجر لکكونە 
غیر منصرف للعلمیة والعمجمة و: (ئون) منصرف علی اللغة الفصحی کنوحء ولوط: فافھم. 
قوله: وحتی للغایة. قوله: وفناماء عطف علی: وضعا. قوله: وفاتخذ* عطف علی: فائسل. 
قوله: 9سرباء. قال الرجاج: نصب سرباأً علی المفعول کقولك: انخذت طریقی مکان کذاء 
واتخذت طریقي في السرب؛ وانخذت زیداً وکیلا, قلثت: یجوز ان یکون نصیاً علی 
المضارہ تعن یسرب سربا أي: یھب ذھاباً یقال: سرب سرباً في الماء إذا ذھب ذھاہاً, 
قوله: (عجبا نصب علی أنه خبر: کان, قوله: وہقية لیلتھما؛؛ کلام إضافي: وانتصاب: بقیف: 
علی أنە معنی الظرف: لن بقیة اللیل ھی الساعات العي بقیت منه؛ ولیلعھما مجرورة 
باللاضافة., 


قوله: (ویومھماہ یجوز فيه الجر والنصب. أما الجر فعطف علی: لیلتھماء وآما 
النصب فعلی إرادة سیر جمیع الیوم۔ ووقع في التفسیر: فانطلقا بقیة یومھما ولیلتھما. قال 
القاضی: وھو الصواب؛ لقولہ: وفلما أُصبح٤.‏ وفي روایة: (حتی إذا کان من الغدہء وکذا وقع 
في مسلم یتقدیم یومھما ولھذا قال بعض الانکیان : إله مقلوب؛ والصواب تقد الیوم لأنه 
قال: فلما أصبح ولا یصبح إِلاّ عن لیل۔ وقال بعضھم: ویحتمل ان یکون المراد بقوله: وفلما 
أصبح) أي: من اللیلة العی تلي الیوم الذي تت جمیعهھ. قلت: ھذا احتمال بعید لنہ یلزم ان 
یکون سیرھما بقیة اللیلة والیوم الکامل واللیلة الکاملة من الیوم الٹانيیء وئیس کذلك۔ قوله: 
(قال موسی) جواب: لما۔ قوله: وآتناہء جملة من الفعل والفاعل والمفعولء وآتء أمر من 
الڑیتاء وقوله: (غداءنام بفتح الغین مفعول آخر؛ واللام فی: لقد للاکید. و: قد للتحقیق. 
. (نصباء نصب لنه مفعول: لتھینا. قوله: ومسأہ نصب لاہ مفعول: لم یجد. یق 
له: ومن النصب٤‏ فی محل النصب لأنہ صفة: مس أي: مسا حاصلاً أو واقعاً من النصب. 
قوله: ٭حتی٤؛‏ بعنی الغایة أي لی ان جاوز.. قوله: (فتاہ؟ مرفوع لأنہ فاعل: قال لە. قوله: 
دآرأیےت: أي: أخبرئيء وقلہ عر الکلام فی عن قریب. قوله: فاذ* ظرف ببعنی حین, وفيه حذف 
تقدیرہ: أرأیت ما دھانی إذ أوینا إلی الصخرة؟ قولە: ہفإني) الفاء فيه تفسیریة یفسر بە ما دھاہ 
من نسیان الحوت حین آویا إلی الصخرة. قوله: ہذلك؛ مبتداً وخبرہ قوله: وما کتا نبغي 
وکلمة: ماء موصولة والعائد محذوف أي: نبغيه ویجوز حذف الیاء من نبغی للتخفیف؛ 
ومکذا قریء ا٘یضاً نيی القرآنء وائباتھا حسن: وھی قراعة ابی عمرو۔ قوله: وقصصا؛ء نصب 
علی تقدیر: یقصان قصصاً اُعنی نصب علی المصدریة. قولە: وإذا رجل مسجی؟ کلمة إذاء 
للمفاجأۃ ورجل مبتدأً تخصص بالصفة وھيی قوله: 9مسجی بٹوب)؛ والخبر محذوف. 
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۴۔- کتاب العلم/ باب )٤٤(‏ ۲۸۹ 


والتقدیر: فإذا رجل مسجی بثوب نائم. أُو نحو ذلك. 

قوله: دوآئی بأرضك السلام؟) کلمة: أنیء بھمزة مفتوحة ونون مشددة اي بمعنی: 
کیف ومتی وأین وحیث؛ وهھنا فیھا وجھان۔ اأُحدھما: أُن یکوت بمعنی: کیف,یعني 
للتعجب. والمعنی: السلام بھذہ الأرض عجیب,. ویؤیدہ ما فی التفسیر: دھل بأرضي ک0 
سلاماء وکأُنھا کانت دار کفر أو کانت تحیتھم بغیر السلام. والغانی: ان یکون ببجعنی: من 
أین؟ کقوله تعالی: ٭ڑآنی مذاچ (آل عمران: ۳۷] فھي ظرف عکان؛ ووالسلام)ء مبتدأء 
و آئی مقدماً خبر وھو نظیر ما قیل فی قوله تعالی: وڑانی لك مذائہ (ال عمرات: ۳۷]۔ 
فإن: ھذاء مبتدأً و: نی مقدماً خبرہ۔ ووجه ھذا الاستفھام أنه لما رأی الخضر موسی؛ عليه 
السلامِ فی رض قھر استبعدہ علمه بکرفیة السلام. فان قلت: 

ما موقع بأرضك من الإعراب؟ قلت: نصب علی الحال من السلام والتقدیر: من أین 
استقر السلام حال کونه بأرضك؟ قوله: وموسی بنی إسرائیل؟) خبر مبتدأً محذوف؛ أي: آأُنت 
موسی بني إسرائیل. قوله: ونعم٭ مقول القول نائب علی الجعلة تقدیرہ: نعم آنا موسی بني 
إسرائیل. قوله: دھہلء للاستفھام و: ان مصدریة أُي: علی اتباعیء إیاك. 

قوله: وعلمت)؛ أي: من الذي علمك اللہ. قوله: درشد نصب علی أنه صفة لمصدر 
محذوف أي: علماً رشدا أي: ذا رشد وھو من قبیل: رجل عدل. قولھ: لن تستطیع) فی 
محل الرفع علی آنە خبر: اُن. قوله: (صبراہ مفعول: لن تستطیع. قوله: من علم اللہ" کلمة 
من للتبعیض۔ قوله: 4علمئي٭؛* جملة من الفعل والفاعل والمفعولین اأُحدھما یاء المفعولء 
والٹانی: الضمیر الذي یرجع إلی العلم. فإن قلت: موقعھا من الاعراب؟ قلت: الجرء لانھا 
صفة لعلمء وکذلك قوله: ؛لا تعلمه أنت؛ فالأول من الصفات الإیجابیة والثانيی من الصفات 
السلبیة. قوله: ووأنت علی علم؛ مبتداأً وخبر عطف علی قولە: وانی علی علم٭. قوله: 
وعلمك اللہ* جملة من الفعل والفاعل والمفعول؛ والمفعول الٹانی محذوف تقدیرہ: علمك 
الل إیاہ. والجملة صفة: لعلمم وکذا قوله: لا اأعلم صفة أآخرزی. قولە: وصابرا مفعول ثان: 
لستعجدني. وقوله: وإن شاء اللہ٤‏ معترض بین المفعولین۔ قوله: ہوولا اُعصي لك أمرا4. قال 
الزمخشري: و: لا أُعصيء في محل النصب عطف علی: صابراً أي: ستجدني صابراً وغیر 
عاص. قولە: ویمشیان حال وقد علم ان المضارع إذا وقع حالاً وکان مثیتاً لا یجوز فیه الواو۔ 
وقوله: ەأن یحملوعماہ أي: لأن یحملوھما أي: لأجل حملھم إیاھما. قوله: نقرة؟ نصب 
علی المصدریق و: و أو نقرتون) عطف عليه. قوله: وقوم) مرفوخ علی أُنە خبر مبتدأً محذوف؛ 
أي: ھؤلاء قوم أو: مم قوم. قوله: ةحملوناہ جملة فی محل الرفع علی أُنھا صفة لقوم۔ قوله. 
(فخرقتھاء عطف علی: عمدت, قوله: (لتغرق) أي: لن تغرق: وأھلھاء منصوب به, قوله: ہما 
سیت8 کلمة: ماء یجوز ان تکون موصولة أيی: بالذيی نسیت:؛ والعائد محذوف؛ أي: لسیتھ. 
ویجوز اُن تکون مصدریة أُي: بنسیانی. ویجوز اُن تکون نکرة جعنی شیء أَي: بشيء نسیته. 

قولہ: والأولی) صفة موصوفھا محذوف: أي: المسألة الأولی من موسی۔ و ونسیاناًم 

عمدة القاري/ ج٢‏ /م۱۹ 
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۲۹ ۳ ۔-۔۔ کتاب العلم/ باب (٤؛)‏ 


اتب لان خبر: کانت: وفی بعض النسخ: نسیان بالرفع. ووجھه إن صح ان یکوت: کائت 
تام و: الاولی؛ عبتداً ونسیانء خبرہ. أو یکون: کانت؛ زائدة والتقدیر: فالاوَلّی من موسی 
نسیان۔ قولہ: ففاڈا)| للمفاجاة. وقوله: وغلام؟ مرفوع بالإبتداءء وقد تخصص بالصفة وھو قوله: 
ویلعب مع الغلمانہ والخبر محذوف والتقدیر فإذا غلام یلعب مع الغلمان بالخضرة او 
نحوھا۔ قوله: دیراٗسہ؛ الباء فیە زائدة والاولی ان یقال: إتھا علی أصلھا لأنه لیس المعنی أنه 
تناول رأسه ابتداق وھا المعنی أنه جرہ إليه براُسە م اقتلعہ؛ ولو کانت زائدة لم یکن لقوله: 
وفاقتلعء معنی زائد علی اعت قولة: حاعلت: الھمزة لیست للاستفھام الحقیقیء ونظیرھا 
الھمزة فيی قوله تعالٰی: ڈزائم یحدَّگ یتیماً فاو ی4 ([الضحی: ٦]۔‏ قوله: ةبغیر نفس) الباء فيه 
للمقابلة۔ قوله: ٭آأن یضیفوهماہ أي: من ان یضیغوھماء و: أُنء مصدریة أي: من تضییفھما. 
قوله: فیرید اُن ینقض) أي: یرید الائقضاض أي الإسراع بالسقوط. وأن مصدریة. قوله: وقال 
الخضر بیدہ) جملة من الفعل والفاعلء ومعناہ: أشار بیدہ فأقامہ. قوله: ویرحم اللہ موسی) 
إخبار ولکن المراد من الإنشاء لأنه دعاء لەه بالرحمة. قوله: ولوددناہ اللام فیه جواب قسم 
محذوف, وکلمة: لوء هھنا بمعئی: أن الناصبة تلم کقوله تعالی: ٹڑودوا لو تدھن 
فیدھنونچ زالقلم: یٹوچ بوپیت صبر موسی, أي: لأنه لو صبر لأبصر أُعجب 
الأعاجیب؛ وھکذا حکم کل فعل وقع مصدراً بلو بعد فعل المودة. وقال الزمخشري فی قوله 
تعالی: ٹڑودوا .- تدمن٭ زالقلے: ۹] ودوا إدھانك. قوله: احتی یقص, علی صیغۃة 
السجھول. قوله: ومن أمرھمام مفعول ما لم یسغ فاعلہ. 


بیان المعاني: قوله: ویزعم ان موسی لیس موسی بئي [إسرائیلء یعني: یزعم نوف ان 
موسی صاحب الخضر علیھما السلامء الذي قص اللہ تعالی علیئا في سورة الکھف لیس 
موسی بن عمرات الذي آُرسل إلی فرعونء وانما هو موسی بن میشاء بکسر المیم وسکون الیاء 
آحر الحروف بالشین الہمعجمة ومیشا بن یوسف بن یعقوب بن إسحاق بن إبراھیمء علیھم 
السلامء وھو أُول موسی وھو أیضاً نبي مرسل. وزعم أھل التوراة أأنه هو صاحب الخضر 
والذی ثبت في الصحیح أنە موسی بن عمراتہ عليه الصلاۃ والسلامء والسائل ما منا هو 
سعید بن جبیرں والمجیب ابن عباسء وفیما تقدم أُن این عباس تماری ھو والحر بن قیس في 
صاحب موسی الذي سأل موسی السبیل إلی لقيهء فقال ابن عباس: هو خضرء فمر بھما أبي 
ابن کعبء رضي اللہ عنه فسألہ ابن عباس فأخبرہ فیحتمل ان یکون سعید بن جبیر سال این 
عباس بعد الوقعة الأولی المتقدمة لابن عباس والحرء فأخبرہ ابن عباس لما سأله عن قول 
نوف ان موسی لیس موسی بني إسرائیلء وجاء أُن السائل غیر سعید بن جبیر. 


ور 


0 کب 


روي عن سعید أنه قال: جلست عمد ابن عباس وعندہ قوم من اُھل الکتاب فقال 
بعضھم: یا أبا عبد اللہ ان نوفاً ابن امرأۃ کعب یزعم عن کعب أن موسی النبی الذي طلب 
)ا الخضر إنھا هو موسی بن میشا؟ فقال ابن عباس: کذب نوف وحدثني أبي... وذکر 
: الحدیث. قوله: ٭وکذب علو اللہ ھکذا وقع من ابن عباس علی طریق الاغلاظ علی القائل 


- 
سد 
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بخلاف قولۃہ وألفاظ الغضب تجيء علی غیر الحقیقة فی الغالب؛ وابن عباس قالہ عای وجہ 
الرجر عن مثل ھذا النقولء لآنه یعتقد أنە عدو الہ ولدینه حقیقة [غا قاله مبالغة تھی إنکارہ 
وکان ذلك فی حال غضب ابن عباس لشدۃ الاإنکار؛ وحال الغضب تطلق الألفاظ ولا یراد 
بہا حقائقھا۔ وقال این العین؟ لم یرد ابن عباس إخراج نوف عن ولایة ارڑی ولکن قلزتب 
الملماء تتفر إذا سمعت غیر الحق؛ فیطلقون أمثال هذا الکلام لقصد الزجر والتحذیر منه 
وحقیقتہ غیر مرادة. 


قولہ: وفسعل: أي الناس أعلم؟ قال: آنا أعلمٍِ وفیما تقدم: عل تعلم أحداً اُعلم منك؟ 


قال: لا۔ وفی مسلم: ما اأُعلم فی الأرض رجلا خیراً منی وأعلم من غیر تقدم ذکر سؤال؛_ 


فأُوحی اللہ إليه: إنی أعلم بالخیر عند من ھو۔ إن في الأرض رجلا و اُعلم منك. وقال ابن 
بطال: کان ینبغي أُن یقول: اللہ اأعلم؛ إذا قیل لە: اي الناس أعلم؟ لأئه لم یحط علماً بکل 
عالم فی الدنیا۔ وقد قالت الملائکة: فلؤسبحانك لا علم لنا إلا ما علمتناچ والبقرة: ]٥۲‏ 
وسٹل النبي عن الروح وغیرہ فقال: لا أدري حتی أُسأل اللہ تعالی. وقال بعض الفضلاء رداً 
علی ابن بطال فی حصر الصواب فی ترك الجواب بقولە: الله اُعلم: بل الجواب أن رد العلم 
إلٰی اللہ سبحانه وتعالی متعین اأجاب أم لاء فان اُجاب قال: آنا والل اأعلمء فان لم یجب 
قال: الله اُعلمء وبھذا تا٘دب المفتون عقب أجوبتھم: والل اُعلم. ولعل موسی عليه السلام لو 
قال: أنا والش اأعلم أي: هذا لکان جوابا وانما وقعت المؤاخذة علی الاقتصار علی قوله: وأُنا 
اُعلم٤۔‏ 
وقال المازري فی الجواب: اما علی روایة من روی: عل تعلم؟ فلا عتب عليه إذا 
اُخبر عما یعلم: وأُما علی روایة: أُي الناس اأعلم؟ وقد أخبر اللہ تعالی أن الخضر أعلم من 
فمراد موسی عليه الصلاة والسلام؛ انا أعلم أي: فیما ظھر لی واقتضاہ شامد الحالء ودلالة 
النبوۃ لن موسی فی النبو بالمکان الأرفع؛ والعلم من أعلی المراتب؛ فقد یعتقد ان یکون 
أعلم لھذہ الأمور. وقیل: المراد أنه اأعلم مھا تقتضيه وظائف النبوۃ وأمور الشریعة والخضر 
اُعلم منه علی الخصوص بأمور أخر غیر عیئیة وکان موسی أعلم سے سی والخضر أعلم 
عنه علی الخصوص. قوله: وفعتب اللہ عليهہ أي: لم یرض قوله شرعاء فان العتب بمعنی 
المؤاخذة وتغیر النفس,؛ وھو مستحیل علی اللہ سبحان وھو من باب: ضرب یضرب. ویقال: 
اُصل العتب المؤاخذة؛ یقال منه: عتب عليه؛ فإذا واعذہ بذلك وذ کر لە قیل: عاتبه والتغیر 
والمؤاخذة فی حق اللہ تعالی محالء فیراد بە: لم یرض قوله شرعاً ودیناً. وروي عن أبي؛ 
رضي اللہ تعالی عنه؛ أُنه قال: اُعجب موسی بعلمه فعاتبه اللہ مما لقي من الخضر۔ قال 
العلماء: هذا من باب التنبيه لموسی والتعلیم لمن بعدہ لعلا یقتدي بە غیرہ فی تزکیة نفسه 
والمجب بحالھا فیھلك۔ قوله: وإن عبداء أي الخضر ویمجمع البحرین) أي: ملتقی بحري 
فارس والروم مما یلي المشرق. وحکی الشعلبي عن أبي بن کعب أنه بأفریقیة,. وقیل: طنجة. 
توود رر ا سگاھ یل عیل کا سار رین جا انت لا خی کت ڑا 
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(فإذا فقدتہ: أي: الحوت. قول: وفھو ثم؛ أي: العبد الأعلم مك ثم أي: ناك. قوله: وحتی 
کاتا عند الصخرة وضعا رؤوسھما فناماو؛ وفيی طریق للبخاري: وفي اأُصل المَخرة عین یقال 
لھا الحیاۃ لا یصیب من مائھا شيء إلا حیيء فاصاب الحوت من ماء تلك العِینَ افتحرك 
وانسل في المکتل فدخل البحر. وفي بعضھا: فقال فتاہ: لا اأوقظہء حتی إِذا استیقظ نسي: ان 
یخبرہ وأمسك اللہ عن الحوت حعی کان أثرہ فی حجر. وفي بعضھا: غأُمسك اللہ عنْ 
الحوت جریة الماء فصار عليه مثل الطاقء فلما استیقظ نسي یوشع ان یخبرہ فنسی یوشع 
وحدہ ونسپ النسیات إلیھما. فقال تعالی: ٭ؤنسیا حوتھما٭ [الکھف: ]1٦‏ کما قال تعالی: 
ظیخرج منھما اللؤل والمرجانگچ [الرحمن: ]۲٢‏ وانما یخرج من الملح. وقیل: نسي موسی 
ان یعقدم إلی یوشع في آمر الحوتء ونسی یوشع ان یخبرہ بذھابہ ٭لفاتخذ سبیله فی البحر 
سربائچچ (الکھف: ٦1م‏ صار عليه الماء مثل الطاق۔ قال این عباسء رضي اللہ عنھما: أحیی 
اللہ الحوتفلافانخذ سبیله قي البحر سربانچ (الکھف: ]١٦‏ وجاء فجعل لا یلتعم عليه الماء 
حعی صار کالکوۃ۔ والضمیر في: اتخف یجوز أن یکون للحوت کما هو الظامر ویجوز ان 
یکون لموسی علی معتی: فاتخذ موسی سبیل الحوت فی البحر سرب أُي: مذھباً ومسلکا 
کما یأتي أنھما اتبعا أثر الحوت وقد یبس الماء فی ممرہ فصار طریقاً۔ لکن ما جاء في 
الحدیث یضعفهہ وھو قوله: وفکان للحوت سرباً ولہوسی عجباأ4. قولھ: وعجبا قال الزجاج: 
یجوز ان یکون من قول یوشع ومن قول موسیء وانٹھی کلام یوشع عند قولہ: واتخذ سبیله 
في البحر ثم قال موسی: عجبت من مذا عجباء فیحسن علی مذا الوقف علی الیحں 
ویبتدیء من: عجبأً. وقال غیرہ: یجوز ان یکون إخباراً من اللہ تعالی أي: اتخذ موسی طریق 
الحوت فی البحر عجباأ, قوله: هذلك؛ أَي: فقدان الحوت هو الذي کنا نبغیه أأی نطليه لأنه 
علامة وجدان المقصود۔ قوله وفارتدا علی آثارھما قص صا أی: یقصان قصصاء یعنی: رجعا 
یقصان آثارھما حعی آُتیا الصسخرة. وفی مسلم ففارتدا علی آٹارمما قصصاء. ٭فأراہ مکان 
الحوت فقال: عھنا وصف لي+ء ویروی: ان موسی ویوشع اتبعا أثر الحوت وقددہ ییس الماء 
فی عمرہ فصار طریقاء فأنیا جزیرۃ فوجدا الخضر قائماً یصلی علی طنفسة حضراء علی کبد 
البح أي وسطہھ۔ قولە: عإنك لن تستطیع معی صب راہ (الکھف: ۷۷] اي ستری شیع ظاھرہ 
منکو فلا تصبر عليه. قوله: وما نقص علمی وعلمكے٭ مذا الیاب من النقص متعد: ومن 
النقصان لازم وھذا هو المراد. قالوا: لفظ النقص هنا لیس علی ظاھرہ وإما معناہ: ان علمي 
وعلمك بالنسبة إلی علم الله تعالی کنسبة ما نقر العصفور إلی ماء البحرء وھذا علی التقریب 
]لی الأُفھام: ولا فنسبة علمھما أقل۔ وقیل: نقص ہعنی أخذ, لن النقص اذ خاص. قال 
- عیاض: یرجع ذلك فی حقھما. أي: ما نقص علمنا مما جھلناہ من معلومات إلاّ مثل هذا في 
التقدیر. وجاء في البخاري: وما علمي وعلمك - فی جنب علم اللہ تعالی ۔ إلاّ کما أخذ 
هذا المصفورہ آُي: فی جنب معلوم اللہ تعالی ویطلق 9 رود مت و لہ مت 
سور لارادة المفعول؛ کما قالوا: درھم ضرب الاأمیں أُي: مضروبه۔ وقیل: إنء ال هہنا 
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معنی: ولا كأنه قال: ما نقص علمی وعلمك من علم اللہ ولا ما أآخذ هذا العصفور من هذا 
البح لن علم اللہ لا ینقص بحال. قوله: وفعمد الخضر إلی لوح من ألواح السقینةم قال 
المفسروتن: قلع لوحین مما یلي الماء. وفی البخاري: فوتد فیھا وتدا وفیه: فعمد إِلَیٰٴقدوم 
فخرق به. ویقال: أحذ فأسأً فخرق لوحأً حتی دخل الماء فحشاھا موسی یثوبه. وقال ان 
عباس: لما خرق الخضر السفینة فنحی موسی عليه الصلاة والسلامء بناحیةء ثم قال في 
نفسے: ما کدت اصنع بمصاحبة ھذا الرجل؟ کنت آتلو في بنی |سرائیل کتاب للہ غدوۃ 
وعشیف وأمرعم فیطیعوني. فقال لە الخضر: یا موسی! أٹثرید أن أحبرك ہما حدثت به نفسك؟ 
قال: نعم۔ قال: قلت کذا وکذا. قال: صدقت: ٹم انطلقا بمشیان فإذا غلام یلعب مع الغلمات: 
وکانوا عشرة وھو أطرفھم وأوضوؤھم قال ابن عباس: کان غلاماً لم یبلغ الحنثء وقال 
الضحاك: کان غلاماً یعمد بالفساد ویتاأذی منه أبواہ۔ وقال الکلبی: کان الغلام یسرق المتاع 
باللیل؛ فاإذا ُصبح لجا إلی أبویە فیحلفان دون شفقة عليهء ویقولان: لقد بات عندنا. واختلفوا 
فی اسم فقال الضحاك: جیسوتن. وقال شعبة: جیسور وقال ابن وعب: کان اسم أبيه 
ملاس واسم أمہ رحمیء فأخذہ الخضر برأسه من أعلاہ فاقتلمہ کذا فی البخاري. 


وجاء فيه فی(بدء الخلق): فأمحذ الخضر برأسه فقطعه بیدہ ھکذاء وأومأً سفیان 
أطراف أصابعه کأنه بقطف شیعاً, وجاء فیە في(التفسیں: ہثم خرجا من السفینة فبینما ھما 
یمشیان علی الساحل |ذ أآبصر الخضر غلاماً مع الغلمانء فاقعلع رأأسه فقتلھ؟. وجاء: دفوجد 
غلماناً یلعبون: فأخذ غلاماً کافراً ظریفاء فأضجعہ ثم ذبحه بالسکین٤.‏ وقال الکلبی: صرعہ ثم 
نوع رأسہ من جسدہ فقتله. وقیل: رفصه برجلە فقتله. وقیل: ضرب رأسە بالجدار حتی قتله, 
وقیل: اأدخل اصبعه في سرتہ فاقتلعھا فمات فلما قتله قال موسی: فلاأقعلت نفساً زکیتچ 
وت ٤‏ أي: طاھرة فبغیر نفس لقد جعت شیعاً نکرا٭ زالکھف: ]۷٢‏ أي منکرا۔ 
قال: ۂ فغضب الخضر فاقتلع کعف الصہي الأبسر وقشر اللحم عنه فإذا في عظم کعفہ 
مکتوب کافر لا یؤمن باللہ آبدا. وفی مسلم: دوأما الغلام فطبع یوم طبع کافراء وکان أبواہ قد 
عطفا عليه فلو أنە أدرك أرمقھما طغیاناً وکفرء. والطغیان: الزیادةۃ فی الإضلال. قال 
البخاري: وکان ابن عباس یقرا: ہ٭لوکان أبواہ مؤمنین٭ زالکھف: ۷۸] وھو کان کافراً۔ 
وعته: وأما الغلام فکان کافراً وکان أبواہ مؤمئین. وقوله: غلامأء یدل علی أنە کان غیر بالغ 
والغلام اسم للمولود إلی ان ییلغ؛ وزعم قوم أنه کان بالغاً یعمل الفساد؛ واحتجوا بقوله: بغیر 
نفس إن القصاص نما یکون فی حق البالغ. وأأجاب الجمھور عن ذلك: بأنا لا نعلم کیف 
کان شرعھم فلعله کان یجب علی الصبي في شرعھم کما یجب في شرعنا علیھم غرامة 
المعلفات: ویقال: المراد بە التنبيه علی أنه قعل بغیر حق۔ فان قلت: فی أین کان قضیة قتل 
الغلام؟ قلت: في ا بضم الھمزۃ والباء حی وتشدید اللام المفتوحة بعدھا ما وهھي 
مدینة بالقرب من بصرة وعبادانء ویقال: أیلای بفتح الھمزة وسکون الیاء واللام المعدودة: 
مدینة کانت علی ساحل بحر القلزم علی طریق حجاج مصر. قوله: وقال اہن عیینة: أي: 


تھے دی چپ چے کو اط جو کو ےںپکشہ ہیو ا وپکجے۔ اپ کے ہے اکس اہو ہس سے یں جو رر کو ینہ بے ہیس ہے 


7 ہیں 
5 دس 
جب 

٠ 
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یھ 106 اع ری رکم 


لت 


دای 


ہی 


نس 


سب راس جورم 


ٹھوسند و یو سی 


وس و و ا ا ا 
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و ا ا و بد وو سواہ 


جرق سس 


اع 


ومحمت 


لئے 


با ھا ۷ 


اس ا 


٦ اکا‎ 


ِکس ے۴ وگ ا ٤۵ے‏ 


اج 
727 ا 7 ےا لا ا ا 7ش تس ا ا تا 


۹ ۴ ۔۔ کتاب ائلعلم/ باب )٤٤(‏ 
سفیان بن عیینة وھذا آوکد, والاسعدلال عليه إنما عو بزیادة: لكء فی ذہ المرة. قال 


العلامة جار اللہ: فان قلت: ما معنی زیادة لكۓ؟ قلت: زیادۃ المکافحة بالعتاب:علی رفض 


الوصیة والوسم یقلة الصبر عند الکرۃة الثانیة, قوله: هوحتی إذا أتیاہ وفی بعض النسخ::+حعی 
نیا بدون لفظة: إذا۔ قوله: دأمل تریة6 ھی: انطا کی قاله ابن عباس۔ وقال ابن سیرین: اأبلة 
وھي اُبعد الأرض من السماء؛ وجاہء أأنھم _کانوا من أھل قریة لعام. وقیل: قریة من قری الروم 
یقال لھا ناصرۃ وإلیھا تنسب النصاری. وقال السھیلي: قیل: إٹھا برق وقیل: إنھا باجروان 
وھی مدینة بنواحي أرمینیة من أعمال شروانء عندھا فیما قیل عین الحیاۃ التيی وجدھا 
ألخضر عليه السلامء فوافیاھا بعد غروب الشمس: فاستطعما اُھلھا واستضافاھم فغأبوا ان 
یضیفوھماء ولم یجدا في تلك اللیلة في تلك القریة قریٗٔ ولا مأوی؛ وکانت لیلة باردق 
فالتجآ إلی حائط علی شاطیء الطریق یرید ان ینقض,ء أي: یکاد ان یسقطء وإسناد الإرادة إلی 
الجدار مجاز إذ لا إرادة لە حقیقة والمراد هھنا: المشارفة علی السقوط. وقال الکسائي: 
رادةۃ الجدار هھنا میله وفی البخاري: عائلء وکان أھل القریة بمرون تحت علی خوف قولە: 
دقال الخضر بیدہ فأقامہ قد قلئا: إِن معناہ: أشار بیدہ فأقامه. وفی روایة قال: (فمسحه 
بیدہ6ء:وذکر الثعلبی ان سمك الجدار مائتا ذراع بذراع تلك القری؛ وطولہ علی وجہ الأرض 


غمسمائة ذراع؛ وعرضه خمسوت ذراعاً, قیل: إنه مسسه کالطین یمسحه القلال فاستوی۔ 


وعن ابن عباس: عدعه ئم قعد یبنيھ. وقیل: نام بعمود عمدہ بھ, فقال له موسی: لو شعت : 
لاػخذت عليه را فیکوٹن لتا قوتاً وبلغة علی سفرنا إڈذ استضفناھم فلم یضیفونا. فقال 
الخضر: طلڑھذا فراق بیني وبین ك8 الایة. زالکھف: ۷۸] فان قلےت: ھذا إشارة إلی ماذا؟ 


اقلت: قد تصور فراق بینھما عند حلول میعادہ علی ما قاله: فلا" تصاحبئيء فأشار إليه وجعله 


مبعدأء ویجوز ان یکون إشارةۃ إلی السؤال الثالث أي: ھذا الاعتراض سبب الفراق. 


بیان استتباط الأحکام: وھو علی وجوہ. الأأول: فیه استحباب الرحلة للعلم. الثاني: 
فیە جواز التزود للسفر. الثالٹ: فيهە فضیلة طلب العلم والادب مع العالمء وحرمة المشایخ 
وترك الاتراض علیھم وتأویل ما لم یفھم ظاھرہ من اُتوالھم وأفعالھم والوفاء بعھودھم 
والاعتذار عند المخالفة, الرابع: فيە إلبات کرامات الأولیاء وصحة الولایة. الخامس: فیه جواز 
سوال الطعام عند الحاجة. السادس: فيه جواز الإجارةۃ. السابع: فيه جواز رکوب البحر ونحو 
ذلك بخیر أجرة برضی صاحبه. الٹامن: فيه الحکم بالظاعر حتعی یتبین خلافه. التاسح: فيه أُنَ 
الکذب الإخبار علی خلاف الواقع عمداً أُو سھواً خلافاً للمعتزلة۔ العاشر: إذا تعارضت 
مفسدتان یجوز دفع اأعظمھما بارتکاب اخفھماء کما فی خرق الخضر السفینة لدفع غصبھا 
وذھاب جملتھا. الحادي عشر: فيه بیان أُصل عظیم وھو: وجوب التسلیم لکل ما جاء بە 
الشرع؛ وإن کان بعضه لا تظھر حکمتە للعقول ولا یفھمه اکثر الناسء وقد لا یفھمونه 
کلھم: کالقدں وموضع الدلالة قتل الغلامء وخرق السفینۂ فان صورتیھما صورة المنکں 
وکان صحیحاً فی نفس الأمر لە حکمة بینة لکٹھا لا تظھر للخلق فإذا علمھم اللہ تعالی بھا 


اکا " حم کم ہے گر 8 ۰- 0 -‫ 5 ش4 یل رن ٭ 7 * سے 6 ”ےہ سے ۔ وج ہت 
چمٗو ےچ ےج ہاج مسق س :موس مت مق جرب گی ہو فی وی یعس سد ےی مق ہس سال عامس افخ ۰۷۱١‏ یتو سس مر او میں ہے ہے سائے ےون را" ہر ہے سے رم را ےہ اح عم جح ےك ]ےک ےچ ےد ہر رد ری رد بر ہ ہے ہد 


ے گ٘ووے کو ہے ہیں ہے یوےںے پک ہےرے واجےھںے سے جو پہےئ ں“پے ا تسںےط کے کے ری جس ٣ے‏ چھی رت کسی ٣‏ عو ہ۱٣‏ تہ چھھںےط دچھرےےط چو اس تھے ٣‏ کور ٣‏ ا دم 


-. کتاب العلم/ باب ۲۹٥٣ ْ )1٤(‏ 
علموھاء ولھذا قال: قڈوما فعلته عن أمریي گ4 [الٰكهف: .717٢‏ 
الثانيی عشر: قال ابن بطال: وفيه أصل وھو: عا تعبد الله تعالی به٭ خلقه من شریعتہ 


یجی اُن یکون حج4 علی العقول؛ ولا تکون العقول حجة عليہے؛ ا تری ان إنکار موی 
عليه الصلاة والسلامء کان صواباً فی الظاھر وکان غیر ملوم فیه؛ فلما بین الخضر وجھ 


ذلك صار الصواب الذي ظھر لموسی في إنکارہ خطأء والخطلاأً الذي ظھر لە من فعل الخضر 


صواباً وھذا حجة قاطعة أنە یجب التسلیم للہ تعالی في دینہ ولرسؤله فی سنہ واتھام العقول 
إذا قصرت عن إدراك وجه الحکمة فیه. الفالٹ عشر: فيه ان قولہ: ووتا فعلته عن أمري ئ4 
(الکھف: ۸۲] یدل علی أنە فعله بالوحيء فلا یجوز لأحد أُن یقتل نفسآً لما یتوقع وقوعه 
مٹھاء لان الحدود لا تجب إلا بعد الوقوعء وکذا لا یقطع علی أحد قبل بلوغہ لأُنه إخبار 
عن الغیبء وکذا الإخبار عن اُخذ الملك السفین وعن استخراج الغلامین الکنز لن ھذا 
کلە لا یدرك إلاّ بالوحي. الرایع عشر: فيه حجة لمن قال بنبوة الخضر عليه الصلاة والسلام. 
الخامس عشر: قال القاضي: فيه جواز إفساد بعض المال لإصلاح باقيهء وخصٌء الأنعام 
وقطع بعض آذاتھا لتمیز۔ 
الأسعلة والأجویة: مٹھا ما قیل: غي قوله: وفإني نسیت الحوت+ کیف نسی ذلك ومثله 
لا ینسی لکونە أمارة علی المطلوب,ء ولآن ثمة معجزتین: حیاة السمکة المملوحة المًکول 
مھا علی المشھور وانتصاب الماء مثل الطاق ونفوڈھا فی مثل السرب منە؟ أجیب: بأنەہ قد 
شخله الشیطان ہوسواسه والتعود بمشاھدة أمثالہ عند موسی, علیہ الصلاة والسلامء من العجائب 
والاستمناس بأخواتہ موجب لقلة الاہتمام به. ومٹھا ما قیل: في قوله: وعلی ان تعلمني مما 
علمت رشداہ ما دلت حاجته إلی التعلم من آخر في عھدہ أنه کما قیل: موسی بن میشا لا 
موسی بن عمرانء لن النبي یجب أُن یکون أعلم أھل زمانہ وإمامھم المرجوع إليه في أبواب 
الدین؟ أجیب: لا غضاضة بالنبی فی أُخذ العلم من نبی مغله و[ما یغض مه ان یأُحذ ممن 
دونہ۔ وقال الکرمانی: ھذا الجواب لا یتم علی تقدیر ولایتہ. قلت: ھذا الجواب للزمخشري 
وھو قائل بنبوت کما ذھب إليه الجمھوں بل هو رسول وینبغي اختقاد ذلك لعلا یتوسل بە 
أھل الزیغ والفساد من المبتدعة الملاحدۃ فی دعواھم: أن الولي أفضل من النبیء نعوذ باللہ 
تعالی من ہذہ البدعة. وقال بعضھم: وفی مذا الجواب نظ لئه یستلزم نفی ما أُوجب۔. 
قلت: علہ الملازمة ممنوعة فلو بین وجھھا لأجیب عن ذلك. ومٹھا ما قیل: فی قولە: 
فحملوهھما وھم ثلائة, فقال: کلموھم بلفظة الجمع؛ فلم قال: فحملوحما بالنٹنیة؟ اأجیب: 
بن یوشع کان تابعاً فاکتفی بذ کر الأصضل عن الفرع۔ ومنھا ما قیل: إن نسبة التقرة لی البحر 
نسبة المتناھي إلی المتنايء ونسبة علمھما إلی علم اللہ نسبة المتناعی إلی غیر المتناھی 
وللنقرة إلی البحر فی الجملة نسبة ما بخلاف علمھماء فانہ لا نسبة لە إلی علم اللہ. اُجیب: 
بن المقصود منه التشبيه فی القلة والحقارۃق لا المماللة من کل الوجوہ. ومٹھا ما قیل: متی 
کانت قصة الخضر مع موسی علیھما السلام؟ اُجیب: حیث کان موسی فی التيه فلما فارقہ 


دھڑے سمحرقیوہھ 


کا ا ای ا کم 


ا|ھے ئ١‏ ى ۔فہ . ۔ ہے ےر سض د. رھٗ. _(. _ یو نے تھے نے لے لے بس ا ےر تھے عس حا سے خر کر .۔ ج ہجکفچچہنون بر ہج ری جک درس وی دہ رر ہہ سک ٦‏ 
کت مس کے ات و ۰ ٠‏ ۰ پر 37 ۰ : : کرک و مت و عو یں وی ات پاپ سے سا سے ےت 
سسص-صص چپ٢حسجع‏ مجح جس ہسصےح تد جس ععے 


کے ا ٠ -. ۰ ٠ ٦‏ . 75 ۰ .+- . ۰ ۰ 
5 مو وی ور کرمںر 0 سو جو . ہت حا : 
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٦ 


۶۲ةغؾ.:. ٣۔۔۔‏ کتاب العکم/ باپ )٤٥(‏ 
الخضر رفع إلی قومہ وھم في الئیه. وقیل: کانت قبل خروجه من مصر. واللہ:اُعلم. 
۵٥‏ ۔ باب مَٴ مَْ مَأَلَ وَھُر قَازمٌ عالماً جالساً 

أٌي: ھذا باب في پیان من سأل؛ وائلحال نہ قائ عالماً جالساً۔ و: منء موصولة“ؤ: 
الوا للحال. و عالماء مفعول: سأل. و جالسا صفة: عالماً. ومقصود البخاريی اُن سؤال 
المَاۂ ثم العالم الجالس لیس من باب من یتمثٹل له الناس قیاماء بل ھذا جائز إذا سلمت النفس 
فیە من الزعجاب. 

وجه المناسیة بین البابین من حیث ان فی کل منھما سوالاً عن العالمء وَهٰتا لأنافی 
الول سال موسی عن الخضر وفی ھذا سؤال القائم عن العالم الجالس. 

۳/٤‏ ۔۔ حنثنا عُثْمانٌ قال: أخہرني جریڑ عَنْ مَثضور عَنْ عَن أبي وَائلِ عن أبي 


کرسن قال: سناغ رل إلی لیج کل نقال: یا رسول اللّا ما القتال غي کیل اللّه؟ ان أعدنا 
ُقَاتِل عَضّباً وبِْقَاَل عمیة قَرَقَمَ إِلَيْهِ 2 قال: وما رَهَعَ إليهِ رَأَسَةُ الا أَئهُ کان قائماء فقال: 


دَؿ قاتَلَ کون كَلِمةُ الله هی اللیا کَهُو في سیل الله عرٌ وجَلٌ. (الحدیث ۱۲١‏ - أُطرافہ 
فی: ۲۸۱۰ء ٣۳۱۲ء .]۷٤٥۸‏ 


سو کے ےر کک ےو پچ کو ہےر 


ےھ 
ےد '۔ 


8 مطابقة 4 الحدیےث لاترجمة فی قولەه: 3وما رفع إليه رأے إلاّ أنە کان قائماء. 

بیان رجالہ: وھم خمسة قد ذکروا کلھم وعثمان هو ابن أبی شیبق وجریر هو آبن 
: عبد الحمید؛ ومنصور هو ابن المعتمر وأُبو وائل شقیق بن سلمةق وأبو موسی عبد اللہ بن 
قیس الأشعري. 

بیان لطائف إسنادہ: متھا: ان فيه الشحدیث والعنعنة, ومٹھا: ان ٍ00 
: ومٹھا: أنھم أئمة أُجلاء. 

بیان تعدد موضعه ومن أُخرجہه غیرہ: أُخرجه الیخاري 0> فی(الجھاد) عن سلیمان 
١‏ این حرب عن شعبق وفي کتاب الخنس في:(باب من قاتل للمغدم) ھل ینقص من أُجرہ عن 
بندار عن غندر عن شعبة عن عمرو بن مرق وفي(التوحید) عن محمد بن کٹیر عن الٹوري 
عن الشعبي. وأحرجه مسلم في (الجھاہ عن أبي موسی وہندار وعن غندر عن شعبة بن 
عمرو بن مرة وعن أبي بکر بن أبي شیبة وابن نغیر وابن راہویه عن جریر عن منصور ثلاٹٹھم 
1 عن أبي وائل عن بی موسی. وآأخرجہ آبو داود في(الجھاد) عن حفص بن عمرو عن شعبة 
١‏ وعن علي بن مسلم عن أبي داود عن شعبة عن عمرو بن مرا قال: سمعت عن آبي وائل 
حدیتاً اأُعجبني؛ فذکر معناہ. وأآحخرجه الترمذي فیه عن عناد عن أبی معاویة بە وقال: حسن 
ہی مو یریت ریرہمو اش تھی مد 
وأخرجه ابن ماجه فی عن محمد بن عبد اللہ بن نمیر بھ. 


بیان اللغات والإعراب: قولہ: فالی النبي کل" إغا عداہ بکلمة الانتھاء مع أن: جا 


سس و تی 


+۰ 5 
لن 
- 


تصعتصععال کی و صص طط کن مد یی رنا ھت ‏ کد-عگا ےصح یم سے ان20 علان ےا نے 


۲۹۷ )٤٥( کتاب العئم/ باب‎ ٣ 


جاء متعدیاً بنفسهە إشعاراً بأن المقصود بیان انتھاء المجيء إليه. قوله: وفقال4:عطف علی 
قولہ: وفجاء). قولہ: ما القتال؟؛ مبتداً وخیر وقع مقولا للقول. قوله: 

(فان أحدناہ الفاء فیە للتعلیل. قوله: ویقاتل)ء جملة فی محل الرفع لھا خبر: إن۔ قولە: 
وغضباًء نصب علی أنە مفعول لہ والغضب حالة تحصل عند غلیان الدم فی القلب لإرادة 
الانتقام. قوله: وحمیةِ بفتح الحاء وکسر المیم وتشدید الیاء آخر الحروف: نصب علی أنہ 
مفعول لە أ٘یضاًٌ۔ قال الجوهري: حمیت عن کذا حمیة بالتعشدید وتحمیة إذا اُنفت منه 
وداخلك عار وأئفت أُن تفعله۔ وقال غیرہ: الحمیة عي المحافظة علی الحرم. وقیل: حي 
الأئفة والغیرۃ والمحاماۃ عن العشیرق والأول: إشارة إلی مقتضی القوۃ الغضبیة والثاني: إلی 
مقتضی القوۃ الشھوانیة. أو الاُول: لاأجل دفع المضرق والتانی: لأجل جلب المنفعة. 


قولہ: ہفرفع إِليه٭ أُي: فرفع رسول اللہ كلّه ]لی السائل۔ قوله: ووما رفع إِليه رأسه لا 
أنە کان قائمأو؛ ظاھرہ أن القائل هو آبو موسی ویحتمل ان یکون من دونە فیکون مدرجاً فی 
اُثناء الخیر وھو استثناء مفرغ وأن مع اسمھا وخبرھا في تقدیر المصدر أي: ما رفع لأمر من 
الأأمور إلا لقیام الرجل. قولہ: دقالہ أي النبي عَإِل وھو الجواب عن مؤال السائل المذ کور۔ 
فان قلت: السؤال عن ماهیة القتالء والجواب لیس عنھا بل عن المقائل۔ قلت: فيه الجواب 
وزیادة أُو ان القتال بجعنی اسم الفاعل أي: المقاتل بقرینة لفظ: فإن أحدنا۔ ولفظة: ما إن 
قلنا: إنه عام لثلعالم ولغیرہ فظاع وإن قلنا إنە لغیرہ فكذلك إذا لم یعتبر معنی الوصفیة فيه إِذ 
صرحوا بنفي الفرق بین العالم وغیرہ عند اعتبارھا. وقال الزمخشريء في قوله تعالی: الؤبل لە 
ما فی السموات وما في الأرض کل لە قانتون٭ (البقرة: ]۱١١‏ فان قلت: کیف جاء با 
الذي لغیر أولی العلم مع قوله: چ٭ِچقانتونچ؟ قلت: هو کقوله: سبحان ما سخرکن لناء أو 
نقول: ضمیر وفھوہ راجع إلی القتال الذي فی ضمن قاتلء أي: فقتاله قتال في سبیل اللہ. فإن 
قلت: فمن قتل لطلب ٹواب الآخرۃ أو لطلب رضی الله تعالی عنه فھل هو فی سبیل اللہ؟ 
قلت: نعم لان طلب إعلاء الکلمة وطلب الثواب والرضی کلھا عتلازم وحاصل الجواب 
أن القتال في سبیل الله قتال منشؤہ القوة العقلیة لا القوۃ الغضبیة أو الشھوانیة وائنحصار 
القوی الإنسانیة فی عذہ الثلاث مذ کور فی موضعہ. قوله: فلتکون+ء أي: لن تکون, واللام: 
لام کی۔ قوله: ٭کلمة اللہ٭ أي: دعوته إلی الإسلام۔ وقیل: هي قولہ: لا إله إلا اللہ. قوله: 
دھی؛؛ فصل أو مبتدا۔ وفیھا تأکید فضل کلمة الله تعالی في العلو وأنھا المختصة بە دون 
ساثر الکلام. قوله: وفھو مبتداً۔ و وفی سبیل اللہ خبر لقوله: و من؛٤؛‏ واغا دخلت الفاء لعضمن 
من معنی الشرط. ٰ 
بیان استنباط الأحکام: الاأول: فيه بیان أن الأأحمال إنما تحسب بالنیات الصالحة. 
الٹانی: فیه أُن الإخلاص شرط في العبادق فمن کان لە الباعث الدنیاوي فلا شك في بطلان 
عمله ومن إٰذا کان الباعث الدینی أُقوی فقد حکم الحارث المحاسبي یاإبطال العمل تمسکاً 
بھذا الحدیث: وخالفه الجمھور وقالوا: العمل صحیح. وقال محمد بن جریر الطبري: إِذا 


رے کی مت 


رکا سی سی کی 


لہ رھماس کک جس دوب 


خر صعت 


وو 
- 


و کی ری یدک ا ایس جو 2 میں دو گے جا و و ا ےک ا ری ور سے و یں 


سی ےئم 
”ری 


۸ ٣ے‏ کتاب العلم/ باب )٦٤(‏ 
ابتداً العمل بە لا یضرہ ما عرض بعدہ من عجب یطراً عليه. الفالث: بت الفضل الذي ورد 
في المجاھدین یختص مِن قاتل لڑإعلاء کلمة اللہ تعالی۔ الرابع: فيه ُله لا بأُ۔أن یکون 


المستفتي واقفاً إذا کان ھناك عذر؛ وكذلك طلب الحاجة, ات فيه إقبال المتكکلمعلی 
المخاطب۔ السادس: فيه ما اأعطي النبیء عليه الصلاۃ و السلام من الفصاحة وجوامع الکلم 
لأنه أجاب السائل بجواب جامع لمعنی سؤالە لا بلفظه من أجل اُن الغضب والحمیة قد 
یکون لل عز وجل؛ وقد یکون لغرض الدنیاء فأجایه عليه علیہ سار اع مختصراً إذ لو 
ذھب یقسم وجوہ الغضب لطال ذلك ولخشی ان یلبس عليه. وجاء أیضاً فی الصحیح: 
دیقاتل للمغٹم والرجل یقاتل للڈ کر والرجل یقاتل لٹری مکائەہ فمن في سبیل الله تعالیء 
فقال: عليه السلام: من قاتل لتعکون کلمة اللہ اأعلی فھو فی سبیل اللہ٤.‏ 


٦‏ -۔ باب الشُوال واللٹیا عِثدٌ رَئی الجمار 


أي: ھذا باب في بیان السؤال والفتیاء فالسؤال من جھة المستفتی والفتیا من جھة 
المفتي؛ وقد ذکرنا ان الفتیاء بضم القاء والفتوی بفتحھا إسم من: استفتیت الفقيه فأفتانی؛ 
وعیي جواب الحادثق والجمار جمع جمرة وھی: الحصاق. والمراد جمرات المناسك. وقال 
ابن بطال: معنی هذا الباب أنه یجوز ان ُسأل العالم عن العلم ویجیب وهو مشتغل فی طاعة 
اللہ لا یترك الطاعة العي هو فیھاہ إلا إلی طاعة أخری. فان قلت: لیس فيه معنی عا ترجم لهھ. 
فان قوله فی الحدیث: ٭عند الجمرةہ لیس فيه إلاّ السوال وھو وضع الجمرة ولیس فيه أَنه 
فی خلال الرمي۔. قلت: لا نسلم ذلك. فان قوله: وعند رمی الجمارہ اعم من أُن یکون مقارناً 
بشروعہ في رمي الجمارہ أو في خلال رميهہ او عقیب الفراغ عنہ. 

فان قلت: عا وجه المناسبة بین الباہین؟ قلت: المناسبة بیٹھما ظاھرة لن کلا منٹھما 
مشتمل علی السوال عن العالم وھو ظاھر لا یخفی. 


۵ حدٹثنا یو تُعَیم قال: حدثنا عَبد الکزیز بن أبي سَلَعَةً عن الژهْرِئ عَنْ 
عیسی این طَلّحَةً عَن عَبدِ اللِّٰ بنِ عَمرِو قال: راِٹ التب اه عثذ الْجَرۃ وَمُو یِسال نقال 
وَجل: یا رسول اللها تورث قب أن أزمي. قال: داژم ولا خرج) قال آخو: یا رسول لها 
عَلَقُث قبل أَنْ خر قال: والکو ولاً عرع؛ هَعا سیل عَن شَىءِ تُدُمَ ولا أُشُر إلاً قال: وافْعَل 
ولا خَرج٤.‏ (انظر الحدیث ۸۳ وأُطرافه]. 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قولەه: وعند الجمرق٭ وهو یسأل وھذا من جانب 
المستفتيء وقولہ: (ارم ولا حرج وافعل ولا حرج)۔ من جھة المفتیي فطابق الترجمة بجزئیھا. 

بیان رجالہ: وھم خمسة. الأول: أبو نعیم الفضل بن دکین۔. الٹاتی: عبد العزیز بن عبد 
اللہ بن أبي سلمة نسب إلی جدہ أبي سلمة الماجشون بفتح الجیم وکسرها: ابو عبد اللہ 
المدني الفقيه ألعیميی؛ سکن بغداد ومات بھا سنة أربع وستین ومائۃ وصلی عليه المھدي 


ایھےطے کیشقےعطے تکھہھطے یقتے سے پیپوسدط پکوےی ےہ عوت٤ے ‏ وے کموےںط کمسےط کے کور کے کے وط کپوتےطےط کییڈدط کموط ہے کم ہو کپشوےط تب 


نوےںط دنھد اوہ ہہ ےم 


ا سے کٹ سے کے کے ا ےر اکوے کو ظط ےط ا مںے اک كت 


دا و سد 


ےھ 1-00 ب+ +1 ,"۹ ج ود +٭-- ۰ س١ت‏ رر رر یر جار ہے عجعوطے ہے ےہ لی ا“ کو عم۔ ےپور ات سے کی کت 
رس سی رحس کس و دسا وھ وی عم اھ ا ا و حا ا ا اس ا کا ا 


۳- کاب العلم/ باب )٢۷(‏ ۹ ۲ 


ودفن في مقابر قریش۔ قال یحیی بن معین: کات یقول بالقدر ٹم أقبل إلی السئةٴولم یکن من 


شأنه الحدیثء فلما قدم بقداد کتبوا عنهء وقال: جعلنی أُھل بغداد محداٌ وقال:یشر بن 
السريی: لم یسمع الماجشون من الزھري؛ وقال أَسْية بن سنان: معناہ عندی نہ عرض: وقال 
این أبي خیئمة: أنه کان من أَصفھان فنرل المدینف وکان یلقی الناس فیقول: جوئی جوئی: 
وسٹل اأحمد بن حنبلء فقال: تعلق بالفارسیة یکلمة إذا لقي الرجل یقول: شوئي شونيء 
فلقب بھ. وقال إبراھیم الحربي: الماجشون فارسيء وواتھا سمي بەہ لن وجنتيه کانتا حمراوین: 
فسمي بالفارسیة: الماي کوت ئم عرب أھل المدینة بذلك وھو: بفعح الجیم وضم 
المعجمة وبالنون۔ وقال الغساني: الماجشون اسمه یعقوب بن أٌبي سلمةق وابن أبي سلمة: 
میموثء والماجشون بالفارسیة: ماہ کوٹ فعرب۔ ومعتاہ الورد۔ ویقال: الأبیض الأحمر. وقال 
البخاري في (التاریخ الأوسطع: الماجشوت هو یعقوب بن أبي سلمة ا و عبد اللہ بن أبي 
سلمةق فجری علی بنيه وعلی بني أخيه. وقال الدارقطني: إِٔنما لقب الماحشوت لحمرة في 
وجھه وقال: إن سکینق بضم المھملق: بنت الحسین بن علیء رضی اللہ تعالی عنھمء لقیت 
بذلك۔ الثالثٹ: محمد بن مسلم الزهري. الرابع: عیسی بن طلحة بن عبید اللہ القرشی 
التیمي. الخامس* عید الله بن عمرو بن العاص. 

ہیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فيه الححدیث والعنعنة۔ ومنھا: ان رواته ما بین کوفي 
ومدني ومصريء وقد مر الکلام فی هذا الحدیث مستوفی قي باب: الفتیا وھو واقف علی 
الدابة۔ قوله: وعند الجمرة) اللام: إما للجنس فیشمل کل جمرة کانت من الجمرات الٹلاٹث 
للعھد قالمراد جمرة العقبة لُنھا إذا اُطلقت کائت ھی المرادة. 

۷ -۔ باب قزل الله تعالی ژڈوما أوتیٹم سن الملم ال قلیلا) [الاسراء: م۸] 

أي: هذا باب قول اللہ تعالی: الڑوما أوتیتم من العلم إلا قلیلاچ (الآسراء: ۸۰] وأراد 
بإیراد هذا الباب المترجم بھذہ الایة التنبيه علی ان من العلم أشیاء لم یطلع اللہ علیھا نبیاً ولا 
غیرہ. 

ووجه المناسبة بین البابین من حیث إن کلاّ منھما مشعمل علی سؤال عن عالمء غیر 
أُن المسوول قد بْنٴفي الأول لکونە مما یحتاج إلی علمه السائلء ولم یبین في ھذا لعدم 
الحاجة إلی بیانه لکوئە مما اختص اللہ سبحانه فیه؛ ولأن في عدم بیائه تصدیقاً لئبوۃ النبي: 
صلی الله تعالی عليه وسلم. حیث قال الواحدي: قال المفسرون إن الیھود اجتمعوا فقالوا: 
نسأل محمداً عن الروح وعن فتیة فقدوا في أول الزمانء وعن رجل بلغ مشرق الشمس 
ومغربھاء فإن اجاب فی ذلك کلە فلیس بنبي وإن لم یجب في ذلك کلە فلیس بنبیء وإن 
ا٘جاب عن بعض وأمسك عن بعض فھو نبي فسآألوہ عنھا فأنرل اللہ تعالی في ثشأن الفتیة: ظزأم 
حسبت أن أصحاب الکھف 4 [الکھف: ۹] إلی آخر القصة. وأنزل فی ثأن الرجل الذي بلغ 
مشرق الأرض ومغربھا: للويسألونك عن ذي القرنین4 (الکہھف:۸۳] إلی آخر القصةء وأنزل 
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1 
اور کو سے سد وت ضر پا رو پھر کچھ چا چو ا چس کچھ کپ سر کچھ کا چو کچھ و و و وی 


ٛ۔ں_ٍ خععرپ ےد رے جا ہے وو ۔۔ وسر 0-0-0 وا . 1 : 5 1 5 ٠‏ وو لے : 
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رس ٣ے‏ کتاب العلم/ باپ )٦۷(‏ 


في الروح قوله تعالی: فلویسألونك عن الروح قل الروح من أمر ربي وما أأوقيتممن العلم إلا 
قلیلاگچہ زالإسراء: ٥‏ ۸]. 


قولہ: فلوما أرتیتم (الإسراء: ۸۵] الخطاب عامء وروي أُن رسول اللہ لگ نما قال 
لھم ذلك قالوا: نحن مختصون بھذا الخطاب أم أُنت معنا فیه؟ فقال: ە٭بل نحن وآنتم لم 
نؤت من العلم إلاّ قلیلك. فقالوا: ما أعجب ثأنك؟ ساعة تقول: ومن یؤت الحکمة فقد 
أوتی خیراً کثشی راچ (البقرة: ]۲٦۹‏ وساعة تقول مذا! غدرلت: ف٢ولو‏ أن ما في الأرض من 
شجرة أقلام والبحر ییدہ من بعدہ سیعة أُبحر ما نفذت کلمات الله [لقمان: ۲۷] ولیس ما 
قالوہ بلازِ لن القلة والکٹرۂ یدورأن مع الاضافةء فیوصف الشيء بالقَلة مضافاً لی ما فوق 
والکٹرۃ مضافاً إلی ما تحت فالحکمة العی أُوتیھا العبد خیر کثیر فی نفسھاء إلا أُنھا إذا 
اأضیفت إلی علم اللہ تعالی فھی قلیلة. وقیل: هو خطاب للیھود خاصة لأنھم قالوا للنبي 
: قد أوتینا التوراۃ فیھا الحکمة وقد تلوت: فل٭ومن یت الحکمة فقد أوتی خیراً کثیرا٭ 
(البقرة: ]۲٦٢‏ فقیل لھم: إن علم التوراةۃ قلیل فی جنب علم اللہ تعالی. قوله: طڑإلا قلیلاًچ4 
(الإسراء: ۸۵] استضاء من العلمء اي: لا علماً قلیلكَہ آو من الڑیتای أي إِلا رتا قلیاا او من 

۷۹ سس کت فیس بن عفصِِ قال: حدثنا عَعِدُ الوَاحدِ قال: حدثنا الأععَشٌ 
یرسود ان لوک ا آتا اي تع ال كإّ ني خرب 
المَدِیتف وَھمو یکو کا عَلّی عسیب مث فَكر بِنَفر مِنّ اليَھُود. نقال بَفْضْیُع لِتَفضٍ: سَلُوهُ عن 
الژوح؟ وقال بَغْضُهُغ: لا تعالوۂ! لا بجيۂ فید بشَنء تكرَمُوئۂ۔ نقال بَسیخع: َلْتَألَه. فقا 
َُل مِثوع نقال: یا آیا القایسم! ما الؤوخ؟ فُمکت,؛ قَفُلت: الہ وخی إِلَيِ تَقُعْثء مُلَگا انْجَلّی 
عَنهُ فقال: فوتمالَوككَ عَنْ الروح قل الڑوئح مِؿ أئر رَئٔي وما آوتوا ء ِنّ الملم إلا فبیاہ 
زالأازٴسراء: ۲۸۶ قال الاَش: مَکذا فی قِرَاعَتِتًا. (الحدیٹ ۱٢١‏ ۔ أطرافہ ة في: ٢٤۷٦ء‏ 
۷ء ۹ .)۷٦٢٢‏ 

بقة الحدیث للترجمة ظاھرة لأتھا بعض آیة من القرآنء والحدیث بین سیب نزولھا 

مع ما فیھا من التنبيه علی ان علم الروح علم قد استاأثر اللہ بە ولم یطلع عليه اُحداٌ کما قد 
ڈکرناہ۔ 

بیان رجاله:ؤھم ستة؛ الأول: فیس بن حقص بن القعقاع الدارميء ابو محمد البصري؛ 
روی عنه اأُحمد بن سعید الدارمی وأبوزرعة وأًبو حاتم. قال یحیی بن معین: ثقة. وقال اُحمد 
این عبد اللہ: لا باُس بھ. وقال یو حام: شیخ؛ وھو شیخ الہخاري؛ انفرد بالخراج عله عن 
أِمة الکتب الِحمسة ولیس فی مشایخھم من اسمه قیس سوا توفي سئة سیع وعشرین 
ومائٹین. الثانی: عبد الواحد بن زیاد أبو بشر البصري. الثالث: سلیمان بن مھران الاأعمش 
7 الکوئي. الرابع: إبراھیم بن یزید النخعي. الخامس: علقمة بن قیس التخعی. السادس: عبد 


ہو اتوھ اسیو اعد و سوا اشک ستھو اھ سد پل اس لے کل اس رت یک سا رس ا بک رھ و ا سد ای سر پا اس وھ ام 


کتاپ قلعلم/ باب )٦٤(‏ ۳۰۴۹ 


اللہ بن مسعود رضي اللہ عنه. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: اُن فیه الححدیث والعنعنة. ومنھا: ان رواته ما بین بَصریین 
وثلاثة کوفیین. ومنھا: اُن فيه ثلائة من التابعین الحفاظ المتقنین یروي بعضھم عن بعض. 
وھم: الأحمش وابراھیم وعلقمة. ومنھا: ان روایة الأعمش عن إبراهیم عن علقمة أصلح 
الأسانید فیما قیل. 

بیان تعدد موضعہ ومن أُمحرجه غیرہ: اأخرجه البخاري أیضاً في(التوحید) عن موسی بن 
إسماعیل عن عبد الواحد ایض وفي(التفسیں عن عمر بن حفص عن أبيه وفي(الاعتصام) 
فی: باب ما یکرہ من کثرة السؤال وتکلیف ما لا یعنیء عن محمد بن عبید بن میمون عن 
عیسی بن یونسء وفي (التوحید) عن یحیی عن وکیعء وأخرجه مسلم في(الرقاق) عن عمر 
این حفص عن أٛبيه وعن أبي بکر والاأشج عق و 5یع زمن استحاق ون ععرع عن عیسی 
کلہم عن الأعمش عن إبراھیم عن علقمة عن عبد الله. وأآخرجە العرمذديی والنسائی جمیعا 
في(التفسیں عن علي بن خشرم بە. وقال الترمذي: حسن صحیح۔ 

بیان اللغات: قوله: فی خرب؛ء بکسر الخاء المعجمة وفتح الراء وفی آخرہ باء 
موحدة: جمع خربق ویقال بالعکس: اعني الخاء وکسر الراء مکذا ضبط بعضھم أخذاً عن 
بعض الشارحین۔ قلت: ھهذا مخالف لما قاله اُھل اللغة. فقال الجوعري: الخراب ضد العمارق 
وقد خرب الموضع بالکسر فھو خربء وفي (العہاب): وقد خرب الموضع: بالکسر: فھو 
خربء ودار خربق والجمع خرب مثال: کلمة وکلمء وخوب الدار وأخربھا وحوبھاء فعلم 
من ھذا ان الخربء بفتح الخاء وکسر الراء تارة تکون عفردةء کما یقال: مکان خربء وتارۃ 
تکون جمعاً کما یقال: آماکن خربء جمع خربة. وأما خرب, بکسر الخاء وفتح الراء: فلیس 
بجمع خربق کما زعم ھؤلاء الشارحوتء واتھا جمع خربة: خرب کكکلمة وکلمء کما ذکرہ 
الصغاني. وقال القعاضي: رواہ البخاري في غیر ھذا الموضع: وحرثٹ6؛ بالحاء المھملة والشاء 
المٹلشت وکذڈا رواہ مسلم فی جمیع طرقه. وقال بعضهھم: 220ئ2" قوله: ویت وكأ) أي: 
یعتمد ومادته: واو وکاف وعمزق ومنە یقال: رجل تکأةء مثال: تؤدق کثیر الانکاء وأصلھا: 
وکأأة أبضا۔ والمتکأة ما یعکأ عليه ھی المتک قال اللہ تعالی: وأعتدت لھن متکاچ 
[یوسف: ۳۱]. قوله: وعلی عسیب)ء بفتح العین وکسر السین المھملتین وسکون الیاء آخر 
الحروف وفی آخرہ باء موحدة. قال الصغانئی: العسیب من السعف فویق الکرب لم ینبت 
عليه الخوص وما ینبت عليه الخوص فھو السعف؛ والجمع: عسب. وقال غیرہ: العسیب 
جرید النخل وھو عود قضبان النخل, کانوا یکشطون خوصھا ویٹخذونھا عصیأء وکانوا 
یکتبون فی طرفه العریض من ومنه قولھ: فی الحدیٹ: ٭فجعلت أتتبعه فی العسیب٭ برید 
القرآن. قوله: وہنفرۃ بفتح الفاء: عدة رجال من ثلاثة إلی عشرةۃء والنفیر مثلەء وكکذلك النفر 
والنفرة بال(سکان. قوله: ومن الیھود) هذا اللفظ مع اللام ودون اللام معرفقف والمراد بە: 
الیھودیوت ولکٹھم حذفوا یاء النسبة کما قالوا: زنجی وزنج:؛ للفرق بین المفرد والجماعق.. 


و ریہ 


بت 


۳ 
اف -.- 


تچ 


۹ -۔-٭-٠ر‎ 


پل ذ٦ ٠.‏ ہے 
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روک سیپ سرع رج زس 


و کن ہیں يہ رم 


ہریت 


ایک ینوی راہن 


زس ںا 


ےت 


ای نطد+ 


ووی ات 


مر سی بر ےی 


ےط کجور ۸‏ ورےے ا جسںط جخجذوےے ےجو کر ےھ ظط کے کے ہے ہجو ا جوےے سے7 اجیے ےط ا چھوےظط مور وط بھرےے ںہ ہے ےے ےط کج گر 


ا و ا ھی رھ سس ےش سس راوخ دش جا سر ا ندسہ جشں ی ایں بوست بھی سی لا اداد و ا کی موس فا کو سر و سا و سوب اس سو جا سن جھ سور کان 
ھت مل چٹ یت ٣د‏ لد لدلد لدع سد دس دع دع جع دیع سے تشد مہ مع مو اع ود ےآ ددع سد ےک ےد لد دع دح ٣۳‏ دعب کے کس سیر شی اس سد دعس سے 
۳٣٢‏ ٣ے‏ کتاب افعلم/ باب )٦۷٤(‏ 
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بیان الاعراب: قوله: ہہینا أُناء قد مر غیر مرة ان أصل: بیناء بین فأشبعت الفتحة 
بالألفء والعامل فيه جوابهہ وھو قوله: وفمر بنفر من الیھودہ لا یقال الفاء الجزائیة تنم عمل 
ما بعدھا فیما قبلھاء فلا یعمل: مر فی: بیٹاء لنا نقول: لا نسلم أُن الفاء هنا جزائیة لیس 
في: بین معنی المجازاة الصریحق بل فیھا رائحة منھاء ولئن سلمناء ولکن لا نسلم ما 
ذکرتم من المنع: لن الدحاة قالوا فی: اما زیداً فأنا ضارب أن العامل فی: زید هو: 
ضاربء سلمنا ذلكء فنقول: العامل فيه مر مقدرأء والمذ کور یفسرہ. ولنا أُن نقول بین الفاء 
وإذا أخوةء حیث استعملت الفاء هھنا موضع إذا۔ والغالب ان جواب: بیناء یکون: اذا وإذ. 
وإِن کان الاأصمعی یستفصح ت رکھما۔ ٰ 
ٰ وقال الکرماني: السوال مشترك الإلزام اذ ہو بعینه وارد فی إذ وإذا حیث بقع شی 
منھما جواباً لبین. لن إذ وإذا آئی کان هو مضاف إلی ما بعدہ والمضاف إليە لا یعمل فی 
المضاف فبالطریق الأولی لا یعمل في المقدم علی المضاف: فما هو جوابکم فی اف فھو 
جوابتا فی الفاء۔ قوله: ہمع النبيم حالء أي: مصاحبأمعهہ. قوله: وو یٹوک)؛ جملة (سمیة 
وقعت حالا۔ قوله: ومعهء" صفة لعسب قوله: من الیھود6 بیان للنفر لعسیب,. قوله: ہسلوہ* 
اُصله: اسألوہ أي النبي کل ل. قوله: دلا تسلوہ) أصلہ: لا تسألوہ. قوله: ولا یجیء فيه؛ یجوز 
فيه ثلائة أُوجھ. الأول: الجزم علی جواب الٹھيء أي: لا تسألوہ لا یجیء بجکروہ. الٹانی: 
النصب علی معنی: لا تہنآلوہ إرادة ان لا یجيء فيه ولا زائدة وعذا ماش علی مذھب 
الکوفیین۔ وقال السھیلي: النصب فيه بعید لأئه علی معنی: أُن. الثالث: الرقع علی القطع 
أي: لا یجیء فيه بشيیء تکرھونهھ. قلت: المراد أنه رفع علی الاستعناف. قوله: ؛لنسألنہ؛ 
جواب لقسم محذوف. قوله: و(یاہا القاسم) أصله یا أبا القاسمء حذفت الھمزة من الب 
تخفیفاً, قولھ: د(فسکت)+ء أي: رسول اللہ لوٹ . قوله: (فقمت) عطف علی: فقلت. قولە: 
وقالءٴ جواب قوله: دفلما انجلی. 
بیان المعانی: قوله: وفقمت؛: أي: حتی لا کون مشوشاً عليه أو قمت حائلاً بینە 
وہیٹھم. قوله: وفلما انجلی) أي: فحین انکشف الکرب الذي کان یتغشاہ حال الوحيء قال: 
طؤویسألونك عن الروحی٭ [اللإسراء: ۸۵۰] وسؤالھم عن الروح بقولھم: ما الروح؟ مشکل إذ لا 
یعلم مرادھم لن الروح جاء في القرآن علی معان۔ قال اللہ تعالی: فلنزل بہ الروح المینکچ 
[الشعراء: ۱۹۳] وقال: فؤتنرل الملائکة والروح فیھا٭ [القدر: ]٤‏ وقال: فروحآً من أمرنامچ 
[الشوری: ]٥٥‏ غلیوم یقوم الروح؟چ [النباً: ۳۸] فلو عینوا سؤالھم لأمکنه اُن یجییھم۔ قال ھذا 
القائل: ویکن ان یکون سؤالھم عن روح بنی آدم لأنہ مذکور في التوراة أنه لا یعلمےه: إلا 
اٹہ ۔ وقالت الیھود: إن فسر الروح فلیس بنبيء فلذلك لم یجبھم. قال عیاض وغیرہ: اختلف 
المفسرون في الروح المسؤول عنھاء فقیل: سألوہ عن عیسیء عليه الصلاة والسلام. فقال 
لھم: الروح من أمر اللہ یعني: انا هو شيء من أمر اللہ تعالیء کما تقول النصاری۔ وکان ابن 
عباس یکتم تفسیر الروح۔ وعن این عباس وعلي رضي اللہ عنھم: هو ملك من الملائکة یقوم 


کرو موہ ٹےںےے ٦‏ جووبے ووے اھے اجوچںے ‏ یھد۳ط اتھیی'١ے‏ عودء۲۱ے ٦‏ س_۷طے ںہ اجوبے دیےم ری یو۔ ظ۷ہ وط ٦جو‏ گے جو ک7 موھاطے ب جوود موم ۷ی :ےج ٦وی‏ حیں ‏ وس مم ا چڈناب .ںام ...لا لاد لد لاح لا لے لا ا 


کھتے وی وکہے کیےا۴ظطہ کنووےط اط خعوؤ رط کے ٣‏ سط کے پ نو او ٣‏ وە۷ےطے تھے وہ کسی ینک کے موو یں سسےطہ سہہےہ سے کے کک سچہ کے 


٣۳‏ کتاب العلم/ باب )٦۷٤(‏ رم 


صفاء وتقوم الملائکة صفاً۔ قال تعالی: ظظیوم یقوم الروح والملائکة صفاچ٭ [التبآن۳۸] وقیل: 
جبرائیلء عليه السلام وقیل: القرآنء لقوله تعالی: فإوکذلك أُوحینا إليك روحاً من أمرنایچ 
(الشوری: ]٤٥‏ وقال ابو صالح: و خلق کخلق بي آدم لیسوا ببنی آدم لھم أید وأُزحجل. 
وقیل: طائفة من الخلق لا یٹزل ملك إلی الأرض إِلاً نزل 0 وقیل: ملك لە أحد 
عشر ألف جناح وألف وجه یسبح اللہ تعالی إلی یوم القیامة۔ وقیل: علم اللہ ان الأصلح ھم 
أن لا یخبرھم عا ھو؛ لن الیھود قالوا: إن فسر الروح فلیس بنبیء وھذا معنی قولم: ولا 
تسآألوہ ہلا یجیء فيه بشیء تكرھونه) فقد جاءھم بذلك لأن عندھم في سج تہ 
أنه من أمر اللہ تعالٰی؛ لن یطلع عليه أحد. 

وذ کر این إسحاق ان نفراً من الیھود قالوا: یا محمد! أخبرنا عن أُربع نسألك عنھن 
وذ کر الحدیث: وفیه: وفقالوا یا محمد! أخبرنا عن الروح. قال: أنشد کم بالل عل تعلمون 
جیرائیلء عليه الصلاة والسلام وهھو الذي یأُتیئی؟ قالوا: اللھم نعم؛ ولکنە یا محمد هو لنا عدو 
وھو ملك یأئی بالشدة وسفك الدماء ولولا ذلك لاتبعناك. فأنزل الله تعالی: ظإمن کان عدواً 
لجبری ل4 [البقرة: ۹۷] قال بعضھم: مذا یدل علی ان سؤالھم عن الروح الذي هو جبریلء 
واللہ أعلم. 

وأما روح بنی آدم فقال المازري: الکلام علی الروح مما یدقء وقد ألفت فيیه التآلیفء 
وأشھرها ما قاله الأُشعري: إنە النفس الداخل والخارج۔ وقال القاضی أبو بکر: هو متردد بین 
ما قاله الشعري وبین الحیاۃ۔ وقیل: جسم مشارك للأجسام الظاھرۃ والًأعضاء الظامرة. وقیل: 
جسم لطیف خلقه الباري سبحانه وأجری العادة بأن الحیاۃ لا تکون مع فقدہ فاذا شاء اللہ 
موته أعدم هذا الجسم منه عند انعدام الحیاق وھذا الجسم وإن کان حیاً فلا یحیی إلا بحیاۃ 
تختص بەه وھو مما یصح عليه البلوغ إلی جسم ما من الأجسامء ویکون في مکان في 
العالم أو فی حواصل طیر حضر إلی غیر ذلك مما وقع في الظواہ إلی غیرہ من جواہر 
القلب؛ والجسم الحیاة۔ وقال غیرھما: هو الدم. وقد ذکر بعضھم فی الروح سبعین قولا۔ 

واختلف عل الروح والنفس واحد أم لا؟ والأصح أُنھما متغایرانء فإن النفس الإنسانیة 
ھی الأمر الذي یشیر إليه کل واحد منا یقوله: أناء واکٹر الفلاسفة لم یفرقوا بینھما۔ قالوا: 
النفس ہو الجوهر البخاري اللطیف الحامل لقوة الحیاۃ والحس والح رکة الورادیةے ویسمونھا: 
الروح الحیوانیةق وھی الواسطة بین القلب الذي هو النفس الناطققء وبین البدن. وقال بعض 
الحکماء والغزالی: النفس مجردة, أي: غیر جسم ولا جسماني۔ وقال الغزالي: الروح جوھر 
میں شر سوا کس وإنه لیس بداخل الجسم ولا خارجأً عنہ ولیس متصلاً بە 
ولا منفصلاً عنہ وذلك لعدم التحیز الذي ہو شرط الکون في الجھاتء واعترض عليه بوجوہ 
قد عرفت في موضعھا. وقیل: الروح عرض لأنه لو کان جوھرأء والجواھر متساویة في 
الجوھریق ٹلزم ان یکون للروح روح آخر وھو فاسد۔ وقیل: [إنه جوھر فرد متحیز وإنه خلاف 
الحیاۃ القائمة بالجسم الحیوائیء وإنه حامل للصفات المعنویة. وقیل: إنه صورة لطیفة علی 


رے ‏ جھے ‏ جوےی ٹے ےجو ےی کوں۔ےط ے٣‏ ور ٣‏ پجےے ہےر ہے ماریےچےى ہجوز ہں چے ھے ںہ جے۔|ہ پجھےط چو وط کے پاچ امہ ے6 


یو مب 


٢+‏ تئے: 
کے رہ 


زیت قثیت! ےتا ہج ہویم ہو 
سے ڑتھ نے وک تو 


کت 


َوصع یت 


دک ا سک ا رڈ 


ك جرحپہ پر9 


٦‏ ر بد رر ےن 7 مس سےیک! رسب پ سے برسوں پیٹ سے 7 سے جو پر ا ھیں 


یہ3 ر جم 
٣6ےے‏ 


سر رھ 


ےر وہ 
2 


5 


٠ 
ہے چس‎ 


ك٤٣‏ ۳۰ ۱ ٣ے‏ کِتاب العلم/ ہاب (۸) 


صورة الجسم لھا عینان وأذنان ویدان ورجلان في داخل الجسم یقابل کل ُزڑء منہ عضو 
نظیرہ من البدن وھو خیال. وقیل: إنه جسم لطیف في البدن سار فيه سریات ماء الورد فيه 
وعليه اعتمد عامة المتکلمیٰ من أُھل السنة. 


وقد کثر الاختلاف فی أمر الروح بین الحکماء والعلماء المتقدمین قدیِاً وحدیئاأ 
وأٌطلقوا أعنة النظر في شرحہ وخاضوا في غمرات ماہیتہ فاکٹرھم تاھوا في الئيهہ فالأکرون 
منھم علی ان اللہ تعالی أبھم علم الروح علی الخلق واستأثرہ لنفسہ حتی قالوا: إن النبي َال 
لم یکن عالماً بھ۔ قلت: جل منصب النبي كََكلِ وھو حبیب اللہ وسید خلقه أُن یکون غیر 
عالم بالروحء وکیف وقد منّ اللہ عليه بقوله: 57×7 هھھ"+" 
عليك عظیمائچہ ژالنساء: ۲۱۱۳]. وقد قال اکٹر العلماء: لیس في الایة دلیل علی أُن الروح لا 
یعلم ولا علی أن النبي كلتّ لم یکن یعلمھا۔ 


قوله: ەوقال الأحمشء أيی: سلیمان بن مھران. قول٭: وھمکذا في قراءتناہ روایة 

الکشمیھئي وفي روایڈ غیرہ:ہ کذا في قراءتناہ یعنی أُوتوا بصیغة الغائب ولیست هذہ القراءة 
فی السبیعة ولا فی المشھورة فی غیرھاء وقد أغفلھا أبو عبید ی خات القراءات) له من قراءعة 

. الأحعمش.۔ وقال النووي: اکٹر نسخ البخاري ومسلم: وما آوتوا۔ وذکر مسلم الاختلاف في 
ھذہ اللفظة عن الاحمش فرواہ وکیع علی القراءۃ المشھورۃ. ورواہ عیسی بن یونس عنە: وما 
آوتوا۔ قال القاضی عیاض: اختلف المحدثون فیما وقع من ذلكء فذہب بعضھم إلی ان 
الاصلاح علی الصواب, واحتج أَنە نما قصد بە الاستدلال علی عا سیقت بسببه ولا حجة 
إلاً في الصحیح الثابت في المصحف. وقال قوم: و طلی مھا ویہ لھا لن من 
البعید خفاء ذلك علی الموؤلف ومن ثنقل عنه وھلم 7 فلعلھا قراءة شٛاذۃ. قال عیاض: ھذا 
لیس بشيء لأنه لا یحتج بهٴفي حکم ولا یقرأً فی صلاۃ. قال: واختلف أصحاب الاأصول 
فیما نقل آحاداء ومته القراعة الشاذڈ کمصحف این مسعود وغیر هل هو حجة ام اا؟ فنفاہ 
الشافعی؛ وأثبته ابو حنیفة وبنی عليه وجوب التتابع فی صوم کفارۃ الیمین با نقل عن مصحف 
این مسعود من قوله: (ثلاٹ أیام متتابعات)۔ وبقول الشافعي قال الجمھور؛ واستدلوا بأن الراوي 
لە إن ذکرہ علی أنهہ قرآن فخطاأً والا فھو متردد بین أن یکوت خیرا أُو مذھباً لم فلا 
یکون حجة بالاحعمال ولا خبرا لن الخیر ما صرح الراوي فيه بالتحدیث عن النبی 
ػلك فیحمل علی أنه مذھب لہ. وقال أبو حنیف, إذا لم یثلبت کونہ قرآناً فلا أقل من 
کونە خبرا۔ وقال الغزالی والفخر الرازي: خبر الواحد لا دلیل علی کونە كکذباٌ وھذا 
خطأً فطعا والخبر المقطوع بکذبه لا یجوز اُن یعمل بهف ونقله قرآناً خطأً۔ قلت: لا 
نسلم أن ھذا خطاأ قطعا لأئہ خبر صحابی أو خبر عنهہ وأي دلیل قام علی أنه خبر مقطوع_ 
بکذبك وقول الصحابی حجة عندہ؟۔. 


د اکا 


و 


دو ا و ادا ید ےد ای ا اہ و می ا و ما جا ریہ یرگ جو رید دای فی سا ری سی ا اح ا سی سوا ا ا ا و ات جا سسادہ شی چا ے را رم ا ات ا و ا ھا ا 


۴ کتاب العلم/ باب (۸)) ۳۰٥‏ 


سیر رہ سم وس او من 


" 
26 4 جم ال 


أي: ھذا باب فی بیان من ترك... الخ 2-0 من موصولةء وأراد بالاختیار: المختان 


والمعنی: من ترك فعل الشيیء المختار والیعلام بھء و: مخافق نصب علی التعلیل اي لأجل وف 
ان یقصر, و: اُنء مصدریة في محل الجر بالإإٴضافة و: فھم بعض الناسء بالرفع فاعل یقصر. قوله: 
(فیقعواء عطف علی قوله: ویقصر؛ہء فلذلك سقط من النوت علامة للنصب. قوله: دفی اُشد 
من4ة4 أي من ترله الاخعیاں وفی بعض النسخ: فی آٹ منه٭* وفی بعضھا: فی شر عنه٠.‏ 

وجھ المناسبة بین الیاہین من حیث إن المذ کور فی الباب الأول ترلك الجواب للسائل 
ہی سی مسر اس و سو یی سے یو سرک 
جائز ولکنە ترك إعلام جوازہ لکونھم قریب العھد بالک ۂ فخشی ان تدکر ذلك قلوبھمء فت رکھ. 


٣‏ ۔۔ جدثنا عُبَيدڈ الله بن مُوسّی عَن إشرائیل عَنْ بي إشخاق عَن الأسوّد قال: 


قال لی اب الژیَیر: کان عائِشة ت یڑ إلَيكَ کُیراً مُا حَدّلَثْك في الکغبۃ؟ قُلتَ: قالّت لِی: 
قال الب علكه: ا سرت انا اردان مر ترقتو و9 ۷س : بکفر ۔ فلَتقَضث 
الكَغمَة فُجَعَلّث لَھَا بابَ : باب يَدّخل القاسُ وباب مَخُژمجو٥؛‏ فَنَعَلَہُ ابی الربیی (الحدیثٹ 
٦‏ - اُطرافہ فی: ٣۸٥۱ء‏ ١۸٥۱ء‏ ۸۶٥۱ء‏ ۸٥۱۱ء‏ ۸٦۳۳ء‏ ٤۸٤٤ء .]۷۲٢٢‏ 


مطابقة الحدیٹ للحرجمة من جھة المعنی وھو أنہ عيللّ ترلد نقض الکعبة الذي عو الاخعیار ۱ 


مخافڈان تتغیر عليه قریش لانھم کانوایعظمونھا جداٌ فیقعون بسبب ذلك فی أم راٗشد من ذلك الاخعیار. 

بیان رجاله: وهم ستة تقدم ذکرھم ما خلا إسرائیل والاأسود. اما إسرائیل: ورس 
یوٹس بن أبي إسحاق السییعی الھمدانی الکوفي؛ ای مرف قال آضہ گان حتاف 
وجعل یتعجب من حفظظہ؛ سمع جدہ أبا إسحاق عمرو بن عبد الله السبیعيء سے 
المھملة وکسر الباء الموحدة: نسبة إلی سبیع بن سبع بن صعب بن معاویة بن کثٹیر بن مالك 
این جشم بن حاشدہ ولد [سرائیل فی سنة مائت ومات في سنة ستین ومائة. وأما الاسود: فھو 
ابن یزید بن قیس النخعيء خال إبراھیمء أدرك زمن النبي عَالّلّ ولم یر مات سنة خمس 
وسبعین بالکوفة سافر ثمانین حجة وعمرة ولم یجمع بیٹھماء وکذا ابنە عبد الرحمن بن 
الأسود سافر ثمانین حجة وعمرة ولم یجمع بیٹھماء قال ابن قعیبة: کان یقول فی تلبیتہ: 
لبيك انا الحاج این الحاج وکان یصلی کل یوم سبعمائة رکعة وصار عظماً وجلدأ وکانوا 
یسمون آل الاأسود: أُھل الجئة. مات سنة خمس وٹسعین, روی له الجماعة وفی 
(الصحیحین) الأسود جماعف غیر هھذاء منھم: الأسود بن عامر شادذان۔ 

ا بیان لعطائف إسٹادہ: ومٹھا: أُن فيه الكحدیث والعنعنة. ومنھا: أُن رواته إلی الأسود 
کوفیون. ومنھا: ان فیه صحابیین والحدیث دائر بیٹھما. 


ہے ایپ 


پا ا 
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رن کے 
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رف تح پک کی کے اح نے 


لے 
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پل ری 


+٣ 


دص 2 ھت 


ہے مع حرج اھ 


فور عو یہ رر 


اب 
سہے۔ 


پا و ای ا ا یی یی ا یک و ےا وی سو و اوہ 


یریک سی ین 


یا 
ہے 


)٠۸( کتاب العلم/ باب‎ >٣ ۳۰٦ 


بیان تعدد موضعہ ومن آخحرجہ غیرہ: وأآحرجہ البخاري أیضاً في(الحج)ء وفي(التمني) 
عن مسدد عن أَبي الاأحوص. ومسلم في(الحج) عن سعید بن منصور عن أَبي۔الاأحوص؛ 
وعن أبي بکر بن أبي شیبة عن عبید اللہ بن موسی عن شیبانء کلاھما عن اُشعث بی أبي 
الشعثاء عن الأسود عن عائشة. وآمحرجہ ابن ماجه في(الحج) عن أبی بکر بن أبی شیبة ٌَة: 
وأآخرجہ البمخاري اٌیضاً من حدیث عروة وحدیث عبد الله بن الزبیں وفیه: سمعت عائثة 
رضي اللہ عنھا۔ وأخرجه مسلم أیضاً فیما انفرد بە: ان عبد الملك بن مروانء بینما هو یطوف 
بالبیتء قال: قاتل اللہ ابن الزبیر حیث یکذب علی أم المؤمئین یقول: سمعتھا تقول: قال 
رسول اللہ عَيّْ: یا عائشة لولا حدثان قومك بالکفر لنقضت البیت حتی آزید فیه من الحجں 
فان قومك اقتصروا فی البناء. فقال الحارث بن عبد اللہ بن أبي ربیعة: لا تقل هذا یا آمیر 
المؤمنین إني سمعتھا تحدث بھذا. قال: لو کنت سمععه قبل أن أهدمه لٹرکته علی بناء ابن 
الزبیر, 
پیان اللغات والأعراب: قوله: وتسرہ من الآسرار خلاف الڑعلان. فان قلت: قولە: 
(کانت للماضي, ووٹسرہ للمضارع؛ فکیف اجتمعا؟ قلت: تسر یعنی أسررت,؛ وذ کر بلفظ 
المضارع استحضاراً لصورة الإسرارء وھو جملة فی محل النصب لاُتھا خبر کانت۔ قول: 
اکثیراً نصب علی أنه صفۃة لمصدر محذوف أي: إسراراً کٹیراً۔. قوله: وفما حدثتك؛ء 
کلمة: ماء استفھامیة في محل الرفع علی الابتداء ووحدثعكغ؟ جملة من الفعل والفاعل وعو 
الضمیر الذي فیه الراجع إلی عائشة والمفعول هو الکافء وهي أیضاً فی محل الرفع لأنھا 
خبر المبتدا۔ قولە: وفي الکعبةم أي: فی شأن الکعبةہ واشتقاقھا من الکعوب وهو النشوز 
وحي أ٘یضاً ناشرة من الأرض, وقال الجوھري: سمیت بذلك لتربیعھا. یقال: برد مکعب ای 
فیە وشی مربع. قوله: وقلت٭ قائلہ الاسود, قوله: فلولا قومكث)؟ کلمة: لولاء ہھنا اربط ! 
تداع الثانیة بوجود الأولی؛ نحو: لولا زید لأکرمتك أي: لولا زید موجود لأکرمتك. وقولە: 
وقومك؛ کلام إضافی مبتدا وقوله: (حدیث عھدھم خبر المبتدا. فان قلت: قالت النحاة: 
یجب کون خبر ولا کوناً مطلقاً محذوفاء فما باله هھنا لم یحذف؟ قلت: تما یجب الحذف 
إذا کان الخبر عاماء وأما إذا کان خاصاً فلا یجب حذفه قال الشاعر: 
ولولا الشعر بالعلماء سبزريی لکنٹہ الیوم أشقرژمن لبید 

وقوله: ٭حدیث) بالتتوین؛ و(وعھدھم)؛ کلام إضافی مرفوع یإسناد: حدیث: إليه لان: 
حدیعا صفة مٹبهھة وھو ا٘یضاً یعمل عمل فعلهہ وفی بعض النسخ: ولولا ان قوملۓے٤‏ بزیادة: 
أنء ولیس مبمشھور۔ قوله: وقال ابن الزبیرہ جملة من الفعل والفاعل۔ قوله: ویکفرہ یتعلق بقوله: 
وحدیث عھدھم؛؛ ولکنە من کلام ابن الزبیر. قوله: (لئقضت الکعبة٭ جواب: لولا. قولە: 
(فجعلت٤؟‏ عطف علٰی: 9نقضت). قوله: (باب) یجوز فيه الوجھان: اُحدھما النصب علی أُزہ 
بدل أو بیان لبابین: وھو روایة أبي ذر في الموضعن۔ الآخر: رفع علی أُنه خبر مبتداً 
محذوف تقدیرہ: أحدھما باب,. قوله: فیدخل التاس) جملۂة وقعت صفۃة لیاب وضمیر 


دو یر وس ریت ہد وص کہ ھک رکید کیصرج ےک ڑ0 6کک کا ات کماصک مت لیے 


٣-۔‏ کتاب قلعلم/ باب )٤۸(‏ ہس 


المفعول تقدیرہ: یدخله الناس؛ وفي بعض النسخ: یدخل الناس منه۔ فعلی ھذا لا یقدر شي 
وکذاء یخرجون منه قيی بعض النسخ. 
بیان المعاني: قولہ: وقال ابن الزبیرہ وني روایة الاأصیلي: ٭فقال ابن الزبیر بکفرہ: أرَادِ 
أنه أُذکرہ اہن الزبیر: بقولھا ہکفر کأن الاسود نسی ذلكء وأما ما بعدھاء وھو قوله: 
(لنقضت) إلی آخرہ فیحتمل ان یکون مما نسي ایض أو مما ذکر. وقد رواہ الترمذي من 
طریق شعبة عن أبي إ[سحاق عحن الأسود بتعمامه إِلا قوله: ٭بکقر٤؛‏ فقال بدلھا: ةبجاھلیة8. 
وکذا البخاري في الحجء من طریق أخری عن الاسود. ورواہ الإسماعیلي من طریق زھیر بن 
معاویة عن آأبي إسحاق ولفظه: قلت: وحدشي حدیثاً حفظت أوله ونسیت آخرہہء ورجحھا 
الإسماعیلي علی روایة [سرائیلء وعلی قوله یکون في روایة شعبة إدراجء وقال الکرماني: في 
قوله: قال این الزبیر. 
فان قلت: مذا الکلام لا دخل لە في البیان لصحة ات یقال: لولا قومك حدیث 
عھدھم بکفر لنقضت, بل ذکرہ مخل لعدم انضباط الکلام معه. قلت: لیس مخلا إذ غرض 
الأسود: [نيی کما وصلت إلی لفظ عھدمم فسر ابن الزبیر الحدائثة بالحداثة إلی الکفر 
فیکون لفظ: بکفر؛ فقط من کلام ابن الزبیں والباقی من تتمة الحدیثء أو غرضہ: إِني لما 
رویت ول الحدیث بادر ابن الزبیر إلٰی روایة آخرہء إشعاراً بأن الحدیث معلوم ایض أو أُن 
الأسود أشار إلی أُول الحدیث؛ء کما یقال: قرأت: ظڈالم ذلك الکتابچڈ (البقرة: ١‏ و ]٢‏ 
وآراد ۲ السورة بتمامھاء فبین اب الزبیر ان آخرہ ذلك. قلت: هذہ ثلائثة أجوبة ولیس الصواب 
"88" الجواب الٹانی َ2 عبد اللہ بن الزبیر روی الحدیث أأیضاً عن عائشة رضي اللہ 
عنھاء ثم قال أیضاء ان قلت: فالقدر الذي ذکرہ ابن الزبیر ہل هو موقوف علیه؟ 
قلت: اللفظ یقعضي الوقوف إذ لم یسندہ إلی رسول اللہ يك لکن السیاق یدل علی 
أنه مرفوعء والروایات الأخر أٌیضاً دالة علی رفعہ. قلت: من علم أُن ابن الزبیر ا٘یضاً روی ھذا 
الحدیث عن عائشق رضی اللہ عنھاء لا یحتاج إلی ھذا السوال ولا ]لی جوابھ. قولہ: وففعله 
ابن الزبیرہ اأُي: فعل المذ کور من الئقضء وجعل البابین۔ قال الشیخ قطب الدین: قالوا: بني 
البیت خمس مرات بتته الملالکةت ٹم إبراهیم عليه الصلاة والسلام ٹم قریش في الجاهلیف 
وحضر النبي لگ ھذا البناء وھؤ این خمس وثلاثینء وقیل: خمس وعشرین وفیه سقط علی 
الأرض حین رفع إزارہ ثم یناہ ابن الزبیرں ٹم بناہ حجاج بن یوسف واستمر. ویروی ان ھاروت 
سأل مالکاً عن عدعھا وردھا إلی بناء ابن الزبیر للأحادیث المذ کورۃء فقال مالك: نشدتك 
ال یا أمیر المؤمنین أُن لا تجعل ھذا البیت ثلعبة للملوكء لا یشاء اأحد إِلاّ نقضه وبناہ 
فتذھب هیبته من صدور الناس. انتھی۔ قلت: بنته الملائکة أُولأّ ٹم إبراھیم عليه الصلاة 
والسلام ثم العمالق ثم جرہم؛ ثم قریش ورسول اللہ گل یومئذ رجل شاب ٹم این الزبیرں 
ٹم حجاج. 
بیان استنباط الاحکام: الأول: قال ابن بطال: فيه أنه قد یترك یسیر من الأمر بالمعروف 


کر ےک 


ہوا" 


ٗتجھرھتا 


کی کے ہیں0 


٠-4‏ 7ی 2 یوک بی سی 


ے۔۔ے 


7و اس سا 


سد 


ہےر لود 
8 ای شش 


- 
کی 


وسا پا 


+9 
-۔ 


پاپ رس صا ھی سی ھی ری 


ہے مس۲ 


اس اس شس 


لک ا اک ا ا سد او ا وگ 


و ا 


"ہوپجئووےےر پے ےی جوںےط ا چےںےے ہے ےج ہے٣‏ ا چھہ ےب وو ا چوو ٣‏ پا ھی بجی کے موس ]٣ط‏ تےکر ےکر پاچ ےکس کس کو سپ چک کیو کس پک چی رس پک جوھک پک ےھ 


را ا ا ا ا ا ا فی ا ا اس او سا مت و ا و ا سس جا کر وس و لس یی سس و یو سا شا 


۸ ۔۔ کتاپ العلم/ باب (۹) 
ا إذا خشي منە أن یکون سیباً بفتنة قوم ینکرونہ. الثائی: فيه ان النفوس تحب ٴأن تساس کلھا 
لما تأنس إليیه في دین اللہ من غیر الفرائض. الٹالٹ: قال النووي: فيه أنه إذا تعارضتِ مصلحة 
3 ومفسدقء وتعذر الجمع بین فعل المصلحة و ترك المفسدة بدا بالاخم لن النبہي مہ أخبر 
اُن رد الْكعبة إلی قواعد إبراھیم عليه السلامِ مصلحة, ولکن یعارضه مفسدة اعظم منه وھی 

ا خوف ننة بعض من اسلم قرباً لما کانوا یرون تغییرھا عظیماً فترکھا النبي کہ الرابع: فیه 
: فکر ولي الأمر في مصالح رعیته واجتتاب ما یخاف منە تولد ضرر علیھم في دین أُو دنیا 
ا ال الأہمور الشرعیة؛ کأخذ الزکاۃ وإقامة الحد. الخامس: فيه تأٗلیف قلوبھم وحسن حیاطتھم 
وأن لا :ینفروا ولا یتعرض لما یخاف تتفیرعم بسیبە ما لم یکن فيه ترك أمر شرعي. السادس: 
استدل بہ أہو محمد الأصیلي منە في مسائل من النکاح فی جاریة یعیمة غنیة کان لھا ابن 


با+ووھ و 


عم وکان بس الصبای فخطب ابنة عمه وخطبھا رجل غني فمال إليه الوصي 
وکانت الیتیمة تحب ابن عمھا ویحبھاء فأبی وصیھا ان یزوجھا منەه ورفع ذلك إلی القاضي 
وشاور فقھاء بلدہ ا اُفتی ان لا یزوج این عمھاء وأفتی الاأصیلي ان تزوج منەہ خشیة ان 
یقعا فيی المکروہ اتد لال بھڈا اللحدیٹ: فزوجت مه , 


۹ نے باب ەَ نْ عَص بالیلم فَوْماً ذونَ قوزم کراجیة هیةُ أنْ لا یَفھُمرا 

ٌي: ھذا باب في بیان من خص؛ وکلمة: عنء موصولة. وقوله: 8دون قوم) بعنی غیر 
قوم. قولھ: ‏ کراھیةہ بالنصمب علی التعلیل مضاف إلی قولہ: وأن لا یفھمواء و: أُن مصدریق: 
والتقدیر: لأجل کراهية عدم ۂ فھم القوم الذین ھم غیر القوم الذین خصھم بالعلم والکراهیة 
بعخفیف الیاء مصدر الکراہق من: کرہ الشيء یکرھهہ کراہة وکراحیة, 

وجه المناسبة بین البابین من حیث إن فی الباب الأول ترك بعض المختار مخافة قصور 
فھم بعض الناس؛ وھھنا أأیضاً ترك بعض الناس من العتخصیص بالعلم لقصور فھمھم 
والترجمتان متقاربتان غیر أن الأولی في الاأفعالء وھذہ في الأقوال. 

وقال علع: عَدَثُوا الناسّ تَا يَقرِقُوت أئُحثوتَ أنْ يِكَذب الله وَرَشولۂ؟ 

أي: علي بن أبی طالبء رضی اللہ عنه کذا وقع عذا ك۳ مبتداً بە بصورة التعلیق في 
اُصل الھروي والدمیاطی؛ ٹم عقب بالإسناد وسقط کله في روایة أبي ذر عن الكشمیھني. 
قولە: ٭حدثواء بصیغة الأمر أأي: کلموا الناس با یعرفونء أُي: ما یفھمون. والمراد: کلموھم 
علی قدر عقولھم. وفي (کتاب العلم) لاآدم بن أبي إیاس عن عبد اللہ بن داود عن معروف 
فی آخرہ: 3ودعوا ما ینکرون) أيی عا یه علیھم فھمه وفيه دلیل علی اُن المتشابہ لآ بنبغیي 
ان یڈ کر عند العامة ومثله قول ابن مسعود رضی اللہ عنہ ذکرہ مسلم في مقدمة کتابمہ 
بسند صحیح قال: وما نت مِحدث قوماً حدیث لا یبلغه عقولھم إِلاّ کان لبعضھم فتنةہ. 
قولہ: (اأتحبوث) الھمزة للاستفھام وتحبوتٹء بالخطاب. قوله: وأن یکذب؛ بصیغة المجھول 
یہو جو جج تیر تب جج ہو 


کا جو کیک بھوں خری عق پک ہس را اپ مع مر اک سر 


اھ 


کے کے پکشوے کو ٣ں‏ ھ6 ام کط عمق ٣ط‏ کم آ٣‏ نے فا٣‏ اعم ٣‏ ا وو ٣‏ پا وی کو ا جو الک اط ےر ٣‏ اہر حر ا کا مد٣‏ امو پا ہڈا کت بی رہ 


مسب 


۰۰۹ )٤( کتاب العلم/ باب‎ ٣ 
یصدق وجودہہ فإذا أسند إلی ال ورسولە یلزم تکذڈییھما.‎ 


.../ ۷۷ حدثنا غُمِيد الله بن موسّی عَن مَشروفِ بن َو عؿ أبي الطفَیْلْ عنْ 

عَلِي بذلِكَ. 
أي: حدثنا بالأثر المذ کور عن علي عبید اللہ بن موسی بن باذام عن معروف بن 
خرزبوف بفتح الخاء الممجمة وتشدید الراء وضم الباء الموحدة وفی آخرہ ذال معجمة. وقد 
روی بعضھم بضم الخاء المکي؛ مولی قریش: قال یحبی بن معین: ضعیف. وقال أبو حاتم: 
یکعب حدیئه ولیس لە في البخاري سواہ. وأخرج لە مسلم حدیثاً في(الحج) وروی ە أبو 
داود وابن ماج وھو یروي عن أُبی الطفیل بضم الطاء وفتح الفاء: عامر بن واثلة. وقیل: 
عمرو بن واثلق بالثاء المثلئة: این عبد اللہ بن عمرو بن جحش بن جریر بن سعد بن بکر بن 
عبد مناۃ بن کنائة الکنانی اللیثیء ولد عام أُحد کان یسکن الکوفة ثم انتقل إلی مكة. وعن 
سعید الجریري عن أُبی الطفیل قال: لا یحدثك اُحد الیوم علی وجه الأرض أنه رأی النبي 
عليه الصلاة والسلامء غیري؛ وکان من أُصحاب علیٌ المحبین لە وشھد معه مشاہدہ کلھاء 
وکان ثقة ثقة مأموناً یعترف بفضل أبي بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھماء وروي لە عن 
رسول اللہ عليه الصلاةۃ والسلام تسعة احادیثء وھو آخر من مات من اُصحاب النبی عليه 
الصلاۃ والسلامء علی الإاطلاق. أخرج لە البخاري ھذا الأثر خاصة عن علي؛ رضی اللہ عنه 
وأخرج لە مسلم في(الحج) و(صفة النبي) عليه الصلاة والسلامء وعن معاذ وعمر وابن عباس 
وحذیفة وغیرہم. سکن الکوفة ثم أقام بکة لی أن مات بھا سنة عشبر ومائق وروی لە أبو 
داود والنسائي وابن ماج وقال ابن عبد البر فی (کتاب الکنی) لە: کان من کبار التابعینء 
وکان صاحب بلاغة وبیان: شاعراً محستاً ثقة فاضلا نککا عاقات ال إنہه کان فيه تشیع. 


وذکر این درید فی کتاب (الاشتقاق الکبیں عن عکراش بن ذؤیبء قال: لقي النبي عػّه وله 
حدیث؛ وشھد الجمل مع عائشةق رضي اللہ عنھا۔ فقال الأحنف: كأنکم بە وقد أتي بە قتیلاً 
وبہ جراحة لا تفارقہ حتی بھوت, فضرب یومعذ ضربة علی أنفہ فعاش بعدھا مائة سنق وآثر 
الضریة به فعلی هذا تکون وفاته بعد سنة خمس وثلائین وعائة. 

ووقع في بعض النسخ: حدثنا عبد اللہ هو این موسیء عن معروف بن خربوذ عن أَبي 
الطفیل عن علي رضي اللہ عنه بذلك أي: بالأثر المذ کور وھذا الإسناد من عوالي البخاري 
لأنه ملحق بالثلائیات من حیث إن الراوي الثالث منه صحابيء وهو أبو الطفیل المذ کور 
وعلی قول من یقول: إِنە تابعي لیس منھا. وقال الکرماني: فان قلت: لم آخر الإسناد عن ذکر 
المتن؟ قلے: إما للفرق بین طریقة إسناد الحدیث وإسناد 7- وإما لأن المراد ذکر المتن 
داخلاً تحت ترجمة البابء وإما لضعف في الإآسناد بسبب ابن خربوذ وإما للتفٹن وبیان جواز 
الأمرین بلا تفاوت فی المقصود ولھذا وقع فی بعض النسخ مقدماً علی المتن۔ قلت: واإما 
لأئه لم یظفر بالإستاد إلا بعد وضع الأثر معلقاء وھذا أقرب من کل ما ذکرہہ وأبعدہ جوابه 
الأول لعدم اطرادہ والأبعد من الکل جوایە الأخیر علی ما لا یخفی. 


رر کس یہ :۳ید ہے عم لدع یی ہے عق یی سے دی نے مایا ہے سی نے حم یا سن در سیر یدھم ہے ار ہے 0ل مک نے ید سد س تک تد سس 


رسک 


ےنب 


چو ےت جس س ےم ج۵ بے 


بسےد جج رھری 


ہئےڈا 


رہش رض 


سے 
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مویہ دو 
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وط میں٠‏ سی ےم : یں : ٭ہ 


دہ۔ 
تم 


بیي 
سے 


سی نر تس ےر 


ےن 
تج 


یکا ”سے ہو سے سیل ار 


کو کے پکجوےظ چس رگ ہج ۔حجرں )۳ط پکجومے چرم ے رہ ئی۔۸ہ کر ےہ کے کے ٣‏ کے جوے پجیوںطم یورظ کیو ہوہے ہے کے سح حم 


چو 
یں 


سے ہے سے کرو ٣‏ وخ و ٹسرےصے کو٣‏ اعمعےط اط مز ٣‏ کو ٣‏ ا ھمر ےط کت پیر کر او ٣ر‏ یں ٣ك‏ ےہ٣‏ کی می کے آ٣‏ روخ وہ جس ا پایشر ہ٣‏ قرط سط٣‏ 
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جوہ ٣ٔ۔۔‏ کتاب العلم/ باب )٤۹(‏ 

۷ /۸ ۔۔۔ حدثنا إشحاق بی إثراھیم قال: حڈثنا ماد ب مشام قال: خی أبي 
عَن قَقَادَةَ قال: حدثنا انس بی مال أنْ لی کل وعاء رَدِیئۂ عَلَی الژخلِ قال: ویا مُعَادُ بن 
ججبلِ! قال: يك یا رسول الله وَسَشدئِكء قال: یا نُعاٌ*. قال: لَيٍك یا رسول الله وَسَمْدیِك 
قَلكا, قال: وما ین اعد یَشْهَد اذ لا إِله لا الله ود شحمداً رسولٰ اللہ صدقاً مِؿ قَلبْة لا 


عوتۂ اللّهُ عَلَی الٹارہ قال: یا رسول اللَّهِ! أفلكَ بر په القَاسَ یمتبدورا؟ قال: فوإذاً بگکلوا 
ایر بھا متا عِنذ مڑته تاماً. [الحدیث ۱۲۸ - طرفهہ نی: ۹ ]۔ 


مطابقة الحدیث للترجمة من حیث المعنی: وھو ان عليه السلامم خص ععاذاً بھذہ 
البشارۃ العظیمة دون قوم آخرین مخافة ان یقصروا ۂ نی العمل عتکلین علی ھذہ البشارة. فان 
قلت: ترجمة الیاب لشخصیص قومء وما في الحدیث دل علی تخصیص شخص واحد وهھو 
معاذ؟ قلت: المقصود جواز الشخصیص إما بشخص واما باکش وأما أمر اختلاف العبارة 
فسھل؛ أو نشول: لیس عھنا مخصوصاً بشخص لن انسأ أیضاً سمعه من رسول الہ عليه 
الصلاۃ والسلامء کما دل عليه السیاق. وأقل اسم الجمع اثدان۔ أو معاذ کان أمة قانتاً للہ 
حنیفاً. قال ابن مسعودء رضي اللہ عنە: وقیل لە: یا ہا عبد الرحمن! فان إبراھیم کان أُمة 
قانتایچ (النحل: .١٢‏ فقال: إنا کنا نشبه معاذاً یإبراہیمء عليه السلام۔ 


بیان رجاله: وھم خمسة: الأول: إسحاق بن إبراھیم وعو المشھور بابن راھویه وتقدم 
ذکرہ في: باب فضل مِنْٗ علم وعلم. الثائی: معاف بضم المیم: ابن ہشام بکسر الھاء 
وتخفیف المعجمة: ابن ابي عبد الله الدستوائی: بالھمزۃة. وقیل: بالئون. وقیل: بالیاء آخر 
الحروف البصري. روی عن أبیە واہن عونء وعته أحمد وغیرہ۔ قال ابن معین: صدوق ولیس 
بحجق وعده: ثقة ثقة. وعن اہن عدي: ریا بغلط فی الشیء وارجو أُنه صدوق. مات 
بالبصرة سنٰة مائتین. الثائث: ابو ہشام تقدم في زیادة الڑیمان ونقصان. الرابع: قعادة بن 
دعامة. اِلخامس: آنس بن مالكء رضی اللہ عنہ. 


بیان لطائف إسنادہ: منھا: آن فيه الححدیث بصیغة الجمع والافراد۔ وفیه: الإخبار 
والعنعنة, ومٹھا: ان روائه بصریون ما خلا إسحاق. وھو ا٘یضاً دخل البصرة. ومنھا: ان فيه 
روایة الأبناء عن الاباء۔ 


بیان من أُخرجه غیرہ؛: رجہ مسلم فی اللآیمان عن إسحاق بن منصور عن معاذ بن 
ہشام عن أييه پا , 

بیان اللغات: قولە: فردیفه؛ أي: راکب خلفہ. قال ابن سیدہ: ردف الرجل وأُردفه 
وارتدفه: جعله خلفه علی الدایة. وردیفك الذي یرادفك والجمع: ردفاء وردافی والردف: 
الراکب خلفك: والرداف موضع مرکب الردیف؛ وفي (الصحاح): کل شيٍء تبع شیعاً فھو 
ردفه. وفي (زمجمع الغرائب) ردفتہ أيی: رکبت خلفهھ. وأردفته: أرکبته خلفیء وفی زالجامع) 
للقراز: أنکر بعضھم الردیفء وقال: انا هو الردف. وحکی: ردفت الرجل واُردفته إذا رکہت 
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- کتاب افعلم/ باب )٦۹(‏ شس 


وراءہ وإذا جثت بعدہ. وأُرداف الملوك في الجاھلیة هم الذین کانوا یخلٰفون الملوك 


کالوزراء وعند ابن حبیب: یرکب مع الملك عدیله أو خلفہء وإذا قام الملكِ جلسمکانہ 
وإذا سقي الملك سقي بعد وقد جمع ابن مندہ أُرداف النبی كػِّ فبلغوا نیفاً وثلائین ردفاً. 
قوله: 0ی الرحل٤ء‏ بفتح الراء وسکون الحاء المھملعینء وھو للبعیں وھو أأصغر من القتبٔ 
ولکن معاذأء رضی ". عہ کان في تلك الحالة ردیفه كإكه علی حمار کما سیأني في 
الجھاد إن شاء اللہ تعالی۔ وفي (العباب): الرحل رحل البعیر وھو أصغر من القتبء وو من 
مراکب الرجال دو النسای وثلائة اُرحل, والکثیر: رحالء ورحلت البعیر أُرحله رحلاً: إذا 
شددت علیى ظھرہ رحلا۔ والقتبء بالشتحریكث: رحل صغیر علی قدر السٹام, 

قوله: فلبیك)ء بفعح اللام تثئیة تثنیة: لبء ومعتاہ: اللڑجابة. وقال الخلیل: لب بالمکات: 
اُقام ہبہ حکاە عنه ابو عبیدة8. قال الفراء: ومنه فولھم: لبیك؛ أي: نا مقیم علی طاعتعحكثء وکان 
حقه أن یقال: لبالكء فٹنی علی معنی التأاکید أي إِلباباً لك بعد إلبابء واقامة بعد إقامة. قال 
الخلیل: هذا من قولھم: دار فلان تلب داري أي تحاذیھاء أي: موا جھك بماتحب إجابة 
لك. والیاء للختیة۔ وقال این الأنیاري: فی لبیك أربعة أقوال. اأحدھا: إجابتی لكء مأخوذ من 
لب بالمکان وألب بە إذا أقام بھ. وقالوا: لبیكء فثنوا لنھم ارادوا إجایة بعد إجابق کما قالوا: 
حنانيك: أي رحمة بعد رحمة. وقال بعض الدحوبین: أصل لبيك لہببك فاستثقل الجمع بین 
ثلاث باآت فابدلوا من الثالثة بای کما قالوا: تظنیت اأصلہ: تظننت. والٹانی: اتجاھي یا رب 
وقصدي لك: فٹني للأکید اخذاً من قولھم: ای تلب داركۓغ أي: تواجھھا. والثائٹ: محبتیي 
لك یا ربء من قول العرب: امرأۃ لیة إذا کانت محبة لولدھا عاطفۃ عليه. والرابع: إخلاصی 
لك یا رب؛ من قولھم: حسب لباب؛ إذا کان خالصاً محضأً۔ ومن ذلك: لب الطعام ولباہہ. 


قوله: ٭وسعدیكث)؛ بفتح السین تثنیة سعد. والمعنی إسعاداً بعد إسمادے أي: أنا مسعد 

طاعتك إسعاداً بعد إسعاد فثنی للٹاکید کما فی لبیك. قوله: ویتکلوام بتشدید التاء المثناة من 
فوق؛ من الاتکال: وھو الاعتماد۔ وأصله: الاوتکال؛ لأنہ من: وکل أمرہ إلی آخر فقلبت 
الواو تاء وأدغمت التاء في التاء وفی روایة الأصیلي والکشمیهئي: (ینکلواہء بسکون النون: 
من النکول: وھو الامتناعء یعنيی: : ییتنعوا عن العمل اعتماداً علی مجرد القول بلا له إلاً الله 
محمد رسول اللہ ككّ وقال الکرماني: وفی بعض الروایة: ینکلواء بالئون من: النکال. قلت: 
لیس بصحیح ونما هو من النکول کما ذکرناہ والنکال: العقوبة العی تنکل الناس عن فعل ما 
جعلت لە جزای وقال تعالی: للفجعلناھا نکالاچچ زالبقرة: ]٦٦‏ قال الزمخشري: أي جعلنا 
المسخة عیرة تدکل من اععبر بھا٘ أي: تمنعه. ومنه النکل للقید. قلت: النکل بکسر النون. 
قولہ: فتأثماء بفتح التاء المثناة من فوق والھمزة وتشدید الٹاء المثلئة: أي تجنبا عن الاثم 
یقال: تأئم فلان إِذا فعل فعلاً خرج به عن الإئم والائم الذي یخرج بہ کتمان ما أمر اللہ 
بتبلیغف حیث قال: فلوإذ أخذ اللہ میٹاق الذین أوتوا الکتاب ثتبینته للناس ولا تکتمونە٭ زآل 
عمران: ۱۸۷)] وقال الجوهري: تآأئم أي: شحرج عنه وکف. قلت: ہذا من باب تفعلء ولە 
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نکش ٣ے‏ کتاب العلم/ باب (۹)) 
معان: منھا الشغجنب؛ یعنیي لیدل علی ان الفاعل جائنبی أصل الفعلء نحو ا تائہ وتحرج ی: 
جانب الوئم والحرج. 


بیان الوأعراب قوله: دومعاڈہء بالرقع: مبتداً و: زدیفء خبرہ أو الجملة: حال. قولہ:ٴہ 
لی الرحل حال أَیضاً. قوله: وقال: یا معاذہ فی محل الرفع ۔لأنه خبر: إنء اأعنی: إن النبي 
عليه الصلاة والسلام. قوله: ویا معاڈذ بن جبل)ء یجوز فی معاذء وجھان من الرعراب: 
اُحدھسا: الئنىصب علی نہ مب مابعده* کاسم واحد گی رات المضاف منصوب,. 
والآأخر: الرفع علی أنه منادیٰ مفرد علم. وأما: ابنء فھو منصوب بلا خلاف, واختار این 
الحاجب النصب فی: معاذ. وقال ابن مالك: الاختیار فيه الضم لأنه لا یحتاج إلی اعتذار. 
وقال این العین: یجوز النصب علی أُن قوله: معاذء زائد. فالتقدیر: یا بن جبل> وفيه ما فيه. 
قوله: ولبیكث؟ من المصادر التي یجب حذف فعلھا ونصبھاء وکان حقه ان یقال: لبالكء کما 
ذکرناء ولکنە ٹنی علی معنی التأکید. وکذا قوله: ٭وسعدیكع٭ مثله وقال الأزمري: معنی: 
لبیكء أنا مقیم علی طاعتك إقامة بعد إقامة أصلھا: لبینء فحذفت الئون لللڑضافة. قال الفراء: 
انصب علی المصدریة. وقال ابن السکیت: کقولك: حمداً وشکرا۔ قولہ: وثلالاءء یتعلق بقول 
کل واحد من النبی عليه الصلاة والسلامء ومعاذ. أي: لاٹ مراتء یعنی: النداء والإٴجابة 
قیلا ثلاثاً۔ وصرح بذلك من روایة مسلم. وقال الکرمانی: ویحتمل ان یتعلق بقول النبي قت: 
یا معاذ ثلاث مرات. وقال: معاڈ لبيك ثلاث مراتء فیکون من باب تنازع العاملین. قلے: لا 
معنی لذ کر الاحتمال بل المعنی علی ما ذکرناء وآراد ت لفظ: قالء ۂ رہ اأعني 
قوله: قال: یا معاذء وقوله؛ قال لبیك فان کلا منھما یقۃ یقتضی العمل فی: ثلاٴ 

قولہ: وما من أحد کلمة: ماء للنفيء وکلمة: منء زائدة تأکید النفی و: أحد اسم: 
ما۔ و پکھت غبرھا. رک ان مفسرة., قوله: (صدقاء بجوز فی انتصابہ وجھان: : اُحدھما: 
أن یکون حالاً بجعنی صادقاً. والآخر: ان یکون صفة مصدر محذوف, أي: شہادة صدقاً۔ 
قوله: ەمن قليه٭* یجوز ان یتعلق بقوله: : ٭صدقاًفۂ فالشھادة لفظیة ویجوز ان یتعلق بقوله: 
یشھد فائشھادة قلبیة. قوله: ولا حرمہ الل٭٤.‏ استثناء من اعم عام الصفات: أأي: ما أحد 
یشھد کائناً بصفة التحرعم. قولہ: ٥ٛأفلا‏ اأخہر؟) الھمزۃ للاستفھام ومعطوف: الفای محذوف 
تقدیرہ: أُقلت ذلكے؟ فلا أآخیں وبھذا یجاب عما قیل: إن الھمزۃ تقتضي الصدارق والفاء 
تقتضی عدم الصدار فما وجهہ جمعھما؟ واعلم ان همزة الاسعغھام إذا کانت فی جملة 
معطوفة بالواو أو بالفاء أو بشم قدمت علی العاطف تنبیهاً علی أأصالتھا فی التصدر نحو: 
لاولم بنظروا4 (الأعراف: ۱۸۰]. فلآفلم یسیروا چ زیوسف: ۱۰۹ء الحج: ٤٦ء‏ غافر: ۸۲ 
محمد: .]٠٢‏ ل٭لأئم إذا ما وقع آننتم بەچ٭ (یونس: .]٢٢‏ وأخواتھا وتتأخر عن حروف 
العطف کما هو قیاس جمیع أجزاء الکملة المعطوفق شحو: ٭ؤوکیف تکفرون٭ [آل عمران: 
۱. علافاین اھ اس (الٹکویر: .]۲٢‏ فلفأنی تؤفکونگ4 (الأنعام: ۹۰ء یونس: ٣۳ء‏ فاطر: 
٣‏ غافر: .]٦٦٢‏ طلفھل بھلك إلا القوم الفاسقونگ زالاأحقاف: .۲۳٥٣‏ داي الفریقینڈ 
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۳ کتاب العلم/ باب )٤۹(‏ ۳ 


[الانعام: ۱. ظافالکم فی المنافقین فشدین چ4 [النساء: ۸۸] هھلذاهو ملاهب سیبویهە 


والجمھور. قوله: (الناس4ء بالنصب لنہ مفعول أخبر. قوله: وفیستبشروا؛ بحذفالنون لن 
الفعل ینصب بعد الفاء المجاب بھا بعد: النفي والاسعفھام والعرض. والعقَدیر؟ فإِن 
یستبشرواء وفي روایة أَيي ذر: ہیستبشروتن+ء یإئبات النونء والتقدیر: فھم یستبشروت. قولہ: 
فإذاء جواب وجزاء أي؛ إن ُحبرتھم یعکلواء کأنە قال: لا تخبرعم لأنھم حینعذ یتکلون علی 
الشھادۃ المجردۃ فلا یشتغلون بالأعمال الصالحة. قوله: وتأئماء نصب علی أنە مفعول لف 
اأي: مخاقة الٹٹم, 
بیان المعاني: قوله: وومعاذہ هو معاذ بن جبلء رضي اللہ عنه۔ قوله: وصدقاً من قلبہ؛ 
احترز بهہ عن شھادة المنافقینء وقال بعضھم الصدق کما یعبر بە قولاً عن مطابقة 4 الغول 
المخبر عنہ قد یعبر بە فعلاً عن تحري الأفعال الکاملة۔ قال الله تعالی: (والذي جاء بالصدق 
وصدق 7 (الرمر: ]٣٣‏ أٌي: حقق ما أوردہ قولاً جا تحراہ فعلاً۔ 
قلت: أشار إلی ھذا المعنی أیضاً الطیبيء حیث قال: قوله: وصدقاء ھنا أقیم مقام 
الاستقامق وأشار بھذا إلی دفع ما قیل فی ان ظاھر الخبر یقعضی عدم دخول جمیع من شھد 
الشھادتین الناں لما فيه من التعمیم والعأکید وذلك لان الأدلة القطعیة قد دلت عند مل 
السنة والجماعة ان طائفة من عصاة الموحدین یعذبوت ٹم یخرجوت من التار بالشفاعة. قال 
الطیبی: ولاأجل خفاء ذلك لم یؤذن لمعاف رضي اللہ عنه فی التبشیر بھ. وقد اأجیب عن ھذا 
جو بة آعری۔ مٹھا: ھلذامقید مِن بأتيی بالشھادتین تائاً ٹم مات علی ذلك۔ ومنھا: نہ حرج 
مخرج الغالب إذ الغالب ان الموحد یعمل الطاعة ویجتنب المعصیة۔ ومنھا: ان المراد بتحریه 
علی النار تحریم خلودہ فیھاء لا اأصل دخوله فیھا۔ ومٹھا: أُن المراد تحریم جملته لان النار لا 
تاکل مواضع السجود من المسلم وکذا لسانه الناطق بالتوحید. ومنھا: أن ذلك لمن قال 
الکلمة وأدی حقھا وفریضتھاء وعو قول الحسن. ومنھا: ما قیل: إت هذا کان قبل نزول 
الفرائضء والأمر والٹھيء وہو قول سعید بن المسیب وجماعة. 
وقال بعضھم: فيه نظر لان مثل ھذا الحدیث وقع لابی ھریرۃ کما رواہ مسلم 
وصجبته متأخرة عن نزول آکثر الفرائض وکذا ورد نحوہ من حدیث أبي موسی رواہ أُحمد 
این حنیل بإاسناد حسن: وکان قدومہ فی السنة العي قدم فیھا آبو حریرقء رضی اللہ عده. قلت: 
فی النظر نظرء لأنه یحتمل ان یکون ما رواہ أبو عریرة وأبو موسی عن أنسء رضي اللہ عنەہ 
کلاھما قد رویا عنه ما رواہ قیل نزول الفرائضء ووقعت روایتھا بعد تزول آکثر الفرائض. 
قوله: وإلا حرمہ اللہ عحلی التارہ معنی التحریم المنعء کما فی قولہ تعالی: لوحرام علی 
قریة اأھلکناماچ زالأنبیاء: ۹۰] فان قلت: ھل في المعنی فرق بین حرمہ اللہ علی النار وحرم 
اللہ عليه .النار؟ قلت: لا اختلاف إلا فی ألہفھومین وأما المعنیان فمتلازمان. فان قلت: هھل 
تفاوت بین ما فی الحدیث وما ورد فی القرآن: لؤحرم اللہ عليه الجنة٭ (المائدة: ۷۲]. 
قلت: یجتمل ان یقال: النار صےت - متصرف عتھاء والتحریم ما ہ عو ملی:المتصرت 
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اسے) فروعي المناسبة. قوله: وقال: إذا یعکلوام قد قلنا إن معناہ: إن أحيرتھم یمتتعوا عن 
العمل اعتماداً علی الکلمة۔ وروی الہزار من حدیث أٔبي سعید الخدريء فی هڈہٴالقضیة: وأن 
البيیء صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلی اُذن لمعاذء رضی اللہ عنه فی التبشیر. فلقَۃ عم 
رضي اللہ عنه فقال: لا تمجل ثم دخل فقال: یا نبي اللہ! أنت أفضل رأیاء إت انام إذا 
سمعوا ذلك انکلوا علیھا۔ قال: فردہ؛ فردہ). وهھذا معدود من موافقات عمرء رضی ار عتھ 
قلت: فيه جواز الاجتھاد بحضرتهھ مھٹڈڑ. قوله: 4عند موتەہ أي: عند موت معاف رضي الله 
عده. وقال الکرماني: الضمیر في موته یرجع إلی معاذ وإن احتمل ان یرجع إلی رسول اللہ 
والمندیة علی ھذا الاحتمال باععبار التأحر عن الموت: وعلی الأول أي: علی ما هو 
الظاھر باعتبار التقدم علی الموت. وقال بعضھہ: أغرب الکرماني. فقال: یحتمل ان یرجع 
الضمیر إلی رسول ال يك قلت: وبردہ ما رواہ اأحمد في (مسندہ) بسند صحیح عن جابر 
ین عبد اللہء رضی اللہ عنھماء ی قال: أُحبرني من شھد معاذاً حین حضرتہ الوفاۃ یقول : سمعت 
من رسول اللہ کل حدیثاً لم یمعنی أن أحدثکوہ الا مخافة ان یتکلوا... فذ کر الحدیث. 
انتھی کلامہ. قلت: الحدیث المذ کور لا یرد ما قاله الکرمائی ولا ینافیهہ لأنه یحتمل 
ان یکون أخیر بە الناس عند موت النبی والآخرین عند موت نفسهہ ولا منافاۃ بیتھماع 
ٹم إن صنیع ععاذء رضی ال عت ان التھی عن التبشیر کان علی التنزیه لا علی التحرع؛ ولا 
لما کان یخیر بە اُصلاء وقد قیل: إِن الٹھي کان مقیداً بالانکال قأخبر بہ من لا یبخشی عليه 
ذلك؛ وبھذا خرج الجواب عما قیل: ہب أنه تآئم من الکتمانء فکیف لا یتاأئم من مخالفة 
رسول اللہ عڑلته في التبشیر؟ وقیل: إت المنع لم یکن إِلاّ من العوامء لأنہ من الآسرار الإلھیة لا 
یجوز کشفھا إِلاّ الخواص خوفاً من أن یسمع ذلك من لا علم لە فیعکل عليه ولھذا لم 
یخیر النبي لا من أمن علیہ الاتکال من أُھل المعرفة۔ وسلك معاذ أیضاً عذا المسلك 
حیث أخبر بە من الخاص من رآہ أھلاً لذلك ولا یبعد أیضاً ان یَقال: نداء رسول اللہ گل 
َغَاذا ثلاث مرات کان للتوقف فی افشاء عذا السر عليه أٔیضاً. وقال عیاض: لعل معاذاً لم 
یفھم التھي؛ لکن کسر عزمه عما عرض لە من تبشیرھم. وقال بعضھم: الروایة الائیة صریحة 
ای قلت: لا تسلم أن الٹھی صریح فی الحدیثٹ الاتيء وا ۂ قھم النھي من الحدیٹین 
کلیھما بدلالة النصء وهي فحوی الخطاب. قوله: دوأخبر بھا...ہ الخ مدرج من أنسء رضي 
اللہ عنه. 


بیان استنباط الأاحکام: الأول: فيه أنه یجب : یخص بالعلم قوم فیھم الضبط وصحة 
الفھم ولا یبڈل المعتی اللطیف لمن یستأھله من الطلبة ومن یخاف عليه ال رخص والاتکال 
لتفصیر فھمہ. الثاني: فیيه جوازز: رکوب الائنین علی دابة واحدة. الثالٹ: فیه منزلة معاذ: رضي 
اللہ عن وعزتہ عند رسول اللہ ككّه. الرابع: فیه تکرار الکلام لنكتة وقصد معنی. الخامس: 
فیە جواز الاستفسار من الإٴمام عما یتردد فيهء واستذانه فی إشاعة ما یعلم بە وحدہ. السادس: 
٤ ۱‏ فيہ الإ جابق: بلبیل وسحُدیك. السابع: فیه بشارة عظیمة للموحدین۔ 
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٣‏ کتاب العلم/ باب (۹)) رپ ہس 


۸ حدثنا مُسَدَةٌ قال: حدشا جید ا مر تا(ہمجمعث أنسً 
قال: دُکر لي ان ای لا قالِ لِمماؤ: ومن لَقِي الله لا يُشرک ہو شُعاً مَعَل الجَثْڈْل قال: الا 
نگ َشُر الّاس؟ قال: دلا! إِتٌي اُخافُ ان گکلواہ۔ (انظر الحدیث ۱۲۸]. 

مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرة مثل مطابقة الحدیث السابق. 


بیان رجاله: وھم أُربعة. الأول: مسدد بن مسرعد. الشانی: معتمر بن سلیمان بن 
طرخان التیمي البصري لم یکن من بني تیم وٹھا کان نازلاً فيھم وھو مولی بني مرق روی 
عن أبیه ومنصور وغیرھماء وعه ابن:مھدي وغیرہ. وکان ثقة صدوقاً رأساً فی العلم والعبادة 
کأبی ولد سنة ست ومائقء ومات سنة سبع وثمانین ومائة بالبصرۃ. ویقال: کان أکبر من 
سفیان بن عیینة بسن روی لە الجماعقة. الثالث: أبوہ سلیمان العیمیء وکان ینزل فی بنی 
مرقء فلما تکلم بالقدر أآخرجوہ فقبله بنو ٹیمم وقدموہ وصار إماماً لھم. قال شعبة: ما رأیت 
ُصدق من سلیمانء کان إذا حدث عن النبی لگ تغیر لونہ وکان من العباد المجتھدین 
یصلي اللیل کله بوضوء العشاء الآخرق کان هو وابنه معتمر یدوران باللیل فی المساجد 
فیصلیان في هذا المسجد مرة وفی ذلك أخحری مات بالبصرةۃ سنة ثلاٹ وأربعین ومائک وکان 
مائلاً إلی عليْ رضي اللہ تعالی عہ۔ الرابع: أنس بن مالكء رضی الله عنه. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فیه التححدیث والسماع مکررأ۔ ومٹھا: ان رواته کلھم 
بصریون. ومٹھا: ان فيه روایة الابن عن الأب. ومنٹھا: پورے۔ العوالی+ وھذا حدیث 
لم یخرجه غیر البخاري. ٰ 

بیان الاوعراب والمعانی: قوله: وقال: ذکر لی الضمیر فی: قالء یرجع ال اس وھعي 
جملة في محل النصب علی الحال. وقوله: ٭ذکرہ علی صیغة المجھولء ولم یسم انس من 
ذکر لە ذلكء رواہ عن معاذء رضی اللہ عنه وكذلك جابر بن عبد اللہ قال: أخبرني من شھد 
مَساذا یع عف تہ الوفاۃ...ء الحدیٹ کما بیناہ عن قریب؛ وم سم معن ڈگ ز لہ وذلك لان 
معاذا رضی اللہ عنه إنغما حدث بە عند عوته بالشام وجابر وأئنس حینئذ کانا بالمدینة ولم 
یشھداہ وقد حضر فی ذلك من معاذ عمرو میموت الودیء اناد یش یت 6 
سیأتي في(کتاب الجھاتٌ) إن شاء اللہ تعالیء ورواہ النسائي من طریق عبد الرحمن بن سمرة 
الصحابی أئہ سمع ذلك من معاذ أیضاء فیحتمل ان یکون الذاکر لآئسء زضی اللہ عنہء إما 
عمرو بن میموت؛ وإما عبد الرحمن بن سمرة. واللہ اأعلم. وقال الكکرماني: فان قلت: 
الفظہذکرہ یقعضی ان یکون هذا تعلیقاً من أآئس: ولما لم یکن الذاکر لە معلوماً عاوتیت بات 
الروایة عن المجھول؛ فھل هو قادح فی الحدیث؟ قلت: التعلیق لا ینافني الصحة إِذا کان 
المتن ثابتاً من طریق آخرء وکذا الجھالة اذ معلوم ان أنساً لا بروي إلاّ عن العدلء سواء رواہ 
عن الصحابي أو غیرہ: ففي الجملة یحتمل في المتابعات والشوامد ما لا یحتمل في 
الأصول. قلت: هذا لیس بتعلیق أُصلاّ والذاکر لہ معلوم عندہ غیر أُنه أبھهمه عند روایتہ 
ولیس ذلك قادحاً في روایة الصحابی۔ قوله: (من لقي اللہ؛ مقول القول۔ وکلمة: من 
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موصولة فی محل الرفع علی الابتداء. وقوله: ودخل الجتةہ خبرہ والمعتیٰ؟:من لقي الأجل 
الڈي قدرہ ار یعنی: الموت. 

قولہ: لا یشرك به شیئأء جملة وقعت حالثً والمعنی: من مات حال کوتهھ ہو حداً 
حین الموت وبھذا یجاب عما قیل: الإشراك لا یتصور فی القیامة وحق الظاهر اُن یقال: 
ولم یشرك بە أي فی الدنیاء وجواب آخر: ان أحکام الدنیا مستصحبة إلی الآخرق فإذا لم 
یشرك فی الدنیا عند الانتقال إلی الآخرۃ صدق أنە لا یشرك قي الآخرة. فان قلت: التوحید 
بدون إثبات الرسالة کیف ینفعہ فلا بد من انضمام: محمد رسول اللہ إلی قولہ: لا إله إلا 
الله؟ قلت: هو مثل: من توضاً صحت صلانتہ أيٍ عند حصول شرائط الصحت فمعناہ: من 
لقی اللہ موحداأً عدد الإییان ہسائر ما یجب الایمان بہ أو عللم رسول اللہ کل اأن من الناس 
من یعتقد اُن المشرك أأیضاً یدخل الجنة فقال رداً لذلك الاعتقاد الفاسد: من لقی اللہ لا 
یشرك بە شیقاً دخل الجنة۔ فإن قلت: عل یدخل الجنة وإن لم یعمل عملا صالحا؟ قلت: 
یذخلء ہے وو رر وی ہو پوت بعدہء وذلك بمشیثة اللہ تعالی إن شاء عفا عنهہ 
وإن شاء عذبه ٹم أُدخله الجنة, ْ 

وقال بعضهھم: قولہ: ولا پشرك یەہ اقتصر علی نفی الإشراك لأئە یستدعي الٹوحید 
بالاقتضاء ویستدعی إثبات الرسالة باللروم إذ من کذب رسل اللہ فقد کذب الف ومن کذب 
الله فھو مشرك. قلت: ھذا تصور لا یوجد معه التعصدیقء فإن أراد بالاقتضاء علی اصطلاح 
اُھل الذأصول فلیس كکذلك علی ما لا یخفیء وإن أُراد یه علی اصطلاح غیر أھل الأصول؛ 
فلم یذھب أحد منھم إلی ھذہ العبارة فی الدلالات. وقوله أیضأ: ومن کذب اللہ فھو مشرك: 
لیس كکذلكء فان المکذب لا یقال لە إلاٌ کافر قوله: وقال أي: معاذ. فقََلاً أبشر الناسا 
أي: بذلكء و: اذ للتبیهہ و: آبشر الناس: جملة من الفعل والفاعل والمفعول. قولە: وتالہ 
أي النبي صلی الله تعالی عليه وسلم,هاني اُعاف أن یعکلواہ؛: ومذہ روایة کریق أُعني: 
بإثبات: إني: وفي روایة غیرها: فقال: لا! اخاف؛ بغیر: إنی؛ فکلمة: لا للٹھيء ولیست 
داخلة علی اخافء واما المعنی لا تبشر ئم استأئف فقال: أُعاف. وفی روایة الحسن بن 
سفیان فی مسندہ عن عبید اللہ بن معاڈ بن عن معتمر وقال: لاا دعھم فلیتنافسوا فی 
الأعمال؛ فائی أخاف أن یتکلواہ وکلمة: اُنء مصدریةء والتقدیر: إنی اُخاف اتکالھم علی 
مجرد الكلمة. 


٠١‏ -۔۔ باب العیاء ۂ فی البلم 


أي: هذا باب فی بیان الحیاء في الملم والحیاء ممدود؛ وھو تغیر وانکسار یعتري 
الانسان عند خوف ما یعاب أو یذم وقد مر الکلام فی مستوفییخ۔ فان قلت: ما مرادہ بالحیاء 
فی العلم؟ استعماله فيه أو ترکه؟ قلت: مرادہ کلاھما ولکن بحسب الموضع فاستعماله 
مطلوب في موضح: وت رکه مطلوب فی موضع فالأول: ھ‌ِ 020 802 2 سلمف 
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۷ )٥( کتاب العلم/ باب‎ ۳٣ 


رضي اللہ عنھاء وحدیث ابن عمر رضی اللہ عتھما. والثاني: مو الذي أُشار إليه بالآثر 
المروي عن مجاھد وعائشة رضي اللہ عنھما. فالحیاء في القسم الأول با دی الثاني 
مذمومء ولکن إطلاق الحیاء علی ھذا القسم بطریق المجاز لأنه لیس بحیاء حقیقق وَِقَا ہو 
عجز وکسلء وسمي حیاء لشبھه بالحیاء الحقیقی فی الترك فافھم. 

فان قلت: ما المناسیة بین البابین؟ قلت: من حیث إنه لما کان المذ کور في الباب 
السابق تخصیص قوم دون قوم بالعلم لمعنی ذکر فيه ذکر ھذا الباب عقیبه تنبیهاً علی أنە لا 
ینبغي لأحد ان یستحي من السؤال مما لە فیه حاجة زاعماً ان العملم مخصوص بقوم دون 
اوہ یق ماود آو یسا ع ک با لاومندس آردہ رد 


وقال مُجَامڈ: لأ عم الم ُنتخي ولا مُْنَکڑ 

مطابقة ھذا الاثر الذي أُخرجه معلقاً علی مجامد بن جبر التابعیي الکبیر لترجمة الباب 
فی الوجه الثاني من الوجھین اللذین ذکرناھما فی الحیاء وو الوجه الذي فیه: ترك الحیاء 
مطلوبء وھذا التعلیق رواہ... 

قوله: ومستحي)ء باسکان الحاء وبالیائین ائیھما ساکنة: من استحی یستحی فھو 
مستحی علی وزن: مستفعلء وہجو نے سی میا اص من امتکی سعی ہو 
مستحي علی وزت مستفع ویجوز مستح أأیضاً بدون الیاء علی وزن: مستفِ؛ ویکون الذاھب 
فیه عین الفعل ولامه وفاؤہ باقء وكذلك یقال في: استحییت استحیت: بیاء واحدة فأعلوا 
الیاء الأولی وألقوا ح رکتھا علی الحاء قبلھا استثقالاً لما دخلت عليه الزوائد. قال سیبویه: 
حذفت لالتقاء الساکنینء لن الیاء الأولی تقلب ألفاً لحح رکھا وانفتاح ما قبلھا۔ قال: ونھا 
فعلوا ذلك حیث کثر فی کلامھم. وقال المازري: لم تحذف لالتقاء الساکنین لانھا لو 
حذفت لذلك لردوھا إذا قالوا: هو یستحي؛ ولقالوا: یستحي کما قالوا: یستبیع۔ وقال 
الآخحفش: استحی بیاء واحدۃ لغة تمیمم وبیائین لغة اُھل الحجاز وهو الأصل لن ما کان 
موضع لامه معتلا لم یعلوا عینه عیلہ. لا تری أنھم قالوا: حییت وحویت: ویقولون: قلت وبعت؛ 
فیعلون العین لما لم تعتل الام وإنھا حذقوا الیاء لکٹرة استعمالھم لھذہ الکلمة کما قالوا: لا 
در فی: لا أدري۔ قوله: وولا مستکیں أيی: مستعظم فی نفسهہ وھو الذي یتعاظم ویستنکف 
ان یتعلم العلم. والاستکبار والتعکبر ھو التعظم؛ وللعلم آفات؛ فاعظمھا الاستنکاف وثمرته 
الجھل والذلة في الدنیا والآخرۃ. وسثل أبو حدیفة رضی اللہ عنہ: بم حصلت العلم العظیم؟ 
فقال: ما بخلت باللآفادۃء ولا استنسکفت عن الاستفادة. 


۲ 


وِفالبْ عائِشَة: فَةُ: غم الماء بَا الأنْصَارِ لم هن الیاغ أنْ یَككَثهْنْ فِي الین 


مطابقة ھذا الأئر المعلق سا مر الإ ز سو سی مت وقال الکرمانی: 
(وقالت): عطلف علی: وقال مجامدہ ویحٹمل ان یکون عطفاً علی: لا یتعلم فیکون من 


سس مو و سی ر سی سس 04۔ 


مھا رید 


سے سک سا ہس 


امسک رو دس ہو سوہ یروش اہ ھاں ا یھو مہو عو ہوا سس 


وسہ وی 


ہ وں۔ یم تہ 
رر سے۔یوژ!ۂ می 


ا ہے 


رو اس 


الد 


بی ٹر 


باج مم دسج 


درعہ و ری ہے 


ای نت 


بس رون 


٦جےے‏ چھ ہہ ایورے سے اجے سط ۳ط اجومہے و و۸1 وو[ظہ ہے ےہ کے ہے کور رس کس ہك رس ہےر ہیں ہیی ری حرپ سم 


5 یمم ات ا پک ےو 


با چوس بر 


ود 


سیر 


بے ع ۰ 
وا بی ستت ٠‏ 
کی رت ٹ ٹ ‏ ٹن 


۳۹۸ ٣۔۔۔‏ کاب العلم/ باب (۵) 


مقول مجاعد أیضاً والاأصح ان مجاحداً سمع من عائشةق رضي اللہ عنھا. ‏ قلتِ: هذا تعصسفء 
وانصواب ما قاله أولاّ من أنه عطف علی: قال مجامد فھذا من کلام مجاخكدف وھذا من 
کلام عائشقت ولیس لأأحدھما تعلق بالآخر وھذا التعلیق رواہ أبو داود عن عبید الله بن معاذ: 
حدثنا أبی حدثنا شعبة عن إبراھیم بن مھاجر عن صفیة بنت شیبة عن عائشقف رضي الله 
عنھاء قال:ونعم النساء نساء الأنصار لم یکن ینعھن الحیاء ان یسأًلن عن الدین ویتفقھن فیه): 
قوله: ونعم النساء* کلمة: نعم من أفعال المدح کما أن بەس من أفعال الذم وھی ما وضع 
لانشاء مدح أو ذم وشرطھا ان یکون الفاعل معرفاً باللامء او مضافاً إلی المعرف بھاء وھما 
فعلان بدلیل جواز اتصال تاء التأئیث الساكکنة بھما فی کل اللغات ویجوز حذغفھا۔ وإن کان 
الفاعل مؤنثاً حقیقیاً لأنه غیر متصرفء فأشبه الحرف. ومن قول عائشة حیث قالت:(نعم 
النساء ولم تقل: نعمت النساء 'مارتفاع النساء علی الفاعلیة وارتفاع النساء الثانیة علی اُنھا 
مخصوصة بالمدح۔ کما في قولك: نعم الرجل زید فھو مبتد وما قبله من الجملة خبرہ. 
قوله: والحیاء فاعل لم نعھن). قولە: وآأن یتفقھن) تقدیرہ: ع ٰ 

ان یتفقھن, و: ان مصدریة. والتقدیر: عن التفقہ فی أمور الدین والمراد من نساء الأنصار: 
نساء اُمل المدینة. 


۷ ۔ے حدثقا ,ٹڈ بُؿ سَلام قال: آخیرنا أبُو مُعاویَةً قال: حدّثا مِشَام عَن أبیه 
عَن زَیتَبَ ائتة أمٌ سَلعة عَن أمٌ حَلَعة قالث: جاءَ ٹ آُؤ علیم ای رسرل الله کل نقالت: یا 
رسولّ الله! إِنّ الله لا تتحبي بن الحَیٌ قَهَل عَلَی العوأؤ مِن عُعل إِذًا احتلعث؟ قال اك 
اگ : راد کر کی ا ا کو ا ۔ وقالّث: یا رسول اللها وَِحُتَلِغ 
العَوَأةً؟ قال: دنََع۔ - تَرَِث يِيثك ‏ فَبِم بُشْبهُهَا ولَتُمَا۔ زالحدیثٹ ۱۳١‏ ۔ اطرافه فی: 
۲ء ۸ ۹۹ شوہ 

مطابقة الحدیث للترجمة من حیث الوجه الأول من وجھي الحیاء اللذین ذ کرٹاھما فيی 
ول الباب. ْ 

بیان رجاله: وهم ستة. الأًول: محمد بن سلام بعخفیف اللام علی الاکٹں 
البیکندي. الثاتی: أبو معاویة محمد بن حازمء بالمعجمتین, الضریر العیمي. الثائٹ: هشام بن 
عروة. الرابع: أآبوہ عروة بن الزبیر بن العوام. الخامس: زینب بنت أم سلمة وھي زینب بنت 
عبد اللہ بن عبد الأسد المخزومی أبي سلعة وئسبت إلی الام التی هي آم المؤمنین بیااً 
لشرفھا لأٹھا ربیبة رسول اللہ عليه الصلاة والسلام واشعاراً بأن روایتھا عن امھاء واسمھا 
کان برۃ فغیرہ النبيء عليه الصلاةۃ والسلامء لی زینبء وکانت من أفقه نساء زمانھاء ولدتھا 
أُمھا بأرض الحبشة وقدمت بھاء وھي اأُخت عمر وسلمة ودرق روی لھا البخاري حدیثاً 
واحدا ومسلم اع مانت ستة ثلاث وسبعین وروی لھا الجماعة., السادس: ام سلمة زوج 
النبیء عليه الصلاة والسلام واسمھا عند بنت أَبي أمیةق وقد تقدم ذکرھا في: باب العلم 
والعظة باللیل۔ 


ےط ہے ےھ پھر س ہے رض رحب سہہجے رس تص سس رہے سی ے صرہھ صباصس> م7 رح بس 4ص سس 86 0س آصصس مح سر سج رہن صس ہٹس شر 


سر وہ وت سے ہے۔ کر مو مل وک ٌ بیت -۔جد 7 ہے سے ۰ 8 کے ا ےےےھ- کر سیت ہے رھ رد ےس ےہ ہے چ-وھر. ھی" رب کر ہے )ٍ ہےں۔ ۱ 7 
5 . : ۰ جج نے وی سان وک ےگ : : 7 ۰ ےل :7 ۹ : 
-۔ کو وہ "ہے-۔-۔ ٭ : خی ے کہ 2710 نو ِ۔ ای کت تھ نت َ ای کت بر کی ات ےت ہپ سیگ حم سڈ .ہے ےد 4 ۔-+ے حی-۔ ا یت اتب کسی 
ےے٭د-سسصص-حسصحع-- ححککُسکسکست-جکئتمدهک دکومکعد 


ئل ٠‏ ۶ 
7 تہ کہ َحےمْسےووھیتمے بے ےج گے ٠٣ے‏ شککشرد ےس تنا لاٹ سیقہ سے سو سے ے ہے سے سے لے رسود ںہو ہی چا 0- 


. کتاب العلم/ باب )٥٥(‏ ٴ ۳۰۹ 


ہیان لطائف إسٹادہ: با اُن فيیه التححدیث والاخبار والعتعنة. ومنھنا: اُن فيه روایة 
الصحابیة عن الصحابیة. ومٹھا: فيه ان روایة البنت عن الام 


بیان تعدد موضعه ومن آخرجہ غیرہ: أآخرجه البخاريی ا٘یضاً فی(الطھارق) عن عبد الله 
ابن یوسفء وفي (الادب) عن إسماعیلء کلاھما عن مالكء وفیه أَیضاً: عن محمد بن المٹنی 
عن یحیی وفي(خلق آدم) عن زھیں ثلالٹھم عن هشام بن عروة عن أبیە. وأخرجه مسلم 
في(الطھارق) عن یحبی بن یحیی عن آَبي معاویة به وعن أَبي بکر بن أ٘بي شیبة وزھیر بن 
حرب؛ کلاھما عن وکیع وعن ابن أبي عمر عن سفیان؛ کلاھما عن عشام بن عروۃة بھ. 
وأخرجہ الترمذي في(الطهارق) عن ابن أٌبي عمر ب وقال: حسن صحیح. وأخرجه النسائی 
فی وفي(العلم) عن شعیب بن یوسف عن یحیی بن سعید به. وأآخرجه ابن ماجه في 
(الطھارق) عن أبي بکر بن أبي شیبة وعلي بن محمد کلاھما عن وکیع یہ. وأمحرجه أبو 
داود في(الطھارق) من حدیث عائشة عن اُحمد بن صالح عن عنبسة عن یونس عن ابن 
شھاب عن عروة عن عائشق أن آم سلیم الأنصاری وھي ام أٹس بن مالكء قالت: یا رسول 
اللہ إِن اللہ لا یسعسي من الحق... الحدیث. 

بیان اللغات: قولہ: ولا یستحيی) فیه لختان اأُفصحھما بالیاءین وقد ذکرناہ عن قریب 
مستوفی. قولہ: ومن الحق) وعو ضد الباطل۔ قوله: ہمن غسل؛)ء بضم الغین: وو اسم للفعل : 
أليتھون بفتج الغین المصدں وأما الفسلِ بالکسر فھو اسم ما یغسل بە کالسدر ونحوہ وفي 
(المحکم): غسل الشیء یغسله عغَسلا وغّسلا۔ وقیل: المُسل المصدر والُسل الاسم, قلت: 
الحاصل أن الغسل بالفتح والضم مصدران غند اُکٹر أُھل اللة وبعضھم فرق بینھما فقالوا: 
بالفتح المصدر وبالضم الاسم۔ قولە: (إذا احعلمت) مشتق من الحلم بالضم وھو ما یراہ 
النائم. تقول منه: حلم, بالفتح واحتلم. تقول: حلمت ہکا وحلماته أیضاء والحلم بالکسر 
الأناۃ, تقول منە: حلم الرجلء بالضم وتحلم: تکلف الحلم بالکسر. وتحلم إذا ادعی 
الرؤیا کاذباً. قوله: وتربت بمیتكہ؛ بکسر الراء من ترب الرجل إذا افتقر أي لصق بالتراب 
وأترب إِذا استغئی؛ وھذہ الکلمة جاریة علی ألسنة العربء لا یریدون بھا الدعاء علی 
المخاطب ولا وقوع الأمر بھا کما یقولون: قاتله الله. وقیل: معناہ للہ درك. وقیل: راد بھا 
المثل لیری المأمور بذلك الجد وأنہ إن خالفه فقد أُساء. وقال بعضھم: هو دعاء علی 
الحقیقة ولیس بصحیح وکٹیراً ما یرد للعزب أُلفاظ ظاھرما الذم وانھا پریدون بھا المدح 
کقولھم: لا اب لك! و: لا آم لك! وموت أُمه ولا أُرض لك. ونحو ذلك. قال الھروي: 
ومن قوله ٹٰی حدیث خزیة: دأنمم اض تریت یداكہ. فأراد الدعاء لە ولم یرد الدعاء عليه 
والعرب 7 لا آم لك ولا آب لك یریدون: لش درك. وقال عیاض: مذا خطاب علی عادة 
العرب في استعمال ھذہ الألفاظ عند الانکار للشيء والتأئیس أُو الاعجاب أو الاستعظام لا 
یریدون معناھا الأصلي. قلت: ولذوی الألباب قي ھذا الباب ان ینظروا إلی اللفظ وقائل فان 


ْ کان ولیاً فھو الولاء بات عمن وت کان بن فھو البلاء وإن حسن۔ 


7 وو سد اھ ید ےس سان 
ِٗ 
ے: 


ہے 
5 


3 بے بئ 
ہ رھ مہ یک 


و سی 


عرہ 


کے اس و سی 


کر سا ا کات جا یا 


راس مت 


لہ 5 سک 0م تر توںے نے ری م درک لدھےرےرں۔ 5 


-۔-ے 


وین ہو یر کا ا 


وا سا کو سو سس ا سا سڈ 


یپ 
ے۔ 


چسکھسکھتٹکی 


کے 


تم .چو مس 


ظط ےکر ااکمےدکگ کی زگ او۔ظ ا یور يک سط ےہ کوے کہہے ںہ ہمد کر جا ہے نک ا ہیں ظط اید ٦ ٣‏ میں ےس ہچل ہے ایأہ+ننذے 7 


کی لک ھا ای ھا ا یح یکو رصم تا ای ہے گت مت کت 
مشش ٣‏ ۔۔ کتاب العلم/ باپ )٠(‏ 


بیان اللأعراب: قوله: ولا یستحی جملة في محل الرفع علی أنھاٴ خبر: إمن. قوله: ە 

ہل للاستفھامء وکلمة: منء فی: من غسل) زائدۃ أيی: عل غسل یجب علیٰ المرأۃ؟ قولہ: 
اذا رأت الماءہ کلمة إذاء ظرفیة تقدیرہ: علیھا غسل حین رأت المني إذا انتبھت٭ویجوز ان 
تکون شرطیة تقدیرہ: إذا رأت وجب علیھا غسل والماء منصوب بقوله: ورأت٠؛‏ من رؤیة 
العین. قوله: وفغطت فعلء وأم سلمة فاعله و(وجھھام ممعوله۔ قوله: 

(وتحتلم المراقء عطف علی مقدر یقتضیه السیاق أي: أتقول ذلك؟ أو: أتری علی المرأة 
الہاء وتحتلم؟ ونحوہ. وروي: وأُو تحتلم المرأق* بھمزۃة الاستفھام. قوله: ٦ثریت٠‏ فعل 
(ومینىك؛ کلام إضافی فاعلهہ والجملة خیریة في الأصل ولکٹھا دعاء فی الاستعمالء وقیل 
علی حالھا خیر لأنه لا یراد حقیقتھا. قولە: وفیم؛ أصله فیماء فحذفت الألف. قوله: ویشبھھا 
فعل ومفعولء والضمیر یرجع إلی المرأۃ. قوله: وولدھاء بالرفع فاعل. 


بیان المعاني: قولە: وإن اللہ لا یستحي) أي: لا تع من بیان الحقء فکذا آنا لا اُىتع 
من سؤالي عما انا محتاجة إليه مما تستحی النساء فی العادة من السوال عنهه لن نزول 


المني منھن یدل علی شدة شھوتھن للرجالء وانما فسرناہ ھکذا لأن الحیاء تغر وانکسار 


بعتري الإنسان من تخوف ما یعاب به أو یذ وهذا محال علی اللہ تعالیء فیکون ھذا جارباً 
علی سبیل الاستعارة التبعیة التمثیلیة کما فی حدیث سلمانء قال: قال رسول اللہ عََِه: وت 
اللہ حي کریم یستحیي إِذا رفع العبد یدیە ان یردھما صفراً حتی یضع فیھما خیرا). شبة ترك 
اللہ إجابة العبد ورد یدیهە إليه صفراً بترك الکریم وردہ المحتاج حیاع فقیل: ترك اللہ الرد حیاب 
کما قیل: ترك الکریم رد المحتاج حیاء فأُطلق الحیاء ثمة کما اُطلق الحیاء ھھناء فلذلك 
استعیر ترك اللہ المستحیي لترك الحق ثم نفی عنة. قوله: وفعطت آم سلمة: الظامر ان حذا 
من کلام زینب؛ فالحدیث علفق من روایة صحابیتینء ویحتمل ان یکون من أم سلمة علی 
سبیل الالتفات کاأُتھا جردت من نفسھا شخصاً فأسندت إليه التعظیة إذ اأصل الکلام: فعطیت 
وجھی وقلت: یا رسول اللہ. قوله: دیعنی وجھھام عذا الإدراج من عروة ظاعرآء ویحتمل أن 
یکون من راو آخر وھذا إدراج في إدراج۔ قوله: یم یشبھھا ولدھا)؟ وفی الصحیح من 
حدیث اُنس: فمن این یکوت الشبه؟ ماء الرجل غلیظ أبیضء وماء المرأة رقیق أُصفر فمنی 
أبھما علا أُو سبق یکون من الشبہ وفی حدیث عائشة: وھل یکون الشبه إلاّ من قبل ذلكء 
إذا علا ماؤھا ماء الرجل اشبه الولد أخوال وإذا علا ماء الرجل ماءھا أشبه أعمامه. وقال 
بعضھم: فيه رد علی من یقول: إِن ماء الرجل یخالط دم المرأۃ وإن ماء الرجل کالأنفحة 
ودمھا کاللبن الحلیب. ٰ 


فائدة: جامسلت شددت لہا ساس منھن خولة بنت 
حکیم أُخرجه این ماج ےی عیرودۃ یدوہی سد . وبسرةء ذکرہ ابن أبي شیبة۔ 
وسلھة بنت سھیلء رواہ الطبراني فی (الأوسط) وقی إسنادہ ابن لھیعة والاأحادیٹ فيه عن آم 
سلمة وعائشة وأنس رضي الله عنٹھم ولم یخرج البخاري غیر حدیث ام سلمة وأخرج 


ا ا ا ا ا ا ال ام رس و چوس تو سے ند سر دڑے۔ دڑدے ےم ےط ھتدےگےطے کے ڑکطکر نے اگ 
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کویہد رر میں 


_ کتاب افعلم/ باب (۳) ۲۱۹ 


مسلم أحادیث الثلالة. وحدیث انس رضی اللہ عده: ہجاءت ام سلیم إلیٰ'زسول اللہ عََللِّ 
فقالت لہ وعائشة عندہ: یا رسول الا المرأة تری ما یری الرجل فی المنامء وترئ :من نفسھا 
ما یری الرجل من ئفسه. فقالت عاثشة رضي اللہ عنھا: فضحت النساء تربت يِينك). 
وحدیث عائشة رواہ عروۃ عنھا وأنھا أخبرتہ ان ام سلیم دخلت علی رسول انل و وذ کر 
الحدیث... وفیه: وقالت عائشة: فقالت لھا أفٗ لك! أتری المرأة ذلك؟:. 


قلت: أم سلیمء بضم السین وفح اللام: بنت ملحانء بکسر المیم وسکوٹت اللام 
وبالحاء المھملة وبالئونء النجاریة الأنصاریة اسمھا سھلة أو رمیلة أُو رمیثق بالراء فیھما 
وبالمثلثة فی الثاني أُو ملیکة أو الغمیصاء أو الرمیصاء بالصاد المھملة فیھماء والخمسة 
الأآحیرۃ بصیغة التصغیرں تزوجھا مالك بن التضر بالضاد المعجمةء أبو انس بن مالك فولدت 
لە اُنساً ٹم قتل عنھا مش رکا فسىلمت فخطبھا أبو طلحة وھو مشردگ د فاأبت ودعته إلٰی الإأسلام 
فأسلمء فقالت: إنٹی اُتزوجك ولا آخحذ منك صداقاً لإسلامك فتزوجھا أبو طلحة. روي لھا 
عن رسول اللہ ۳ أربعة عشر حدیاء أخرج الیخاري منھا ثلاثق وأخرج مسلم حدیثین 

واتفقا علی واحد. روی لھا الجماعة سوی ابن ماجھ. 
بیان استتباط الأحکام: الأول: فیه ترك الاستحیاء لمن عرضت لە مسألة. الثانی: فیہ 
وجوب الغسل علی المراأة إذا وجدت الماء وکذا علی الرجلء لن حکمے عليه الصلاة 
والسلامء علی واحد حکمەه علی الائة )لا إذا دل دلیل علی تخصیصۃہ بھ. وقال أبو 
القاسم عبد الکریم القزویني الشافعی: حکم المرأة فی ثبوت الفسل بخروج منیھا کالرجلء 
والرجل لمنيہ خواص ثلاث. إحداعا: الرائحة المشبھة برائحة الطلع أو العجین إذا کان رطبا 
وإذا جف أشبہ رائحة البیض۔ الفانیة: العدفق بدفقات. الثالثة: اللذة بخروجه ویعقبه فتور۔ وقال 
الإمام ابو المعالي؛ والغزالي في (الوسیط) لا یعرف في حقھا إلا بالشھوۃ. وقال فی کتابہ 
(الوجیں إذا تلذذت بخروج ماٹھا لزمھا الغسلء وھذا إشعار منھما ان طریقة معرفة المني في 
حقھا الشھوۃ والتلذذ لا غیں وقال الڈکٹرون بالتسویة بین مني الرجل ومني المرأة في طرد 
الخواص الثلاث؛ قال البغوي: إذا خرج مني المرأةۃ بشھوۃ أُو غیر شھوة وجب الغسل کمني 
الرجل. وقال الرافعی: وإذا وجب مع انعفاء الشھوۃ کان الاعتماد علی بقیة الخواص. وقال 
الشیخ یو عمرو بن الصلاح معترضاً علی القزویئي في قولە: إت قول الاکٹرین التسویة بین 
متي الرجل ومتي المرأة فی الخواص الشلاث؛ وأنکر أنه قول الاکٹرین. قال: وانما لە 
خحاصیتان: الرائحة والشھوة 4 ذکرھا الڑإمام والغزاليە والرائحة ذ کرھا الرویانیء وأنکر 
الثالئ وهي العدفق ہدفقات للمرأة۔ وقال الشیخ محیي الدین: والمرأة کالرجل إلا انھا إن 
کان المتي ینزل إلی فرجھا ووصل إلی الموضع الذي یجب علیھا غسله في الجنابة 
والاستتجاء وھو الذي یظھر حال قعودھا لقضاء الحاجة یجب علیھا الغسل, لأنه فی حکم 
الظاھ وإن کانت بکراً لم یلزمھا ما لم یخرج من فرجھاء لن داخحل فرجھا کداخل إحلیل 
الرجل. قلت: لا خلاف في مذھب الشافعی أنە لا یجب علیھا الغسلء إلاً برؤیة الماء ومراد 
عمدة القاری/ ج٢‏ /م١۲‏ 


کر را اوس چھے شس سی ہو سد ھا بی وا یو مور زا سید اس ا یت سو ےملک سک سس جو ا و ا چا ا 
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بسک پا ےط پک ہم کے دہ ماس سر 


ا ہی ۳ ۔۔۔ کتاب العلم/ باب )٢٥(‏ 


الغرالی وغیرہ بقوله: لا بعرف من جھتھاء إِلاّ بالشھوۃ والتلذذ یرید بە تعیین عَذہ الخاصة في 
حقھا دوت الخاصیتین الموجودتین فی عنی الرجل علی اختیارہ لا غیر ذلكء وقد ذکر 
الغزالی فی (الوجیں إٰذا تلذذٹ المرأة بخروج منیھاء فأثبت خروجھ, قلت: ھذا تحریر-مذعب 
الشافعی فی ھذا الموضح:؛ وطول الکلام فيه لغلط جماعة من الشافعیة فیه. القالث: فيه إثبائت 
ان المرأة لھا ماء. الرابع: فيه إثبات القیاس وإلحاق حکم النظیر بالنظیر. 

۷۰ے حدثنا إشامیل قال: جات مالِكٰ عن عَبدٍ الله ِ دِینار -- بد الله بن 
ممر ان رسول اللہ کل قال: دن مِن الشّجَر شَجَرة لا حثط وت ُھا وغی عَقَل العُخلم 
حدَثُوني ما هی؟؛ فوقع فا ني شَّجَر الْجَادِیَةء ووقعٍ فی -٦‏ اُٹھا الَحخْلَةُ قال عَيد الله: 
فاتَخوَیث فقالوا: یا رسولِ الله أ مبڑنا بھاء فقال رسول الله كإِك: دھی الحْلَد قال عَيدُ الله: 
مُحَدُلْث أبي بَا وفع في تفْیي: فقال: لأنْ کون ثُلْقَهَا أعث إلیع مِن أنْ يَکوه لی کَذَا 
وکذا, [انظر الحدیث ٦٦‏ واطرافھ]. 

مطابقة ھذا الحدیث للٹرجمة کمطابقة الحدیث السابقء وقد مر ھذا الحدیث فی: 
باب قول المحدث: حدثا وأخبرنا,. وذ کرنا هناك جمیع تعلقاتہ. 


وإسماعیل ھو ابن أبي ُویس ابن ات الإمام مالك بن انس رضی اللہ عنه. 

قوله: ف٭فحدثت أبي أي: عمر بن الخطابء رضی اللہ عئه, قولە: ولأت تکون)؛ بفتح 
الام وإغا قال: قلتھا بالماضی مع قولہ: وتکونہ وھو مضارعء لن الغرض من لن تکون في 
الحال موصوفاً بھذا القول الصادر في الماضی۔ قوله: 9احب إلي من أن یکوٹ لي کذا 
وکذا؟. أٌي: من حمر النعم وغیرھاء ولفظ: کذاء موضوع للعدد المبھم وهو من الکنایات. 
قال ابن بطال: وفی تمنی عمر رضی اللہ عنه ان یجاوب ابنه النبيء صلی اللہ تعالی عليه 
وآله وسلم مما وقع في نفسه فيه من الفقه أن الرجل یباح لە الحرص علی ظھور ابنه في 
العملم علی الشہیوخ وسرورہ بذلك. وقیل: وانما گنی ذلك رجاء ان یسر النبيء رسول اللہ 
صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلمء یاصابتہ فیدعو له. 

وفیە ان الابن الموفق العالم أفضل مکاسب الدنیاء لقوله: (لأن تکون قلتھا أحب إِلي 
من ان یکون لي کذا وکذاہٴ. 

١‏ ۔ بابٔ مَن اسْمَخیا فَأمَرَ غیرَهۂ بالُوال 

أٌي: عذا باب في بیان الشخص الذي استحیی من العالم أُن یسأال عنه بنفس فأمر 
غیرہ بالسؤال عنه, 

وجە المناسبة بین البایین ظاھر لن کلاً منھما مشتمل علی الحیاء. 


9ی 7 ٤‏ 0010907 
۹ نے حڈثتا مُسَدۂ ڈٌ قال: حدشا عَبْد الله بن داؤد عن الا حعش عن مُٹیر الزْرئ 


عن مد بنِ التؤة عَن جلي قالَ: شُنث رزمجلا مذای فأمزث المقْداد ان یِمال البی عَلِكهَ 


لا ات جا را اھ ا جا تنا جا ات لبرہ ا ا جا ساد یں سب 0ں 0اا ات اھ جح کش ا ات نی تی ا سی جا ا جا پان 


ج٦‎ 


کا ما 


٣۔-‏ کتاب العئم/ باب )٥٥(‏ رش 


فَمَألهُ فقال: وفیه الوصُوۓء. (الحدیث ٣۳۲‏ - طرفاہ في؛ ۱۷۸ء .]۲٦۹‏ 
مطابقة الحدیث للترجمة ظاھرۂ. 


بیان رجال: وھم ستة. الأول: مسدد بن مسرھد. الٹائی: عبد اللہ بن داود بن عامَی بن 
الربیع الخریبی نسبة إلٰی خریبة بضم الخاء المعجمة وفتح الراء وسکوت الیاء آخر الحروف 
وفتح الباء الموحدة: وھي محلة بالبصرق آأبو محمد؛ أو آبو عبد الرحمن الھمدا: نی الکوفيی 
الأصل. قال یحیی بن معین: ثفة مأمون وقال آو ورعظاارمست یی ہمہ کات ا سک 
ویقال عده أُله قال: ما کذبت کذبة قط الا مرةۃ فی صغريِء قال 1 أبي: ڈذھبت الی المکان؟ 
فقلت: بلیء ولم کن ذھبت. وقال أبو حاتم: کان بیل إلی الرأيء وکان صدوقا. روی لە 
الجماعة إلاّ مسلماٌ توقي سنة ثلاث عشرۃ ومائتینء ولیس في الیخاري والکتب الاُربعة عبد 
الله بن داود غیر ھذا فی الترمذي آخر واسطی مختلف فیه۔ الثالث: سلیمات بن 
الأعحمش. الرابع: منذر بضم المیم وسکون الئون وکسر الذال المعجمة: ابن یعلیء بفتح الیاء 
آخر الحروف وسکون العین المھملة وفتح اللام: ابو یعلی الٹوري بالثاء المثلثة الکوفی؛ وثقہ 
اُحمد بن عبد اللہ وعید الرحمن روی لە الجماعة. الخامس: محمد بن الحنفیة هو محمد 
این علي بن أٔبي طالب الَھهاسٰميء او القاسم والحنفیة اُمه, وميی خبو لے بنت جعفر الحتفي 
الیمامي: وکانت من سبيی بنی حنیفة ولد لسنتین بقیتا من خلافة عمرء رضی اللہ عنہ مات 
سنة ثمانین أو إحدی وثمائین أو أربع عشرة ومائة ودفن بالبقیع؛ روی لە الجماعة. السادس: 
علی بن أبی طالب؛ رضی اللہ عنە۔ 

بیان لطائف إسنادہ: منٹھا: ان فيه العححدیث والعنعنة. ومنھا: ان رواته ما بین بصری 
وکوفي وحجازي. ومنھا: ان فیە روایة التابعي وھو الاأعمشء بروي عن غیر التابعي وھو منذر۔ 
ومٹھا: ما قیل لا یعلم أحد آسند عن علیء رضی اللہ عنەء عن النبی کل اکثر ولا أُصح مما 


ُسند محمد بن الحنفیة رضيی ال تعالی گن . 


بیان تعدد موضعه ومن اأخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في(الطھارق) عن قتیبة عن 
جریر قال: ورواہ شعبة۔ وأآخرجه مسلم في(الطھارق عن أبي بکر عن وکیع وأبي معاویة 
وھشیمء وعن یحیی بن حبیب بن عربي عن خالد بن الحارث عن شعبةء خمستھم عن 
الأحمش عن المنذر, وآخحر جه النسائی فی(زالطهارق)ء وفی‌ڑزالعلي) عن محمد بن عبد الأعلی 
عن خالد بن الحارث؛ وھذا الحدیٹ روي من وجوہ مختلفة فأحرجه مسلم من حدیث عبد 
الله بن وھب عن مخرمة بن بکیر عن أبیه عن سلیمان بن یسار عن ابن عباس قال: قال علي 
رضي اللہ عدە: :أرسلت المقداد بن الأسود إلی رسول اللہ علله نسأله عن المذي یخرج من 
الانسانء کیف یفعل بە؟ فقال رسول اللہ عَقلِله: ہتوضاً وائضح فرجك٤.‏ وأخرج النسائی عن 
عناد بن السري عن أبي بکر بن عیاش عن أبي حصین عن أَبي عبد الرحمنء قال: قال علي 
رضی الله عنه: واکنت رجلا مذاءہ وکانت ابنة النبي کل تحتيء فاستحییت أن أُسألء فقلت 
لرجل جالس إلی جنبي: سل فسأله فقال: فيه الوضوء. وأخرج الترمذي عن محمد بن 
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)٥٥( ۴۔۔۔ کتاب قعئم/ باب‎ ۳٤ 


عمروء حدثنا ہشیم عن یزید بن أَبي زیاد وعن محمود بن غیلانء حدثنا حَسَین بن علي عن 
زائدۃ عن یزید بن أأبي زیاد عن عبد الرحمن ؛ بن بی لیلی عن علی قال: دسالت البی لغ 
عن المذي فقال: من المذي الوضوء وسن الہني الغسل. قال: حدیث حسن ضحیح. 
وآخرج أحمد في (مسندم) عن أسود بن عامر حدثنا إسرائیل عن أَبي إ[سحاق عن ھانیء بن 
ھائیء عن علی؛ رضي اللہ عنه قال: وکنت رجلا مذای فاإذا مذیت اغتسلت,: وأمرت 
المقداد فساأل النبی عَك فضحك: فقال: فيه الوضوے؟. وأ حرج ابو داود: حدثنا قتیبة عن 
پور نیج ترجہ او ایی قد ہی عو 


رضی الله عنه قال: وکنت رجلاً مڈاء فجعلت اغتسل حتی تشقق ظھري؛ قال: فذکرت ذلك 
للنبيء عليه الصلاة والسلامء او ذکر 7 فقال رسول الل عِِلكَ لا تفعلء إٰذا رأیت المذيی 
فاقبیل ڈک لو وتوضاً وضوعك للصلاقء فاذا : لتضحت الماء فاغتسل). وأآخرجهہ یذ والطبرانی 


أٔیضا۔ وأآحرح النسائي عن قتییة سو پر سم ٹا 
قال: سمعت علیاء رضي اللہ عنه علی المنبر یقول: کنت رجلاً مذاء فأردت أن أُسأل 
النبي كَلكػّه فاستحییت عنه لان ابنتھ کانت تحتي فأمرت ار اك فقال: یکفی منه 
الوضوءہ. وأآخرج الطحاوي عن إبراھیم بن أُبي داود حدثنا أٌمیة بن بسطام قال: حدثنا یزید بن 
زریع قال: حدثنا روح بن القاسم عن این أبي نجیح عن عطاء عن إیاس بن خلیفة عن رافع 
بن خدیج وأن علیاء رضی اللہ عنه أمر عماراً أن یسأل رسول اللہ عَإِك عن المذي قال: 
دیغسل مذاکیرہ ویتوضأا). وأخرجہ النسائی عن عثمان بن عبد اللہ بن أمیة بن بسطام... إلی 
اآخرم نحروھ۔ 


بیان اللغة والاعراب: قوله: ورجلاّن خبر: کانء ومذاءء بالنصب صفته وھو علی وزن 
فعالء بالتعشدید للمبالغة فی کثرة المذيء وقد مذی الرجل یمذي من باب: ضرب یضرب: 
وأاًہذی والمذاء المماذاۃ فعال مه ویقال: مذی بالتشدید أَیضاٌ والمذي بفعح المیم 
وسکون الذال المعجمة وبکسر الذال وتشدید الیاء ویکسر الذال المعجمة وتخفیف الیاء 
حکي ذلك عن ابن الأعرابي وھو الماء الرقیق الذي یخرج عند الملاعبة والتقبیل۔ وقال ابن 
الأئیر: هو البلل اللزج الذي یخرج من الذکر عند ملاعبة النساء ولا یعقبه فتور وربا لا یحجس 
بخروجه وھو فی النساء اکٹر مئه فی الرجال. وقال الأموي: المذي والوديی مشددتان 
کالمني. قلت: المشھور أُن الودي؛ یفعح الواو وسکون الدال: هو البلل اللزج یخرج من 
الذ کر بعد البول. یقال: ودی؛ ولا یقال: اُودی؛ قال الجوھري؛ وقال غیرہ: یقال اُودی ایض 
وقیل: التشدید أصح وأفصح من السکون. والمنيء بتشدید الیاء: ماء خائر أبیض یتولد منه 
الولد وینکسر بەه الذکں یقال: منی الرجل وأمنی ومتّی مشدداأء الکل ببجعنی. قوله: ہ٭فأمر 
المقدادہ جملة من الفعل والفاعل والمفعول. والمقداد بکسر المیم وسکون القاف 
وبالمھماتین: ابن عمرو بن ثعلبة البھرانی الكنديء ویقال لە: ابن الاأسودہ لن الأسود بن عبد 
یغوث رباہ أو تبناہ او حالفه أو تروج بأمہ. ویقال لە: الکنديء لأنہ أصاب دماً فی بھراء فھرب 


: ا بدند۔ . ے, تبیہ جہ-۔- سو ہہ اب چثرم:ں ہے ےہ ہے ہے 0 - ۰ ہے ہھ۔ 0277 ہے - فدہ _‌"گ پُ 
سن ا 0اا نت ا نس ا ا ات ری سا و سا یں سواہ ھی سد ا مس و سکرو سر سر و ےہ ہے ا سا و ےکچ سر سر ہس کے 
: و -۔- -- 2 ےا ۓگ تع - 


٣‏ کتاب العلم/ باب )٦(‏ رعش 


منھم إلی کندة فحالفھم ٠‏ ٹم أصاب فھم دم فھرب إلی مك فخالف الاسیی وھو قدج 
الصحبة من الساہبقین ۂ في الإسلام قیل: إنه سادس ستة شھد بدراً ولم ی؛ یلبت أنهاشھد فيه 
فارس مع رسول اہ ٭ّ غیرہ وقیل: إن الزہیں رضي اللہ عنہء أیضاً کان فارسأ۔ روي لە 
عن رسول اللہ عػلك اثنان وأریعون حدیثا اتفقا علی حدیث واحد ولمسلم ثلائة۔ ماٹ 
بالجرف وھو علی عشرۃ أمیال من المدینق ثم حمل علی رقاب الرجال إلیھا سنة ٹلاٹ 
وثٹلائین فی خلافة عثمانء وصلی عليه عثمانء رضی اللہ عنہ وھو ابن سبعین سنةء روی له 
الجماعة۔ قولە: ٭أآن یسل أي: بأن یسالء و: أنء مصدریة أي: بالسوال عن رسول اللہ 
صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم۔ قوله: وفيه الوضوے* جملة إسمیق لن الوضوء عبتدأً وقولہ: 
فيه مقدماً خبرہ ویتعلق فيه بمحذوف تقدیرہ الوضوء واجب فيه ویجوز ان یکون ارتفاع 
الوضوء علی الفاعلیق والتقدیر: یجب فیه الوضوء. 

بیان المعانی: قولە: دفأمرت المقدادہ لیس هو أمر الوجوب للقریتة الدالة علی عدم 
الوجوب: وأیضاً الدال علی الوجوب هو صیغة الأمر لا لفظة اس ولیست عھنا صیغة فافھم۔ 
قوله: وفالہ؛ أي عن حکم المذی من وجوب الوضوے یقال: سألعه اِلْضٌیءِ وسألتہ عن 
الشيء سژالاً وقد تعدی بنفسه إلی المفعول الأولء وبعن وبقي إلی الثانيء وبالمکس. وقد 
تخفف غمزتہ فیقال سآله۔ قولە: وفقالء أي النبي كَكِكّه: وفيهہ أي: فی المذي الوضوء لا 
یقال إنه إضمار قیل الذکر لانا نقول: ان قوله: ہمذاء٭* یدل علی المذي؛ ومذہ العبارة تدل 
علی ان علیأء رضي اللہ عنہء سمعه من رسول اللہ كككه حیث لم یقل: قال المقداد: قال 
رسول اللہ کل وائن قلنا إنه لم یسمعہ من النبيء صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلمب فحکمه 
حکم مرسل الصحابيء رضی اللہ عنہ. 

بیان استنباط الأحکام: الاول: فيه دلیل علی اُن المذي لا یوجب الغسل بل یوجب 
الوضوےء فإنه نجس ولھذا یجب منه غسل الذ کر۔ والمراد: من عند الشافعی غسل ما آصابہ 
مت واختلف عن مالك فيي غسل الذ کر کله. قال عیاض: والخلاف میٹي علی أنه ہل یتعلق 
الحکم بأول الاسم أو بآخرہ؟ لقوله صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم: دیغسل ذکرہ واسم 
الذکر یطلق علی البعض وعلی الکل واختلف عن مالك أَیضاً عل یحتاج إلی الئیة أُم لاہ 
وعن الزھري: لا یغسل الانٹیین من المذي ال ان یکون أصابھما شيء وفی (المغنی) لابن 
قدامة: المڈي ینقض الوضوء وھو ما یخرج لزجاً متسبسباً عند الشھوق فیکوت علی رأُس 
الذکر. واخعلفت الروایة فيی حکمہ؛ فروي أُنە لا یوجب الاستتجاء والوضوء والروایة الثانیة: 
یجب غسل الذ کر والانٹیین مع الوضوءے۔ وقال أبو عمر: المذي عند جمیعھم یوجب الوضوء 
ما لم یکن خارجاً عن علة باردة وزمانة فان کان کذلك فھو أ٘یضاً کالبول عند جمیعھمء فإن 
کان سلسآً لا ینقطع فحکمه حکم سلس البول محند جمیعھم أأیضةٌّ إلاّ ان طائفة توجب 
الوضوء علی من کانت عذہ حاله لکل صلاة قیاساً علی المستحاضة عندھم, وطائفة تستحبه 
ولا توجبھ. وآأما المذدي المعھود والمتعارف وھو الخارج عند ملاعبة الرجل أھله لما یجري 
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چہوس 6 


)8٥( ۴_۔ کتاب افعلدم / باب‎ ۱ ۲٦ 


من اللذة أُو لطول عزب فعلی ھذا المعنی خروج السؤال في حدیث علي) رضي اللہ تعالی 
عنف وعليه یقع الجواب) وعو موضع إجماع لا خلاف بین المسلمین فی إیجاب الوضوء 

الثانی: فیه جواز الاستنایة في الاستفتاء وأنہ یجوز الاعتماد علی الخبر المظنون مع 
القدرةۃ علی المقطوع لن علیا رضي اللہ تعالی عن بعث من یسأل مع القدرة علی 
الہشافھة. قال بعضہم: لعل علیاء رضی اللہ تعالی عن کان حاضرا وقت السؤال؛ فلا دلیل 
عليه لکن یضعف ھذا قوله في بعض طرفۃ: فأرسلنا المقداد وفي ھذا إشارة إلی أَنه لم 
یحضر مجلس السؤال. قلت: فيه نظر لأنه یجوز ان یکون قد حضرہ بعد إرساله المقداد. 
وقال المازري: لم یتین ني عذا الحدیث کیف آمرہ ان یسأل: ولا کیفیة سؤال المقداد: ھل 
سأله سژالاً بخص: المقداد أو یعمهٗ وغیرہ؟ فان کان علي رضی اللہ عنه لم یسأل علی أي 
وجه وقعح السؤالء غفيه دلیل علی ان علیا رضی اللہ عنه کان یری ان القضایا تتعدی وقد 
اختلف أھل الاأصول: لن لو کان لا یتعدی لأمرہ ان یسمیه إذ قد یجوز ان یبیح لە ما یبیح 
لغیر لکن قد جاء مہیتاً ففي الصحیح: فسأله المقداد عن المذي یخرج من الإٴنسان کیف 
یفعل بە؟ فقال: توضاأً وانضح فرجك+. قلت: قد جاء مبیناً کلاھما أمر علي وسڑال المقداد 
آما الأول فقیي (الموطة: ون علیاً رضي اللہ عنف أمر المقداد ان یسأل لەه رسول اللهء عليه 
الصلاۃ والسلامءعن الرجل٠ٗ‏ إٌذا دنا من أہله فخرج عنە المذي ماذا عليه؟ قال المقداد: فألتہ 
عن ذلك٤.‏ وجاء أيٰضاً فی النسائی ما یثبت الاحتمال المتقدم وفقلت لرجل جالس إلی جنبي 
سله! فقال: فيه الوضوے). 

الٹالٹ: فیه استحباب حسن العشرۃ مع الاصھارء وأن الزوج ینبغي ان لا یذ کر ما یتعلق 
بالجماع والاستمتاع بحضرة أٗبوي المرأة وأختھا وغیرھما من أقاربھماء لان المعنی أن المذي 
یکون غالباً عند ملاعبة الزوجة. 


الرابع: احتج بە ابو حنیفة والشافعی علی وجوب الوضوء من المذي مطلقا سواء کان 
عند ملاعبة أُو استنکاح أو غیرہ. وقال اأُصحاب مالك: المراد به ما کان عن ملاعب واستدل 
عیاض وغیرہ لذلك مما وقع في (الموطاغ فی الىحدیث أُنه قال فی السوال عن الرجل: إٰذا دنا 
من أھله وأمذی: ماذا عليه؟ قال: فجواب النبي کل فی مثلہ في المعتاد بخلاف المستتکح 
والذي به علة فإنه لا وضوء عليه. قالوا: واغا یتوضاً مما جرت العادة بە ان یخرج من لذة. 
وقال القاضي عبد الوماب مؤیداً لمذھبھم: السڑال صدر عن المذي الخارج علی وجء اللذة 
لقوله: إذا دنا من أھله. وأیضاً مما یدل عليه استحیاء علیء رضي اللہ عنه لنه لو کان علی 
مرض آو سس لم یستح من ذلك. قلت: فیما قالوہ نظی لن سؤال المقداد النہیء عليه 
الصلاة والسلام أُولا مطلق غیر مقیدء فإنه جاء فی الصحیح: فسأله عن المذدي یخرج من 
الانسان کیف یفعل بە؟ قال:داغسل ذکرلك وتوضأہ. فالحکم متعلق بسؤال المقداد الذي وقع 
الجواب عنه فصاز لمر عليء رضی الله عنه؛ اُجنبیاً عن الحکم وقول القاضي عبد الوهاب 


سے کے کے کجو۔ہظہ تھے کے سظ۸ اتوہ اب ںےہ مہ ہو سپ سے رر پہسےم ح 


۴۔- کتاب العئم/ باب )٦٥(‏ نخض 


حکایة قول علي للمقداد وھو حاضر وأما سؤال المقداد فکان عاماء وو عن فقه المقداد 
فوقع السؤال من المقداد عاماً. والجواب من النبي؛ عليه الصلاة والسلام مترتب عليه؛ 
والتمسك بقول المقداد: فسألته عن ذلكء لا یعارض النص بصریح سؤاله والأول مختمل 
للتأویل في تعیین ما برجع الإشارة إليه۔ وآما ثانیاً: فإنہ قد جاء فی (سنن أبي داوه) ما یلال 
علی خلافہ وھو من عليء رضي اللہ عنه قال: ٭کنت رجلاً مذاء فجعلت أغتسل حتی تشقق 
ظھري؛)ء فھذا یدل علی کثرة وقوعه منە ومعاودتهہ وجاء فيه أ٘یضاً: وإت علیاً أمر عماراً ان 
یسأل رسول اش عليه الصلاۃ والسلامء فقال: یغسل مذاکیرہ ویتؤضأ)۔ وفی بعضھا: وکنت 
رجلا مذاء فأمرت عمار بن یاسر یسأل رسول الله عليه الصلاة والسلام من اُجل ابنته 
عندي٤۔‏ وفي بعض طرقه في أبي داود: وفلیغسل ذکرہ وأنثٹییه٦.‏ وروي عن عائشف رضي اہ 
عنھاء وغیرھا ألە: یجب غسل أَنثیيہء وھذا خلاف قول الجمھوں وأول الجمھور عذہ الروایة 
علی الاسعظھا وفی بعض أٌحوال انتشارہ ویقال: إن الماء البارد إذا آصاب الأنٹیین رد 
المذي وکسرہ علی أُن الحدیث الذي فيه عذہ الزیادۃ قد علل بالڑرسال وغیرہ۔. 

فائدة: فان قلت: قد جاء أنە أمر عقداد وجاء أُنه أمر عمارا وجاء أنه سأل بنفسہ 
فکیف التوفیق بیٹھما؟ قلت: یحتمل علی أنه اُرسلھماء ثم سأل بنفسه. واللہ اُعلم۔ 

٢‏ ۔۔ باب ذکر الملم والفٹیا فی المَسشجدِ 

أي: : هذا باب في بیان ذکر العلم فی المسجد وبیان ذ کر الفتیا في المسجد وقد 
مر ان الفتیا الفتوی جواب الحادثة۔ 

وجه المناسبة بین البابین من حیث اشتمال کل منھما علی السوالء أما فی الاول فلاّنہ 
فيه سؤال المقداد عن حکم المذيء وفي ھذا الباب سؤال ذاك الرجل فی المسجد عن 
حکم الڑھلال للحج؛ وکل منھما سؤال عن أمر دیني. 

7۳ ۔۔ حذکفي فَُيبَةُ بن سَعیدِ قال: حدثنا اللُيِتٌُ ب/ سَفدِ قال: حدّثنا ناؤغ 

نکی خر کاو ہے فو رو نکی خی تو او کو ا ما جا سی تو فان یا 

رشول اللها ین أئِنَ ڑا ان ثھل؟ فقال رسول اللہ كإلِله: دھل مل العَدیتَة من ذِي الحُلَينَةِ 
وھ ال القام من الْخفّةِ وبهل ال تجُد من ََژزِء. وقال ابنُ غُعَر: ويَزْكُعُود أَنْ رسول 
اللہ کل قال: ەوٹهل ألُ الوَعن مؿ مَلَعلّم وکا ابن مر َئُولُ: لم أفقۂ مَذہ مِن رسولِ اللہ 
ک. زالحدیث ۱۳۳ ۔ أطرافه فی: ٢٢٥۱ء‏ ١٠٥۱ء‏ ۷۷٥۱ء‏ ۸٢٥۱ء .]۷۳۳٣‏ 

مطابقة الحدیث للعرجمة ظاهرق وھو أله مشعمل علی ذ کر العلم اُعني علم إھلال 
الحج فی المسجد واستفتاء ذلك الرجل عن النبي عليه الصلاة والسلام وفتواہ عليه الصلاة 
والسلام: کل ذلك غي المسجد. 

بیان رجاله: وھم أُربعة. الاأول: قتیبة بن سعید. الثانی: اللیث بن سعد. 


وی یں ےر ہک ا ےہ ےل کے اج کس لے کھ یں جے دس ٤ے‏ عق نے ہے ق|یو ےر ینے اص نے ویے اس نے رس یکے ا نے بھی رر و نر ]یں کے ]ںار بس ہے نی 


سٹہد 


کے رو رو رس رکیپ ظرکجرں رع سی ریس رون مس رین 


سگھےھ سیق استھ سکورسہر س کچ اسہجو ات 


مت 


گے 


ریہ|! ٭ہ اج یسب 


ضر ےن 


کی ری لف زجی ہے 


یک ریہ 


کںط جو طط ےط یں مر ہے رک ٦‏ من مخ جن خر جوم ں ۷ے مر ں ہے مر 


- 
ہ ےد 


سے اجوے ور ہے ۴ کے ہو ہںجے ےئےے کہےں۸ظہ کے ا ےط پ٦‏ ویو ںا دوے گر میں ٣ط‏ ا یوویےں پوورےےی ںا مور یں بے کے ہوم ےی ہیں ےپ ہیں ات اتتہگظط لوط وی ہی ا ویوے کممنے ک٣‏ اود کم مھ 


0 "7 نے وچیوگ گی کے 


ن رگ کے رضخ ے۸٦ے‏ اک ھتہ سپ کپ سم 


ا ح8 ۴" 


کن وس پک جر یھ ہے یسچیسں و سس کا رص ا آپ ىٔ ا ٠‏ سے بت ٠ ٦‏ سے 7 : اہ ۰ ھت . سیت یہ ۰ ای ور ب۸ ٦‏ و ا - ید ا بی آواے ای ٠‏ - 
1تت تح تح سس ا سس .ہے 


۰ ۰ ۔ ہے ۔_-ہ* 7 بج ہے۴ ہڈا ہے 
مہ بسسسمسیسسسسسسسہہ حعسسی مد ']"_ "۱_إں س۶س +سب+سسسیّسسست ےتسس تستےجت-ستسست-ثتےے۔- ىیہس.-ہپ-- ۔-- ہہت۔--تبدباسوسدسسعبحصصوب سس سسصہسسسصسسححتتتس-پستی۔ت-حتحب- جس انٹھ سے س .۴۳۵۰ ۳ہ ا ا 7 صا کیا 


۳۸ ۴- کتاب ائعلم/ باب )٤٥(‏ 


الثالٹ: نافع بن سرجس: ہبفتح السین المھملة وسکون الراء وکسر الجیٔم ٴوفی آخرہ سین 
أحری: أُصله من المغرب؛ وقیل: من نیساہورں وقیل: من سبي کابلء وقیل؛ من جبال 
الطلقانء أصابه عبد اللہ بن عمر في بعض غزواته وبعثه عمر بن عبد العزیز إلی مصر یعلمھم 
السژن. مات بالمدینة ستع سبع عشرة ومائق روی لە الجماعة. الرابع: عبد اللہ بن عمرء رضي 
اللہ عنھما. 

بیان لطائف إسنادہ: متھا: ان فیه الححدیث والعنعنة. قوله: (وحدثنی قتیبةہ؛ وفی بعض 
النسخ: وحدثام. ومٹھا: ان رواته أئمة أجلاء. ومنھا: أنھم ما بین بلخي ومصري ومدني. 

بیان تعدد موضعه ومن أحرجه غیرہ: أخرجه الیخاري أٛیضاً في(الحج). وأخرجه 
النسائي اأیضاً فی(العلم) وفي(الحج) جمیعاً عن قتیبة عده بہ وثیت هذا الحدیث أیضاً من 
روایة ابن عباس. أُخرجه البخاري ومسلم وأٗبو داود والنسائي؛ وعن جابر أیضاً أُخرجه مسلم؛ 
وأکمل الأحادیث حدیث ابن عباس لئ ذکر فيه المواقیت الاأربعة وحدیث ابن عمر لم 
یحفظ فیه میقات أھل الیمنء وحدیث جابرء رضی الله عنم لم یجزم برفعه. 

بیان اللغات: قوله: ون نھلء من الڑھلالء والڑھلال بالحج رفع الصوت بالتلبیة ومنه 
قیل للصبی إٰذا فارق أمه: اُھل واستھلء لرفعهہ صوتھ. قوله: ومن ذي الحلیفة؟ء بضم الحاء 


وتضح اللام: تصغیر الحلفة باللام المفتوحة کالقصیة. وھی ثثنبت فی الماءء وجمعها حلفاء 


کذا قال الکرمانی۔ وقال الصغانی: الحلفاء نبت۔ قال الدیئوري: قال ابو زیاد: من الأغلاث 
الحلفاء؛ وقیل: ما ینبت إِلاّ قریباً من ماء أو بطن واد وھی سلسلة غلیظة المس لا یکاد أحد 
یقبض علیھا مخافة ان تقطع یدہ؛ وقد کل منھا الغتم والڑبل أکلا قلیلاً۔ وھی أاأحب شجرة 
إلی البقرقء والواحد مٹھا: حلفاۃ. وقال الأصمعی: حلفة بکسر اللامء وقال الاأحفش وآبو زید: 
حلغة بفعح اللامء وقیل: یقال: حلفة وحلفاء وحلف؛ مثال: قصبة وقصباء وقصب؛ وطرفة 
وطرفاء وطرف؟ وشجرة وشجراء وشجر. وقال أبو عمر: الحلفاء واحدة وجمع وقد یجمع 
علی: حلافيء علی وزن: بخاتيء وقال الکرمانی: وذو الحلیفة موضع علی عشر مراحل من 
مکة. وقال الرافعی: علی میل من المدینة. وقال الئووي: ستة أمیال. وقال عیاض: سبعة أمیال. 
وقال ابن حزم: من المدینة علی أربعة أمیالء ومن مکة علی مائٹی میل غیر میلین۔ وقال 
الکرمانی الحتفی في (مناسکہ): بیتھا وبین المدینة میل أو میلانء والمیل ثلاث فراسخ وھو 
أُربعة آلاف ذراع؛ ومنھا إلی مکكة عشر مراحل وھی الشجرة. وفي موضع آخر منھا إلی 
المدینة خمسة أمیال ونصف؛ مکتوب علی المیل الذي وراءھا: قریب من ستة أمیال من 
البریدء ومن ہذا البرید أُهلٌ رسول اللہ عَلِ وبذي الحلیفة عدة آبار ومسسجدان لرسول اللہ 
ِل: الہسجد الکبیر الذي یحرم منه الناس؛ والمسجد الآخر مسجد المعرس. وقال ابن 
المین: ھی بعد المواقیت من مکة تعظیماً لإحرام النبي عَكه قولھ: ومن الجحفةہ؛ بضم 
الجیم وسکوت الحاء المھملة: وھو موضع بین مکة والمدینة من الجانب الشامي یحاذي ذا 
الحلیفق وکان اسمھا: مھیعة ہفتح المیم وسکون الھاء وفشح الیاء آخر الحروف؛ فأجہحف 


کےے سے ہے سے ےک سے ور ےہ سے ںیہں ٣‏ کرےےے ہے موی ےی کے موی٣‏ وھ سے ٦‏ ےڈے مور کھے کے دہ 


٣۔-‏ کتاب العلم/ باب )٤٥(‏ ہش 


السیل بأھلھا أُي: اُذھب؛ فسمیت: جحیفق وھي علی ست أو سبع مراحل من مکة. قال 
الٹووي: علی ثلاث مراحل منٹھاء وھی قریبة من البس وکانت قریة کبیرۃ. وقال: عبّید عي 
قریة جامعة بھا منبں بیٹھا وبین الیحر ستة أمیالء وغدیر خم علی ثلاثة أمیال منھاء وعي 
میقات المتعوجھین من الشام ومصر والمغربء وھي ثلاثة مراحل من مکة أُو آکٹر وعلیٰ 
ثمانیة مراحل من المدینة. وقال الکلبی: أُخرجت العمالیق بئی عیلء وھم أخوۃ عادء من 
یٹثرب فنزلوا الجحفة وکان اسمھا: مھیعق فجاءھم السیل فأجحفھم فسمیت الجحفة. وفی 
کتاب (أسماء البلدات): لأن سیل الجحاف نزل بھا فذھب بکثیر من الحاج وبأمتعة الناس 
ورحالھمء فمن ذلك سمیت الجحقة۔ وقال آبو عبیدء رحمه اللہ: وقد سماہا رسول اللہ کَلِأهُ 
مھیعة۔ قال القرطبی: قیل: بکسر الحای۔ وقال ابن حرم: الجحفة ما بین المغرب والشمال 
من مک ومتھا إلی مکة اثنان وثمانون یلا قوله: واُھل نجدہ النجد في اللغة ما أُشرف من 
الأرض واستویء ویجمع علی اُنجد وأنجاد ونجود ونجد بضعتین۔ وقال القراز: سمي نجدا 
لعلوہ وقیل: سمي بذلك لصلابة أرضه وکٹرہ حجارته وصعوبته من قولھم: رجل نجد: إذا 
کات قویاً شدیداً. وقیل: سمی نجداً لفزع من یدخله لاستیحاشه واتصال فزع السالکین من 
قولھم: رجل نجد, إذا کان فزعاء ونجد مذکر. قال الشاعر: 


ألم ٹر أُناللیل یقصر طوله بنمجد ویزداد النطاف به نجدا 


ولو أُنٹه اأحد وردّہ علیٰ البلد لجاز لە ذلكء والعرب تقول: نٌجد وتٌجد: بفعح النون 
وضمھاء لغتان۔ وقال الکلبي فی (أسماء البلدان): النجد ما بین الحجاز إلی الشام إلی 
العذیب إلی الطائفء فالطائف من تجد والمدینة من تجدء وأرض الیمامة والبحرین إلی 
عمان. وقال ابو عمر: نجد ما بین جرش إلی سواد الکوفةء وحدہ مما یلي المغرب: الحجاز 
وعن یسارہ الکعبة: الیمن؛ ونجد کلھا من ععل الیمامة. وقال این الآأئیر: نجد ما بین 
العذیب إلی ذات عرق وإلی الیمامة وإلی جبل طي والی وجرة والی الیمن والمدینة لا 
تھامیة ولا نجدیة فاإتھا فوق الغور ودون نجد. قال الحازمي: نجد اسم للأرض العریضة التي 
اأعلاھا تھامة والیمن والعراق والشام. وقال البکري: حد نجد ذات عرق من ناحیة الحجاز 
کما یدور الجبال معھا إلی جبال المدینة وما وراء ذلك ذات عرق إلی تھامة۔ وقال القتبی: 
حدثنا الریاشی عن الأصمعي قال: العرب تقول: إذا علوت نجداً مصعداً فقد أنجدت ولا ترال 
متنجد! حتی تتحدر في نایا ذات عرق؛ فاذا غعلت قذلك فقد انٹتھیت )لی الس فاذا عرض 
لك الحرار وأنت تنجد فقتلك الحجازنز وقال یاقوت: نجد تسعة مواضح: ونجد المشھورة 
فیھا اختلاف کثیں والأکثر اُٹھا اسم اأرض التی اُعلاھا تھامة وأسفلھا العراق والشام۔ وقال 
الخطابي: نجد ناحیة المشرقء ومن کان بالمدینة کات نجدہ بادیة العراق ونواحیھاء وعي 
مشرق اُھلھا. وذکر في (المنتھی) ٹنجد من بلاد العربء وھو خلاف الغوں أعني: تھامة 
وکل ما ارتفع من تھامة إلی أرض العراق فھو نجد وقال أبو عبید الیکريء عن الکلبي: نجد 
ما بین الحجاز إلی الشام إلی العذیب؛ والطائف من نجد والمدینة من نجد. وقال في 


ا ا ال ا ا ا ا ا ا ا اک عو اص اس ا و اس کال راہ اہ اھ افو اکھت ےھ 6 موہ اح ھت 
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کت ھی - 9-2 ۔- کلک ظز 


5.۱ 


وب +5 
ے٤‏ سرب و 


ود و ا رر ہو ود رپ و رر سے کپ سے و ےی اچ پا رر ےآ ہا ہے سر ہا خر ےس اجوپ کے کو پک وو کی یں و کچھ کچھ( پک ہے سپا تا نز 


00 ا 6اک نواس و فور کو کا کچ ہیور یی رس وا دج کہکھجعفھ رھد ئیىی جح حبکر یج 


قط1 ین کی ا کر سے سے لے ایوگ گوگط کیسگط لوگ٣‏ مفتحےط وڈ رو٣‏ ھک بوکط ‏ یمںنظط ا جھوگ پک مو ٣ہہہ‏ مور ٣س‏ یہ وو اس ہوم ےط کے 


کرش ٣ت‏ کتاب العلم/ باب )٦٢٢(‏ 


موضع آخر: ونجد کلھا من عمل الیمامة. وقال عمارة بن عقیل: ما سال من ذات عرق 


مقبلا فھو نجد وحد نجد أسافل الحجاز. قال: سمعت الباھلي یقول: کل ما رواہ۔الخندق؛ 
خندق کسری الذيٍ خندقه علی سواد العراق فھو نجد إلی أن تمیل إلی الحرق فإذااعلت 
إلی الحرة فأُنت في الحجاز حعی تغور وعن الأصمعي: ما ارتفع من بطن الرمة فھو نجذ 
إلی ثنایا ذات عرقء والسرف کبد نجد؛ وکانت منازل الملوك من بنی آکل المرار وفيه 


الیوم حمی خریق وفیه الربذق وما کان مہ إلی الشرق فھو نجد. قوله: ومن قرن) هو بفتح 


القافَ وسکون الراء: وھو جبل مدور املس کكأنه عضبة مطل علی عرفات۔ وقال ابن حزم: إن 


عن جاء علی طریق نجد یت یش فمیقاته قرن المنازلء وھو شرفق مكةے شرفھا اللہ 


تعالیء ومنه إلی مکة ائنان وأربعون میلا. وقال ابن قرقول: هو قرت المنازلء وقرت الٹعالب 
وقرن غیر مضافء وھو علی یوم ولیلة من مکة, وقال القابسی: من قال: قرن بالاسکانء أراد 
الجبل المشرف علی الموضع. ومن قال بالفتح أراد الطریق الذي یفرق منہ فانه موضع فيه 
طرق متفرقة۔ وقال ابن الاأثیں فی (شرح المسنل): وکثیراً ما یجيء في الفاظ الفقھاء وغیرھم 

بفٹحھا. ولیس بصحیح. قلت: غلط الجوهري فی ز(صحاحه) غلطین: اُحدھما: أنه بفغتح 
لرا والآخر: زعم ان أویساً القرني منسوب إليهء والصواب سکون الراء وأویس منسوب إلی 
قبیلة یقال لھم: بنؤ قرنء ولیس ہو مجنسوب إلی مکان. فافھم. قوله: ەمن یلملم* ہفتح الیاء 
آخر الحروف وفتح اللامینء وھو جیل من جبال تھامة علی مرحلتین من مکة وقال ابن حزم: 
هو جنوب مکق ومنه إلی مکة ثلاثون میلاّ وفي (شرح المھذب) یصرف ولا یصرف. قلت: 
إن رید الجبل فمنصرف؛ء وإن أرید البقعة فغیر منصرف البتة بخلاف: قرت؛ فإنه علی تقدیر 
إرادة البقعة یجوز صرفه لأجل سکون وسطہ. وقال عیاض: ویقال: أُلملم یعنی بقلب الیاء 
عمزة. وفي (المحَکم) یلملم وألملم جبل.۔ وقال البكري: أھله کنانة وتنحدر أودیته إلی 
الس وھو فی طریق الیمن وھو من کبار جبال تھامة. وقال الزمخشري: هو وادِ بە مسجد 
رسول اللہ ا وہه شسگرت ھوازت یوم حنین. فإن قلت: ماوزنه؟ قلے: فقفعنعل 
کصمحمح: ولیس هو من لملمت, لن ذوات الأربعة لا یلحقھا الزیادة فی اُولھا إلاً فی 
الأسماء الجاریة علی أُفعالھا نحو: مدحرج. قلت: فلأجل عذا حکمنا بأن المیم الاولی واللام 
الثانیة زائدتات ولھڈا قال الجوھري في باب المیم وفصل الیاء: یلم ثم قال: یلملم لغة في 
ألمل وھو میقات اُمل الیمن. 


بیان الڑعراب: قولە: فقام فی المسجدہ فی محل الرفع علی أنه خبر: إن. قوله: وفق 
ل عطف علىی قوله: قام. قوله: ومن این یتعلق بقوله: وتأمناہ و کلمت؛: أین استفھام عن 
المکان. قوله: وآن ٹھل أصلہ: بأن نھلء و: اُن مصدریةء والتقدیر: بالڑھلال. قوله: ٭یھل أُھل 
المدینة* جملة من الفعل والفاعل وقعت مقول القول. قوله: ومن ذي الحلیقة) یتعلق: بیھل: 
وکلمة: من ابتدائیة أُي: ابتداء إھلالھم من ذي الحلیفة. قوله: ووبھل أھل الشام* عطف 
علی قوله: ابھل اأمل المدینقہ وکذا قوله: وویھل أھل نجدہ عطف علي والتقدیر فی الکل: 


ےہ ا ۔ ےج 


سیت سے0 نس س0ات سیت ا اس ات0 ساس 0اس 0اس جا .ساس سی سای سای ساحجش ا سکس سمش سہ سای سا 


سےه ہر ہے 


۳۴ کتاب العلم/ باب )٦٢(‏ ْ ۳۹ 


لیھل لنه وإن کان فی الظاهر علی صورۃة الخبرہ ولکنه في المعنی علی صوِرة إلأمر. قولە: 
(وقال ابن عس رضی اللہ عتھماہء عطف علی لفظ: عن عبد اللہ بن خغظس عطفأا من جھة 
المعنی علی صورۃ الام كأَنه قال: قال نافع: قال ابن عمر. وقال: ویزعمون والواو:ٴفی: 
ویزعمونء عطف علی مقدر وہو: قال رسول اللہ يك ذلكء ولا بد من عذا التقدیر لن الواو 
لا تدخل بین القول والمقول. والمراد من الزعم إما القول المحقق أو المعنی المشھور. 
قوله: ون رسول اش عليه الصلاة والسلام) بفتح ھمزة: ان لن: أن مع اسمھا وخبرھا 
سدت مسد مفعولي زعم۔ قوله: ہیقولء جملة فی محل النصب لاتھا خبر: کان۔ 

بیان المعانی: قوله: فی المسجدہ أي: مسجد رسول اللہ 6 قوله: دأت تھل أي: 
نحرمء والاعلال فی الأصل رفع الصوت؛ ولکن المراد عنا الإاحرام مع التلبیة۔ قولہ: وقال ابن 
عمر: ویزعمون قال الکرمانی: یحتمل احتمالاً بعیداً ان یکون ھذا تعلیقاً من البخاري؛ 
وھکذا حکم وکان ابن عم رضی اللہ عنھما. قلت: ھذا مثل ما قاله.احتمال بعیدء لأنہ 
قال: ویزعموتء ولا یرید من ہولاء الزاعمین إِلاّ اُھل الحجة والعلم بالسنة ومحال ان یقولوا 
ذلك بآرائھم لأن هذا لیس مما یقال من جھة الراأأي ولکٹھم زعموا ما وققھم عليه رسول 
اللہ ك وفي روایة مالك قال: وبلغتي ان رسول اللہ کلت قال: وویھل أھل الیمن من 
یلملم*. قوله: دلم أفقهہ أي: لم آفھم ولم أعرف وعذہہ آي: عذہ المقالة من رسول اللہ عَإلِّ 
وھي:ەویھل أُھل الیمن من یلملم+. وفي روایة آخری للبخاري في الحج: لم اأسمع هذہ من 
رسول اللء عليه الصلاۃ والسلام۔ 


تعت 


دیاش ےو سخنشور تر +ے یپ کو سے 


سک 


اپیےۓ کہ 


وترعوححخر عیقہ رع روب 


1ے 


بیان استباط الاأحکام: الأول: فيه بیان المواقیت الثلاثة بالقطعء وھی: میقات أُھل 
المدیتق ومیقات أُھل الشامء ومیقات أُھل نجد, والرابع شك فیه ابن عم رضی الله عنھماء 
وھو میقات أُھل الیمن؛ وقد ثبت مذا أ٘یضاً بالقطع فی حدیث ابن عباس: أُخرجه الشیخان 
وآخرون. وفي روایڈ مسلم عن جابر وزاد مسلم فيه: وومھل العراق ذات عرق٤.‏ وفي روایة 
اي داود والترمذي من حدیث ابن عباس: ووقّت رسول اللہ کل لحل المشرق العقیقء قال 
أبو العباس القرشی: اأجمع العلماء علی المواقیت الاریعة واختلفوا فی ذات عرق لھل العراقء 
والجمھور علی أُٹھا میقات. واستحب الشافعی لأھل العراق ان یحرموا من العقیق معتمداً 
علىی حدیٹ أبی داود المذ کور۔ وأخرجهہ الٹرمذديی أ٘یضاء وقال: حدیثٹ حسن۔ قلت: وفی 
إسنادہ یزید بن أَيي زیاد وھو ضعیف: واما استحبه الشافعی لأنه أحوط عملاً بالحدیئین علی 
تقدیر الصحق فإن العقیق فوق ذات عرق.۔ وقال النووي: اختلف العلماء مل صارت ذات 
عرق میقاتاً لأھل العراق بالنص آو الاجتھاد من عمر رضي اللہ عنه؟ وفیه وجھان لأصحاب 
الشافعی المنصوص عليه فی (الام): ات بتعوقیت عمر راد لحدیث البخاري المذ کوں 
ودلیل الثانيی حدیث جایں لکكنهہ لم یجزم الراوی برفعة,. قلت: قد حرج ھذہ الزیادۃ ابو داود 
بالجزم عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھا: ان رسول اللہ گل وقت لأھل العراق ذات عرق٤.‏ 
وأآخرجه الدسائي ایض لکن فی حدیث أبي داود فلح بن حمیدء وکان أُحمد بن حنبل ینکر 


ھت 


جج 


چیے 


ہے۔ 


ند 


امس وو یس 


رض ٣‏ ے۔ کتاب ائعلم/ باب )٦۴(‏ 


عليه قوله هذاء ولأھل العراق ذات عرق. قال ابن عدي: تفرد بە عنه المعافی بن عمران. 
قلت: قد أحخرج لأفلح مسلم وأبو داود والنسائی وابن ماج ووئقه یحیی وأبو حاتم وقال 
یی بن معین وأحمد بن عبد اللہ وغیرھما: المعافی بن عمران ثقة وروی للمعافی البْخاري 
وأُبو داود والنسائي وقال بعضھم: عذہ الزیادۂ رواھا ابو داود وغیرہ من حدیث عائشة وجابز 
رضي اللہ عنھما وغیرھما بأسانید ضعیفةق لکن یقوي بعضھا بعضاً لما تقرر من أُن الضعف 
إذا کان بغیر فسق الراوي فإن الحدیث یتقل إلی درجة الحسن؛ ویحتج بھ. 

وأما تعلیل الدارقطنی للحدیث بقولە: إنە لم کو غراق سم لک ما اتا 
وقالوا: مثل ھذا لا یعلل یه الحدیث: فقد أخبر علكّ عما لم یکن في زمانه مما کان ویکون. 
وھذا کان من معجزاتہ إأِّ مع ما أخبر بە أُنه سیکون لھم مھل ویسلموت ویحجوت, فکان 
ذلكء وکان النبي عكلّ وقّت لأھل الشام الجحفة ولم یکن فتحء وقد أقطع النبي عَلك بلد 
الخلیلء عليه الصلاة والسلام میم الداري وکتب لە بذلك ولم یکن الشام إذ ذاك۔ قلت: 
قال الطحاوي: ذھب قوم إلی ان اھل العراق لا وقت لھم کوقت سائر أھل البلاد وأراد بھم: 
طاوس بن کیسان وابن سیرین وجاہر بن زی واحتجوا في ذلك بالحدیث المذ کوں لأنه لم 
یذ کر فیه العراق. وقالوا: اُھل العراق یھلون من المیقات الذدي يأُنون عليه من هذہ المواقیت 
الہذ کورة. قال ابن المنذر: اأُجمع عوام أھل العلم علی القول بظاھر حدیثٹ ابن عم 
واختلفوا فیما یفعل من مر بذات عرقء فثبت ان عمر رضی اللہ عنہء وقّنہ لأھل العراق؛ ولا 
یلبت فيه عن النبي از سنّة, انتھی. ٴ 

قلت: الصحیح ہو الذي وقتہ النبي عَلكِء کذا ذکرہ فی (مطامح الأفھام) ثم قال ابن 
المنذر: اختلفوا في المکان الذي یحرم من آتی من العراق علی ذات عرقء فقال انس رضي 
اللہ عدهە: یحرم من العقیق؛ واستحب ذلك الشافعي؛ وکان مالك وأحمد وإسحاق وأبو ور 
وأصحاب الرأي یرون الإحرام من ذات عرقء قال ابو بکر: الإحرام من ذات عرق یجزیء 
وھو من العقیق اُحوطء وقد کان الحسن بن صالح یحرم من الریذةق وروي ذلك عن خصیف 
والقاسم بن عبد الرحمن. قلت: أخرج الطحاوي في کون المیقات لأھل العراق ذات عرق 
أحادیث أربعة من الصحابق وہم عبد اللہ بن عم وأنس وجابر وعائش رضي اللہ عنھم 
وفي الباب عن ابن عیاس عند الترمذدي والحارث بن عمرو السھمي عند أَبي داود وعمرو بن 
العاص عند الدارقطني. الثائي: فیە ان هذہ المواقیت لا تجوز مجاوزتھا بغیر إحرامء سواء أراد 
جا أُو عمرةٌ فان جاوزھا بغیر احرام یلزمه دم ویصح حجہ. القالٹ: فيه معجزۃة النبيی ح 
حیث أُخبر فی زمائه عن أمر سیکون بعد وقد کان. 


۴ ۔۔ باب مَيْ اٌجابَ الشَائلَ بأترَ ہما سألہ 
و جے المناسبة بین الیابین من حیث اشتمال کل متھهما علی السؤڑال والجواب؛ وهشو 


.-۴٣‏ کتاب العئم/ باب )٣٢٥(‏ ,: رض 


ظاہر۔ 

٣‏ ۔۔ے حدٹنا آدم قال: حثثا ابؿ أبي ذِنْبٍ عی نافع عَنِ ابنِ غَُرٴرضي الله 
عنھماء عَن ابی علل4۔ 

وعَنِ الژریٔ عن سالیم تعن این مز عنِ التہئ هَللّ أنّ زجلاً سألَه: ما تلیسل الشخرِغ؟ 
فقال: ولا بش القَيِسّ ولا المعَاتة ولا الشواولٌ ولا الزشت ولا نز با عشۂ ازس أو 
الرَژحفَرات فان لم تجد التَعلَی فَلَولَيسِ الحُفی وَلَمَفَطِغھُما ے محگی بگوٹا ؟ تخت الکۂبجی)۔ 
(الحدیث ۱۳١‏ ۔ أُطرافه فی: ٣٣٦۳ء‏ ١١٥۱ء‏ ۱۸۳۸ء ۲١۱۸ء ٥۷۹۰۵‏ ۸۸۳ت ۸۰۰ 
٦۸ھ‏ ۷۷١۵ء .]٥۸۵٥۳‏ 


مطابقة الحدیث للترجمة فی قولە: فان لم یجد النعلین فلیلیس الخفین إلی آخری 
لأن مذا المقدار زائد علی السؤال. وقیل: إنە نبە علی مسأله أصولیق وھی: أُن اللفظ یحمل 
علی عموعمه لا علی خصوص السبب؛ لأآنہ جواب وزیادق فکاأزنہ آقار ال ان مطابقة الجواب 
للسوال حین یکون عام اما إذا کان السؤال خاصاً فغیر لازم لا سیما إذا کان الزائد له تعلق. 

بیان رجاله: وھم ستة کلھم ذکروا. وآدم هو ابن أبي إیاس. وابن أبي ذئب؛ بکسر 
الڈال المعجمة وبالھمزۃ الساکنة: هو محمد بن عبد الرحمن المدئی. ونافع هو مولی ابن 
عمر. والزھري عو محمد بن مسلم بن شھاب. وسالم هو ابن عبد اللہ بن عمرء رضی اللہ 
عنھم۔ 

وھنا إسنادان. اأُحدھما: عن آدم عن ابن أبی ذئب عن نافع عن ابن عمر۔. والآخحر: عن 
آدم عن این أبي ذئب عن الزھري عن سالم عن ابن عمر. وقوله: ہ٭وعن الزھري) عطف علی 
قوله: عن نافع۔ وفی بعض النسخ وقع لفظة: (ح))ء قبل قوله: ووعن الزهري؛ إشارۃ إلی 
التعحویل من إسناد إلی إسناد آخر قبل ذکر المتن۔ 

بیان لطائف إسنادہ: ومتھا: ان فیه الححدیث والعتعنة. ومنھا: ان رواته کلھم مدنیوت 
ما خلا آدم. ومنھا: ما قیل: أُصح الأسانید الزھري عن سالم عن بی ونسب ھذا القول إلی 
احمد بن حنبلء رحمہ الله۔ ومنھا: ان فیه روایة التابعی عن التابعیء وجما: الزھري وسالم. 

بیان تعدد موضعه ومن أُخحرجه غیرہ: أخرجه البخاري من طریق نافع عھنا عن آدم عن 
ابن أبىي ذئب عنه بە؛ ومن طریق سالم عھنا أیضاً عن آدم عن ابن أَبي ذئب عن الزھري عن 
سالم یف وفي(اللباس) اَضاً عن آدم عنه بہء وني(زالصلاق) عن عاصم بن علي_ عيه ب٭. 
وأخرجه مسلم عن یحیی بن یحیی عن مالك عن نافع عن ابن عمر۔ وأبو داود عن عبد اللہ 
بن مسلمة عن مالك. وابن ماجه عن أبيی مصعب عن مالك. والنسائی عن محمد بن 
إسماعیل وعمرو بن علي کلاھما عن یزید عن یحیی بن سعید الأنصاري عن عمر بن نافع 
عن أبیە عن این عمر رضي اللہ عنھما. 

بیان اللغات: قوله: ولا یلیس من اللبس: بضم اللام یقال: لیس الثوب یلیس من 


رے 


ہم 


پک سی 


سوا چا اود وش سید وو سای سم 


ہیں ۹ 


ًر نحووەۃ؛ںكں محر 


ب٠٠‏ ےر ہیوطںں 


+٭- 


روش ا ای 


ہ۰ 


سیک ے۔.٭ھایت 5 رر سی رط 


سن پر موںے ای کل سے 


ے دجو 


ے بے 
سے 


صے کی خی 


کہ ہہ 


رسس ے نسوی نے موی ہر سی روہ 


و کیہ می لو ےہ مر مس ہر مو ہس سی پر یہد میں و سس ےر سیت ای یرت ا دی اک سا ا سک ا او سو ا رت یک ا ا ا سی کیو ا ا کی ا رر کک ا یا 


۔ھ 


۶79+ 
0 


ك۳ ٣‏ عتاب افعلم/ باب (۵۳) 


باب: علم یعلمء وأما اللبس: بالفتح فھو من باب: ضرب یضرب: یقال: لسّت عليه الأمر 
ألبسء بالفتح في الماضي والکسر في المستقبل: إذا خلطت عليهء ومنه التباس آلأمر وھو: 
اشتبامھ. قوله: والعمامة بکسر العین, قال الجوهھري: العمامة واحدة العمائ وعممتہ ألبسته 
العمامق وعمم الرجل سود لن العمائم تیجان العربء کما قیل فی العجم: توج. واعٹم 
بالعمامة وتعمم بھا ببعئی؛ وفلان حسن العمةق أي: الاعتمام. قوله: وولا السراویل) قال 
الکرماني: السراویل اُعجمیة عربتء وجاء علی لفظ الجمع وھو واحد تذ کر وتؤنٹء ولم 
یعرف الأصمعي فیپا إلا الحأئیث؛ ویجمع علی السراویلات؛ وقد یقال: هو جمحع؛ ومقردہ: 
سروالة. قال الشاعر: 


ہے 


علہے من الل ؤم سبروالة نے یرق ٴ کے ۰ 


وھو غیر منصرف علی الاکثر. وقال سیبویە: سراویل واحدة وھي اُعجمیق فأعربت 
فاشبھت فی کلامھم ما لا یتنصرف في معرفهة ۳ نکر نھي مصروفة ۳ الئکرۃ۔ وقال: وت 
سمیت بھا رجلا لم تصرفھاء ومن النحویین من لا یصرفه أیضاً في النکرۃ ویزعم أنە جمع 
سروال وسروالق ویجتمع فی ترك ۔صرفه بقوله ابن الرومي: 


فستبحي فسارسسي فسي ساویسل راصح 

والعمل علی القول الأول والثاني أُقوی وسرولتہ ألبستہ السراویل فتسرول۔ قولہ: دولا 
الیرنس بضم الباء الموحدة وسکون الراء وضم النون وھو ثوب رأسه منه ملعزق بە وقیل: 
قلنسوۃ طویلة وکان النساك یلیسونھا فی صدر الإسلامء وھو من البرس بکسر البای وھو 
القطنء والنوت زائدة۔ وقیل: غیر عربي۔ وقال این حزم: کل ما جب فیه موضع لاخراج الراأُس 
مه فھو جبة في لغة العربء وکل ما خیط أو نسج في طرفيه لیتمسك علی اللابسین فھو 
برنس کالغفارة ونحوعا. ویقال: ہو ثوب رأسه متصل بە من دراعة أو جبة أو ممطر أو غیرہ۔ 
قوله: ٭الورس؟)ء بفتح الواو وسکون الراء فی آخرہ سین مھملة: وھو نبت أصفر یکوت بالیمن 
تصبغ بە الثیاب ویتخذ منه الغمرة للوجه وقال ابو حنیفة الدیٹوري: الورس یزرع بالیمن زرعاً 
ولا یکون بغیر الیمن: ولا یکون منه شيء بریأً ونباته مٹل حب السمسم فإذا جف عند 
إدراکه یفتق فیئفض منە الورس؛ ویزرع سنة فیجلس عشر سنین۔ أي: یقیم في الأرض ینبت 
ویٹم وفیە جٹنس یسمی: بالحبشي وفيه سواد وھو أکبر الورس؛ وللعرعر ورس وللریٹ 
ورس. وقال أبو حنیفة: لست أعرفه بغیر أرض العربء ولا من أرض العرب غیر بلاد الیمن. 
وقال الاأصمعی: ثلاثة اشیاء لا تکون إِلاّ بالیمن وقد ملاّت الاأرض: الورس واللبان والعصب. 
وأآخبرني ابن بت عبد الرزاقء وقال: الورس عندنا بالیمن بجفاش وملجان وطمام وسحبان 
والرقعة وجواز وھوزن وجبال این أبي جعفر کلھا. ویقال لە: الحضء وقال ابن بیطار في 
(جامعع): یڑتی بالورس من الصین والیمن والھند ولیس بنبات یزرع کما زعم من زعم وھو 
یشبه زھر العصفر ومنه شيء یشبه نشارةۃ البابونج ومنہ شيء یشبە البنفسج۔ ویقال: إن 


٦ 
اوہ وط موجے ابھںے کسی سوے کوو۷ظط اوسے۱ے وچے ہش۴ہ کو۔ے حیھیىےظ ہے ں_ەےظجےے کو.ے کے نے سے ہوک میلہ ےرہ ہبہ ںہ سے‎ 


ت۱ 


کے تی 


وس کہ ا لے ا لا کا ا کر عق ا سی و ھی کے یں کی ہہ ےت ےت چاھی ‏ رت تد خ سو تحت ج وت شتے 


٣‏ ختاب العلم/ باب )٠٥(‏ ٰ کہ 


وریستة: صیفته اتی قولہ: دوالزعفرانء بن بفتح الزاي والفاء جمعه: زعاف وھو اسم أأعجمي؛ 
وقد صرفته العرب؛ یقال: ٹوب مزعفر وقد زعفر ثوبە یزعفرہ زعفرۂ. وقال أبو حدیفة 
الدیٹوري: لا اأعلمه ینبت بشيء من أرض العرب؛ وفي (کتاب الطب) للمفضل بن سلمة 

یقال: إن الک رکم عروق الزعفران. وقال مؤرج: یقال لورق الزعفران الفیدء ومنه یسمی مؤرج: 
ابا فید. قوله: دالنعلین؟ تثنیة نعل وھو الحذای بکسر الحاء وبالمد یقال: احتذی إذا انتعلء 
وھی مؤنثة. قوله: والکعبین) تثنیة کعب, والمراد به عھنا هو المفصل الذي في وسط القدم 
عند معقد الشراك؛ لا العظم الناتیء عند مفصل الساق فإنه فی: باب الوضوءعء. 


بیان الإعراب: قولہ: سألہہ جملة فی محل الرفع لنھا خبر: إن. قولہ: ہما یلبس 
کلمة: ماء استفھامیة او موصولة أو موصوفة فی محل النصب علی آنه مفعول ثان: لسأل. 
قوله: ٭ققالم عطف علی: سآأله. قولە: ٭لا یلیسە یجوز بضم السین علی أن تکوت: لاء نافیة 
وبکسرھا علی ان تکون: لاء ناهیة. ووالقمیص) بالنصب مفعولہه وما بعدہ من المذ کورات 
معطوفات عليه. قولهۂ: وولا ٹوب بالنصب؛ وروي: ہوولا ٹوب بالرفع فو جهه اُن یکون مرفوعاً 
بتقدیر فعل مالم یسم فاعله أي: ولا یلبس ٹوب۔ قوله: (مسہ٭ فعل ومفعول و فالورس؛ 
بالرفع فاعله والجملة فی محل النصب آو الرفع صفة للثوب. قوله: وفلیلیس الخفین* جواب 
الشرط فلذلك دخله القاء۔ قوله: وولیقععہما؟ بکسر اللام وسکونھاء وھو عطف علی قولە: 
وفلیلبس). فان قلت: اللیس بعد القطع فکیف وجه مذا العطف؟ قلت: الواو لا تدل علی 
الترتیبء ومعناھا الش رکة والجمع مطلقاً من غیر دلالة علی تقد أأو مصاحیة ولھذا صح 


جیاءم زیلہ وبکر قبله وغمرو معه وخالد لہ وقال تعالی فی سوره البشرة: فڑوادخلرا الیاب ۱ 


سجد! وقولرا حطتہ [البفرة: ]٠۸‏ وفیي الأعراف: ٹڑوتولوا حطة وادخلوا الاب سجداھ 
الأعراف: ]۱٦١‏ والقصة واحدة. قال سیبویە: الواو للشركة: تقول: مررت برجل وحما: 
ولم یفد تقدم رجل فی المعنی شیئأء وانھا عو شيء في اللفظ: فکكأَنك قلت: مررت بھما. 


قوله: (حتی یکوناہ العقدیر: حتی أنِ یکوناء و کلمة: حتی )> للغاية والمعنی: حتی یکون غایتہ 


القطع تحت الکعبین۔ 


بیان المعائی: قولہ: دما یلبس المحرم؛ قال المازري وغیرہ: سثل عما یلبس فأجاب ما 
لا یلبس: لأن المتروك منحصر والملیوس لا ینحصں لن الّباحة ھی الأاصل؛ فحصر ما پٹرك 
لیبین ان ما سواہ مباحء وھذا من بدیع کلامه وجزله وفصاحته. قلت: وفائدة أآخری وھو: 
مراعاة المفھومء فإنه لو اُجاب با یلبس لتوعم المفھوم وھو ان غیر المحرم لا یلبسہ فانتقل 
لی ما لا یلی لأن مفھومه ومنطوقه مستعملء؛ فکان اُنصح وأہلغ وأوجھ. وقد أجیب: بأن 
السؤال کان من حقه ان یکون عما لا یلیس لن الحکم العارض المحتاج إلی البیان هو 
الحرمة وأما جواز ما یلیس فثابت فی الأأصل معلوم بالاستصحاب۔ فلذلك اتی بالجواب 
علی وفقه تنبیھاً عليه. وقال القاضی عیاض: اأجمع المسلمون علی ان ما ذکر في الحدیث 


- یع 


سپا و ںیک 


سے یع ہے !ین 


عو یسرم بس شش سور سج 


یئ ۔ 


جرف رھ رس رص کت 


- لیا 


نس 


سج ےکی کے سی سے میں یس ہی وہ سی سے یح ہش 


ت 


. ہو رر ان جو وا نہ وا ما لے ہج -۔ڈ ' سے ا و پْ 7 09۳0لب فا سم ے کے و کال ہیں و .یہ کب لہ ہے داھظہ 
سے ےد ا اد جو مو ا ےہ و 727 کم 5 اک یں ا سے ۔. وا و یں کٔ پیووا جو وپ وو وی ےی وٹ ہی 0ے 


جرسش ٣ے‏ کتاب العلم / باب )٣٥(‏ 
لا یلیسە المحرم وأنه نبه بالقمیص والسراویل علی کل مخیطء فبه بالسراویل علی کل ما 


یعم العورةۃ من المخیط؛ وبالعمائم والبرانس علی کل ما یغطی به الرُس مخیطاً أو غیرہ 
وبالخفاف علی ما یستر الڑؤجل وأن لیاس ذلك جائز للرجال فی غیر الإحرامء لأن الخظطاب 


تھا كان لیم ولأن النساء مأمورات بسٹر رڑوسھن, قلٹ: وفي عطف الیرانس علی العماغة 


دلیل علی ان المحرم ینبغي أن لا یغطی رأسە بالمعتاد وغیرہء وکذا نبە بالورس وائزعفران 
علی ما سواھما من أنواع الطیبء وہو حرام علی الرجل والمرأًة. 
ْ فإن قلت: ما تقدم عليه وما تأخر عنه خاص بالرجالء فمن أین علم عمومه 
وخصوصمھما؟ قلت: الخصوص من حیث إن الألفاظ کلھا للمذ کریں؛ وأما العموم فمن الأدلة 
الخارجة عن ھذا الحدیثء ولو کانت الروایة برفع: ولا ثوبء فالجواب أاظھر. قال العلماء: 
والحكمة في تحرع اللباس المذ کور علی المحرم ان یبعد من الترفه ویتصف بصفة الخاشع 
الذئیلء ولیتعذکر أنه محرم في کل وقت. فیکون أقرب إلی کثرة اُذکارہ وأبلغ في مراقبته 
وصیانته لعبادتہء وامتناعہ من ارتکاب المحظورات ولیتذ کر به الہوت: ولباس الاکفان: 
والبعث یوع القیامة حفاۃ عراۃ مھطعین إلی الداعی والحکمة فی تحرم الطیب ان بیعد من 
زینة الدنیاء ولأأنہ داع إلی الجماعء ولأنه ینافی الحاج فانه أُشعث أُغبرں ومحصلہ إرادة أُن 
یجمع همه لمقاصد الآخرة. قوله: وولا ثوباً مسه الورس) فان قلت: فلم عدل عن طریقة 
أخواتە؟ قلت: لأن الطیب حرام علی الرجل والمرأق فأراد ان یعمم الحکم للمحرم 
والمحرمة بخلاف الثیاب المذ کورةء قانھا حرام علی الرجال فقط. قوله: وفلیقطعھماء قال 
الكرماني: فان قلت: فاإذا فقد النعل فھل یجب لیس الخف المقطوءء لن ظاعر الأمر 
الوجوب؟ قلت: لاء اذ هو شرع للکسھیل؛ فلا یناسب التثقیل. قلت: مذا الذي ذکرہ لیس 
مذھب إمامہ؛ فإن القطع واجب بظاعر الاأمر عند جمھور العلماء إِلاّ اُن أحمد جوزہ بدون 
القطعء وزعم أُصحابه ان القطع اضاعق وھو القول بالراأي بعینہ ومنازعة السنة بە وأوجب أبو 
حیفة الفدیة علی من لم یقطعہ. 

ہیان استنباط الأأحکام: الاو ل: قال اہن بطال: فیه من الفقه أنه یجوز للعالم إذا سعل 
عن الشيء ان یجیب بخلافه إذا کان فی جوابه بیان ما یسأل عنه. وأما الزیادة علی السوال 
فحکم الخف؛ وا زا عليه الصلاۃ والسلام لعلمه بمشقة السفر: ومعا یلحق الناس من 
الحفي بالمشي رحمة لھم؛ ولذلك یجب علی العالم أن یتبه الناس فی المسائل علی ما 
ینتفعون یه ویتسعون فيه ما لم یکن ذریعة إلی ترخیص شيء من حدود اللہ تعالی. 

الثائي: فیه بیان حرمة لیس الأشیاء المذکورة علی المحرم وھذا إجماع. 

الٹالٹ: فیه حرمة لیس الثوب الذي مسه ورس آو زعفرانء وأ٘طلق حرمتہ جماعة منھم: 
مجاھد وهشام بن عروة وعروۃ بن الزبیر ومالك في روایة ابن القاسم عنه فإنھم قالوا: کل 
ٹوب مسهە ورس وزعفران لا یجوز لبسە للمحرم سواء کان مغسولاً او لم یکن لإطلاق 
الحدیث؛ واإليه ذھب ابن حزم الظاھري؛ وخالفھم جماعة وھم: سعید بن جبیر وعطاء بن 


ول ا و سک سا ا سس ہوا سک و ا و سک کا دی ا ا سے اس سے وس یس ا اس ا ا ا تا وہ 


- کتاب العلم/ باب (۵۳) ۴۳۷ 


أبي رہاح والحسن البصري وطاوس وقتادة وابراھیم الئنخعي وسفیان الثٹوري وآبو خنیفة ومالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو یوسف ومحمد وأیو ٹوں فإانھم آجازوا للمحرم لی لثوب 
بالویرس أُو الزعفران إذا کان غسیلاً لا یئنفضء لأنہ ورد في حدیث ابن عمر المذ کور: جال ان 
یکون غسیلا وأورد عذہ الزیادۃ الطحاوي فی (معائی الاٹاں قال: حدثنا یحیی بن عبد 
الحمید قال: حدثنا أبو معاویة (ح) وحدثا ابن أبي عمران قال: حدا عبد الرحمن بن صالح 
الأزدي قال: حدثنا أبو معاویة عن عبید اللہ ؛ بن نافع عن این عمرء رضی اللہ عنھماء * عن النبي 
کل مثل الحدیث المذ کوں وزاد: والاً یکون غسیلاء". قال ابن ابی عمران: رأیت یحی بن 
معین وھو یتعجب من الحمانی إذ یحدث بھذا الحدیث,: فقال لە عبد الرحمن: ھذا عندي؛ 
ٹم وٹب من فورہ فجاء بأصله فأخرج منە ھذا الحدیث عن أبي معاویة کما ذکرہ یحیی 
الحمانيء فکتب عنه یحیی بن معینء فقد ثبت مما ذکرنا استثناء رسول اللف عليه الصلاةۃ 
والسلامء الغسیل مما قد مسه ورس أو زعفران. انتھی کلامه. فان قلت: قال ابن حزم: ولا 
نعلمه صحیحاً۔ وقال أحمد بن حنبل: أبو معاویة مضطرب الحدیث فی أُحادیث عبید اللف 
ایاعر لا آہ یکرت یھ فلت ھذا یعبی بن مین 'کان ارلاً کر 
علی یحیی بن عبد الحمید الحمانیء یقول: کیف یحدث بھنا الحدیث؟ ثم لما قال له عبد 
الرحمن بن صالح الازدي: ھذا الحدیث عنديء وأخرج لە من أصله عن أبي معاویةق کما 
ذکرہ الحمانی بھذہ الزیادقء کتب عنه یحیی بن معینء وکفی حجة لصحة ھذہ الزیادة: 
شھادة عبد الرحمن وکتابة یحیی بن معینء وروایة أبي معاویة. وأبو معاویة ثقة ثبت. وقول 
این حزم: ولا نعلمه صحیساأ نی علمه بصععته وھذا لا یسعلزم نفغيی صحته في علم غیرہ. 
فافھم. 


الرابع: فيه جواز لبس الخفین إذا لم یجد النعلینء ولکن بشرط قطعھماء فالجمھور 
علی وجوب القطع کما ذکرناء وجوزہ أحمد بغیر قطعء وھو مذھب عطاء أیضأً۔ واستدلا في 
ذلك بظاعر حدیث جابر۔ وأخرجه مسلم: ومن لم یجد نعلین فلیلیس خفین٤۔‏ وبحدیث ابن 
عیاس أخرجه الیخاري: ومن لم یجد نعلین فلیلیس خقین+. واختلف العلماء فی ھذین 
الحدیثین: أعنی حدیث ابن عمر المذ کور وحدیث ابن عباس وجابر؛ فزعم أُصحاب أُحمد 


ان حدیث این عباس وجابر ناسخ لحدیث عبد اللہ بن عمر بالقطع لنه إضاعة عال. وقال 


الجمھور: المطلق محمول علی المقید وزیادة الثقة مقبولة والإأضاعة انا تکون فیما تھی 
عنف أما ما ورد الشرع به فلیس اإضاعة بل هو حق یجب الإإیِان بهء وادعاء النسخ ضعیف 
جدأٌ, فان قلت: قال ابن قدامقۂ: یحتمل ان یکون الأمر بقطعھما قد نسخ فإن عمرو بن دینار 
روی الحدیثین جمیعاٌ وقال: انظروا أیھما کان قبلء وقال الدارقطنی: قال أبو بکر 
الئیسابوري: حدیث این عمر قبل لأنہ قد جاء في بعض روایاتہ: نادی رجل رسول اللہ لگ 
فی المسجد, یعنی فی المدینة فکأنہ کان قبل الإاحرام وحدیث ابن عباس یقول: سمعته 
بخطلب مس اسر الحترکو اقیدل علی تفر می سدرت اہن می لکوت ناسنا ال لاد 


ث‌ٍ بس 


سپ ہے ہے ہے سے پ سے پہے حر پ ےر کے حر پک سر پ رص ہی سر ہے سپ کےا پہہے سج ٹپ ہے ٣‏ پٹکیے ح کی حر ہے سر پا چ شر کے جک ےس مور 


یھی یکل 


سی 


ا 


دجو 


7 لی یرتا سی ی0ا سی 0اس نو سا یش سا 


پل مد 


ویوہ) رر 7ن یھو پر وی ے0 ھی شوہ 


وھ ا ا 2 ا ای ا رت و سی راشرس ہو اس 


ا ود 
کے 


رعفیمرعیار 


یں پر قیانں 
- 


رای 
یش 


یک 


و اعت اھ ا و سا سی نو سی جا سا و لا ا و ول وت ہچاے یک ا سو سس و ما کم ھا سد ھا 
7١‏ 
0 


کو 


رصم 


توسےد 


جوا 


” نوا << 


چا 


چو 


۳۸" ۳ کتاب العلئم/ باب )٢۷(‏ 


لو کان القطع واجبأً لبینە للناس, إذ لا یجوز تأخیر البیان عن وقت الحاجة إِلْيْه. قلت: یفسر 


هذا کله ما ذکرہ این خزیة في (صحیحطع عن ابن عباس: سمعت النبيء صلی۔ اللہ تعالی 
عليه وآله وسلم وھو یخطب ویقول: السراویل لمن لا یجد الإزارہ. وحدثنا أُحَمد بن 
المقداد حدثنا حماہ بن زید عن یوب عن نافع عن ابن عمر: وأن رجلا سأل النبي عَللةُ 
وھو بذاك المکان فقال: یا رسول اللہ! ما یلبس المحرم؟)٦‏ الحدیث:ء کأَنه یشیر بذلك المکات 
إلی عرفاتء فإذا کان كکذلك فلیس فیه دلالة علی عا ذکروہ وادعوہ من النسخء والل اُعلم. 
فان قلت: قد قیل: إن قولہ: ولیقطعھماء من کلام نافعء وکذا فی (أمالی أبي قاسم 
ابن بش بسند صحیح ان نافع قال بعد روایتہ لھذا الحدیث: ولیقطع الخفین أسقل الکعبین. 


وذ کر ابن العربي وابن الین ان جعفر بن برقان قال فی روایته: قال نافع: ویقطع الخقان أسفل 


من الکعبین. وقال ابن الجوزي: روی حدیث ابن عمر مالك وعبید اللہ وآبوب في آخرین, 
فوقفوہ علی ابن عمر وحدیث ابن عباس سالم من الوقف مع ما عضدہ من حدیث جاب 
وقد اُخذ بحدیث عمر وعلي وسعید وابن عباس وعائشة رضی اللہ عنھمء ٹم إنا نحمل قولہ: 
دولیقطعھما علی الجواز من غیر کراعة لاأجل الإحرامء ویٹھی عن ذلك في غیر الإحرام لما 
فیهە من الفساد. قلت: قال أبو عمر: قد اتفق الحفاظ من أُصحاب مالك علی 
لفظة:ەولیقطعھماہء اُٹھا من لفظ الحدیثء وأما جعفر بن برقان فوهھم فيه فی موضعین: 
الأول: جعله ھذا من قول نافع أُنه قال فیه: من لم یجد إزاراً فلیلبس سراویل؛ ولیس ھذا 
حدیث ابن عمر. والثانيی: جعله ھذا موقوفا وقد روی مد بن حنبل حدیث ابن عمر 
مرفوعاء وفيه ذ کر القطعء وقال: لیس نجد احداً رفعه غیر زھیر. قال: وکان زھیر من معادن 
الصدق؛ ڈذ کرہ عنه المیمونی۔ 

الخامس: قوله في ھذا الحدیٹ: وولا السراویل؟ أطلق المنع فيهء وجاء فی حدیث 
ابن عباس إباحة لیس السراویل لمن لم یجد الڑزار بقوله: من لم یجد إزازاً فلیلیس 
السراویل)؛ فأذ ب٭ الشافعی والجمھور منھم: عطاء والثوري وأحمد وإسحاق وٹاودء؛ ومنھهه 
ابو حدیفة ومالك. قال: فالشافعی أُخذ بظاھر الحدیثء وأبو حنیفة رضی اللہ تعالی عن 
یقول: إِن عذا األحدیث لیس بحجة علینا ولا نحن تخالفه ولا ٹرکنا العمل بەہء فنحن أیضاً 
نقول بی ونجڑز لبس السراویل للضرورة کما جؤزتم أنتم؛ ولکنا نقید الجواز بالکفارة؛ فإذا 
لبس وجب عليه الکفارة لأنه لیس فی الحدیث ما یدل علی نفی وجوب الکفارة. غایة ما 
فی الباب الذي یدل عليه الحدیث: جواز لپس الخفین عند عدم النعلینء وجواز لبس 
السراویل عند عدم الإزار ثم أوجبنا عليه الکفارۃ لدلائل أآخری دلت علیه۔ وقال ابو عمر في 
(التمھید: وأجمعوا ان المحرم إذا وجد إزاراً لم یجڑ لە لبس السراویلء واخعلفوا فيه إذا لم 
یجد الڑإزارء عل یلبس السراویل؟ وإن لبسھا علی ذلكء عل علیه فدیة أم لا؟ فکان مالك وأبو 
حنیفة یریان علی من لیس السراویل وھو محرم الفدی وسواء عند مالك وجد الزار أو لم 
یجدہ وفي زالبدائي): المحرم إذا لم یجد الإزار وأمکنە فتق السراویل والٹستر فيه فتقه فإن 


با سب کس و بت ہس سا ےش سس اہو اس و سو اسرھ ام ہم سم ”سا و سد چو سی پرچھ ہس ہو امس ھا سک ور ےج جو مد نیو اس یھ سس ھا کچھ می 


۴-۔ کتاب العلم/ باب )٢٥(‏ ۰۹ں 


لبسه ولم یفتقه فعليه دم في قول أصحاہنا۔ وقال الشافعي: یلبسە ولا شيء علیہ وإن لم یجد 
رداء وله قمیص فلا باُس ان یشق قمیصه ویرتدي به لانه لما شقه صار ببنزلة الرداءئ 'ؤکذا لھا 
لم یجد إزاراً فلا باُس ان یفتق سراویلہ خلاف موضع العکة ویأتزر بەہ لأنه إذا فتقہ صار مِتَزلة 
الإزار واللہ أعلم بالصواب: واليه المرجع والمآب. 


رے سے سپ سر سیر وید وی ہے وو کے جونں رر ھی بھی ےر سر سار ںی کر ایی فی ہے دی کے نے ھی ےر لیے سی نے یں کے ںین رر ہیں نے ایر او کے فا ہے ہےر یہ یہ لی رر کے کد۹دڑے ۔ ےم ٹ ‏ ےہ 
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آ و 
ہ ہے 


بسم الله الرحمن الرحیم 
٤‏ - کِثَابّ الوضوء 

قد ذ کرنا أنه افعح الکتاب أولاً بالمقدمة وھو باب الوحی؛ ثم ذکر الکتب المَشحَماة 
علی الأبواب: وقدم کتاب الاآممانء وکتاب العلم للمعنی الذي ذکرناہ عند کتاب الزإیمان؛ ٹم 
والآداب والحدود وغیر ذلكء لأن ذکرھا عقیب کتاب العلم والإیمان أنسب؛ لأن أُصل 
العبادات ومیناھا الڑبمانء ومعرفتھا علی ما یجب وینبغی بالعلمء ثم قدم کتاب الصلاة بأنواعھا 
علی غیرھا من کتب العبادات لکونھا تالیة الڑیمان فی الکتاب والسنة ولن الاحتیاج إلی 
معرفتھا اُشد لکثٹرة دوراٹھا؛ ٹم قاع کاب إلوضوء لاُٹھا شرط الصلاف وشرط الشیء یسبق4. 

ررع تي مض اح کتاب الطٰھارۃ و بعد8: باب ما جاے ف فی الوضوے؛ وھذڈ! اُنسب؛ 
لأن الطھارۃ اُعم من الوضوہ والکتاب الذي یذ کر فیه نوع من الاأنواع ینبغی ان یترجم بلفظ 
عام حتی یشمل جمیع أقسام ذلك الکتاب؛ ثم الکلام في لفظ الکتاب قد مر عند کتاب 
الامان. 


والطھارۃ في اللغة مصدر من: طھر الشيء؛ یضم الھاء وفٹحھاء وفي (العباب): طھر 
الشيء وطھر أیضاء وم وبالفشح اُعلیء طھارةء والطھر بالضم الاسم۔ والطھرة اسم من 
التعطھیں والطھر نقیض الحیض, والترکیب یدل علی نقاء وإزالة دنس. وفی الشرع: الطھارۃ 
ھی النظافة, 


والوضوء بضم الواو من الوضاعۃ وھو الحسن والنظافة. تقول: وضرء الرجل أي: صار 
وضیعاء والمرأۃ وضیعةق والوضوع بالفتح: الماء الذي یتوضأ بە. وفي (العباب): الوضوء أیضا 
یعنیء بالفتح: مصدر من توضاأت للصلاق مثل القبول. وأنکر أبو عمرو بن العلاء الفتح في 
غیر القبول وقال الاأصمعی: قلت لبی عمرو: ما الوضوء بالفتح؟. 00 الماء الذي یتوضأً بە. 
قلے: فما الوضوء بالضم؟ قال: لا أعرفه. وآما اٍسباغ الوضوے ف قبفعح الواو لا غیرں لأنه فی 
معنی ابلاغ الوضوء عواضعه. وڈ کر الأخحفش فی قوله تعالی: 082 النىناس والحجارۃپ4 
[البقرة: ٢۲٢۲ء‏ الشتحرم: ]٦‏ فقال: الوقود بالفتح: الحطب؛ والوقود بالضم: الیقاد وھو 
المصدر. قال: ومثل ذلك الوضوء: وھو الماء والوضوء: وھو المصدر۔ ثم قال: وزعموا أنھما 
لغتان بجعنی واحد تقول: الوقود والوقود یجوز ان یعنی بھما: الحطبء ویجوز آن یعنی بھما: 
المصدر. وقال غیرہ؛: القبول والولوغ مفتوحان؛ وشما مصدران شاذانء وما سواهھما سن 
المصادر فمبني علی الضم. قلت: الحاصل ان فی الوضوء ثلاث لغات۔ أُشھرھا أنه بضم 
الواو اسم للفعلء وہفتحھا: اسم للماء الذي پنوصا بەء ونقلھا این الأنباريی عن الاکٹرین. 
الٹانی: أنه بفتح الواو فیھماء وھو قول جماعات منھم الخلیلء وقال: والضم لا یعرف, 
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۰ے تاب الوضوہ / باب )١(‏ 
الثالث: أنه بالضم فیھماء وھی غریبة ضعیفة حکاھا صاحب (المطالع)ء وعذہ اللغات الثلاث 
مئلھا فی الطھور. 


١۱ ۱‏ بابًٔ ما جاء فی الوضوءِ 
وقَزلِ اللہ تعالی: طڑزذا مم إلی السُلاة فاعُسلُوا وخُوهکُم وائدیکغ إلی المَرافة 
وائسخوا پرژکغ وأزجْلْكم إلی الكَغبَیْئ زالمائدۃ: .٦‏ 


ھکذا وقع فی النسخ الصحیحق وھی روایة الاأصیلی وفی روایة کریِة: باب في 
الوضوء وقوله عز وجل: طلإذا قمتم... 4 الخ ووقع فی اأصل الدمیاطی: باب ما جاء في 
الوضوءء وقول اللہ عز وجلء وعليه مشی این بطال فی شرحه وکذا مشی عليه الکرمانني في 
شرحد غیر أن قبله: کتاب الطھارق وکذا فی شرح الحافظ مغلطاي: کتاب الطھارۃ موضع 
کتاب الوضوے 

ثم قوله: بابء مرفوع علی أنه خر عبتداً محذوف مضاف إلی عا بعد والتقدیر: عذا 
یاب في بیان ماجاء فی قول اللہ عز وجلء وأشار به إلی ما جاء من اختلاف العلماء فی 
معتی قوله تعالی: طؤإذا قمتم إلی الصلاةگ٭ (المائدة: ]٦‏ حل فيه تقدیر أو الأمر علی ظاعرہ 
وعمومه علی ما تبینە إِن شاء الله تعالی؟ فتقول: الکلام فی مذہ الایة الکریة علی أنواع: 

الأول: افتتح کتاب الوضوء بھذہ الأّیة لکوٹھا أصلاً فی استنباط مسائل ھذا الباب. أو 
لأجل التبرك فی الافتتاح بآیة من القرآن. وإن کان حق الدلیل ان یؤخر المدلول: لان الأصل 
فی الدعوی تقدم المدعی. ۱ 

الٹانی: في بیان ألفاظ ہلھ الاأیق: فقوله: قیاء حرف نداء للبعید حقیقة أو حکما وقد 
ینادی به القریب توکیدا۔ وقیل: هي مشترکة بین البعید والقریب؛ وقیل: بیٹھما وبین 
المعوسط وھی اُکٹر حروف النداء استعمالاّ ولھذا لا یقدر عند الحذف سواماء نحو: 
فڈیوسف أعرض عن عذائہ [یوسف: ۹) ولا ینادی اسم الله تعالیء والاسم المستغاث: 
وأیھا وأیتھا إلا بھاء ولا المندوب إِلا بھاء أو ہوا. وقول من قال: إن الیاء مشترکة بین القریب 
والبعید هو الأصح: لن أصحاب اللعة ذکروا أُن: یاء حرف ینادی بە القریب والبعید. فان 
قلت: ما تقول فی قول الداعی: یا أُلله! وقد قال تعالی: فلونحن أقرب إليه من حبل الوریدی4 
[ف: ١٦١]؟‏ قلت: هذا استقصار منه لتفسہ واستبعاد عن مظان القبول لعمله۔ 

وأي: اسم بأئيی لخسمۃة معان: الأول: للشرط نحو فلأباً ما تدعوا فله الاأہسماء 
الحستی کہ [الؤآسراء: ]۱٦۹١‏ الثانی: للاستفھام نحو: ڈایکم زادته هذہ انا [التوبة: ]۱٢١‏ 
الثالث: یکوت موصولاً تحو: فالننرعن من کل شیعة أیھم أشدگ٭ (مریم: ]٢٦‏ التقدیر: لنٹزعن 
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و ا ا ا ا ا لا ا ا کا وروی مک جس چاو و مج یوون وھ ہل سے سے 9پ وو دی رکا ا تو عح کت 


رہش ٤۔۔۔‏ کِتاب الوضوم/ باب (إ) 


الذي هو اش نص عليه سیبویہ. الرابع: یکون صفة لتکرق نحو: زید أي رٔجل, أُي کامل 
فی صفات الرجال. وحالاً لمعرفق نحوۃ مررت بعبد اللہ أُيٍ رجل. الخامس: وضلة إلٰی نداء 
ما فیه: اُل. نحو: یا ایھا الرجلء ومنه قوله تعالی: ٭یا ایھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاۃ4 
(المائدة: ]٦‏ وزعم الأ حشش اُن أیا عذہ هی الموصولة حذف صدر صلتھا وھو العائد 
والمعنی یا من هو الرجل وكذلك یکوت التقدیر هھنا علی قوله: یا من ھم الذین آمنوا إٰذا 
قمتم إلی الصلا5. 

ہاء تستعمل علی ثلائة أُوجه.: الأول: یکون إسماً لفعلء وھو: خذ. تقول: ھاء 
للمذ کر بالفتحء وھاء للمؤنث بالکسرہ وھاؤن وماؤم وھاؤون۔ قال الل تعالی: فڑھاژم اقرژوا 
کتابیەگچ [الحاقة: ]٦۹‏ والثاني: یکون ضمیراً للمؤنث؛ نحو: ضربھا وغلامھا. والٹالٹ: یکون 
للتبی فتدخل علی أریعة: الأول: الإشارۃ نحو: ھذا. الثاني: ضمیر الرفع المخبر عنه باسم 
الإشار تنحو: طڑھا أنتم أولاءچ (آل عمران: ۱۱۹ الثالث: اسم اللہ تعالی فی القسم عند 
حذف الحرف نتحو: ھا ال بقطع الھمزۃ ووصلھاء وکلاھما مع إِثبات ألفھا وحذفھا. الرابع: 
نعت: أٌيء في النداء تحو: أیھا الرجلء وھی في ھذا واجبة للتتبيه علی أنه المقصود بالنداءی 
ومنہ قوله تعالی: فیا اُيھا الذین آمنوا إٰذا قمتم إلی الصلاةۃ٭ (المائدة: ]٦‏ قولہ: والذین) اسم 
موصول موضوع للجمع:ولیس هو جمہ: الذيء لن: الذيء عام لذي العلم وغیرہ و: 
الذین یختعص بذوي العلمء ولا یکون الجمع اُخغص 7 مفردہ۔ وقول بعض شراح زالھدایق 
من أصحابنا: إن: الذین جمح: الذي؛ صادر من غیر تحقیقء ثم إن: الذین لا یخلوا إما ان 
یکون صفة لاّي؛ أُو یکون موصوفھا محذوفاً تقدیرہ یا ایھا الناس الذین آمنواء اُو؛ یا اُیھا القوم 
الذین آمنواء ونحو ذلك... لن الموصولات وضعت وصلا إلی المعارف بالجمل و: أي, 
لیس بعرفق فلا یکون: الذینء صفة له. فان قلت: کیف یکوت: الذین صفة لاّي؛ وصفة: 
أيی هو المقدر من الناس او القوم؟ قلت: المجموع کله ہو صفة أي: ا األمقدر وحدہ ولا 
الموصول وحدہ فعن ھذا سقط اعتراض الشیخ قوام الدین الاتقانی علی الشیخ حافظ الدین 
الدسفي في قوله: ڈڈالذین آمنوائچ (المائدة: ]٦‏ صفة لأيی بأنه لیس كذلك, لان صفة: أيی 
ہو المقدر من القوم او الناس ثم: آمنواء صفة لعلك الصفة المقدرة: لاي؛ بواسطة: الذین. 


قوله: دآمنواہ فعل ماض للجمع المذ کر الغائبین من: آمن یؤمن إیاناً. قولە: وإذام 
تستعمل فی الکلام علی وجھین. الأول: ان تکون 27 فتختص بالجمل الإسمیة ولا 
تحتاج إلی الجواب ولا تقع في الابتداء ومعناھا الحال لا الاستقبالء نحو: خرجت فإذا 
الأسد بالباب۔ ومنہ: للفإذا می حیة تسعی چ٭ وط: .٠٢‏ والغانی: ان تکون ظرفاً للمستقبل 
متضمنة معنی الشرط وتختص بالدخول علی الجملة الفعلیة ومن ھذا القبیل قوله تعالی: 
ٹٛإذا قمتم إلی الصلاةۃ4 [المائدة: ]٦‏ فإن: إذاء نا ظرف تضمن معنی الشرط۔ قوله: وقمتمم 
فعل ماض للجمع المذ کر المخاطبین۔ قولە: والی الصلاة* کلمة: إلیء تأّني لثمانیة معان. 
الأول: انتھاء الغایة رما نحو: فلآئم آتھوا الصیام اِلی اللیل 4 (البقرة: ۱۸۷] والمکانیة 


ا ہیں سے چوورے الو۔۳ نے جیب کے ںہ ےر نت انوں ےپ مورے کے7 


نو 


لا یئ 


منناےط 


نیم ہے ریو ہےر یس۱ رے طس ہر اس بے ویر بھی ے دعوی نے دا کے سے ماد نے و ہے ویک ار ون کر یہ نے سویژی ریہ نے اس ین ےر ںی نے و سے یہر وہ ص تہ 
٦‏ 


٤‏ تاب الوضوہ / باب )١(‏ رہد 


نحو: من المسجد الحرام إلی المسجد الأقصی ک4 (الإسراء: ۲۱. الثاني: المعیة نحو: ظإمن 
ُنصاري إلی اللہ کہ زآل عمران: ٥٢ء‏ الصف: .۱٤٢‏ الثالث: التبیین؛ وھي المبینة لفاعلیة 
مجرورھا بعد ما یقید حباً أو بغضاً من فعل تعجبء أو اسم تفضیلء نحو: فرب السَجن 
أحب إلي 4 [یوسف: ۳۳. الرابع: بجعنی اللام نحو: الأمر إليیك. الخامس: ببعنی في؛ نحو؛ 
ظلیجمعنکم إلی یوم القیامة4 زالنساء: ۸۷ النعام: .۱٢‏ السادس: الابتداء؛ کقولہ: 
تقول وقد عالیت بالکوز فوقھا أیسقی فلا یروی إلي ابنؿ أحمرا 
السابع: بمعنی عند نحو: ۱ 
اٹھی إلي من الرحیق السلسل _ 

أي: عندي. الٹامن: التوکید وھی الزائدة ألبتٗ ذلك الفراء مستدلاً بقراءة بعضھم: 
فلآفحدة من الناس تھوی إلیھمچ٭ [إبراھیم: ۳۷] بفتح الواو۔ 

قوله (الفصلاق علی وزن: فعلة من: صلی؛ کالزکاۃ من زکی. واشتقاقھا من: الصلا 
وھو: العظم الذي علیه الألیانء لان المصلی یحرك صلویه فی ال رکوع والسجود. وقیل للثاني 
من خیل السباق: المصلی لن رأسه یلی صلوی السابقء ویقال: الصلاة الدعاء. ومنه قول 
الأعشی فی وصف الخمر: 

وقابہلها الریح في دنہا رزسللی عشی سیا وارجسسیے 

أي دعا لھا بالسلامة والب رکة. وأما فی الشرع فھی عبارة عن الأفعال المعھودق 
والأذکار المعلومة. فان قلت: کیف یکون المعنی فی الوجھین؟ قلت: علی الوجه الأول: 
یکون لفظ الصلاۃ من الأسماء المغیرة شرعاً. وعلی الوجه الثانی: یکون من الاسماء المنقولة 
شرعاً لوجود المعنی اللغوي مع زیادة فیھا شرعاّ وفی النقل المعنی اللغوي مرعي؛ وفي 
العغییر یکون باقیڈ ولکنە زید علیھا شيء آخر. قوله: وفاغسلواہ أمر تلجمع المذ کر 
الحاضرین من: غسل یغسل غسلا وغسلا بالفتح والضمء کلاھما مصدران. وقیل: الغسل 
بالفتح مصدرء وبالضم اسم للاغتسالء وفی الشرع الغسل: إمرار الماء علی الموضع إذا لم 
یکن عنالك نجاسة فان کان ناك نجاسة فغسلھا إزالٹھا بالماء أو ما یقوم مقامه. قوله: 
دوجوعکم) جمع وجهہ وحکی الفراء: حي الوجوہ وحي الأوجھ. وقال ابن السکیت: 
ویفعلون ذلك کثیراً فی الواو إذا انضمت,؛ وھو فی اللغة مأمحوذ من المواجھة وھي المقابلقة 
وحذُہ فی الطول من مبتدأً سطح الجبهة إلی منتھی اللحیینء وھما عظما الحنكء ویسمیان: 
الفکین؛ وعلیھما منابت الأسنان السفلیء ومن الذن إلی الأذن فی العرض. وقال ابو بکر 
الرازي: والأقطع حدہ من قصاص الشعر إلی أسفل الذقن إلی شحمة الأذنء حکی ذلك أبو 
الحسن الکرخی عن أبي سعید البردعي. وقال الرازي: ولا نعلم خلافاً بین الفقھاء في مذا 
المعنی وکذلك یقتضی ظاھر الاسم إذا کان إِنھا سمي وجھاً لظھورہ ولأنه یواجە الشيء 
ویقابل ہبہ وھذا الذی ذکرناہ من تحدید الوجه ہو الذي یواجه اللانسان ویقابله من غیرہ. فان 


- ہچب 


سس ےر بوں نے کے و نے ن٘ی یں روگ کے نس ہے نے فان نے بھی نے دھی نے مین سی ار وی کے سی ار سی ا ھی ہے میں تھی ہےر مویہ سںق 


سس 


آبیتا 


سیا جس کی اس کا ملس ھں اسر اھ اس اھ اس وو 


باستئق س تق سس وھ سک 


۷۰1۱6 ےت ٤ے‏ کِتاب) الوضوہ / باب (ا) 
قلت: فینبغی ان یکوت الاذنان من الوجه بھذا المعنی۔ قلت: لا یجب ذلكء لان الاذئین 
تستران بالعمامة والڑزار والقلدسوۃ ونحوھاء وقال في زالبدائع): لم یذ کر حد الوجهٴفي ظاعر 
الروایف وذ کر في غیر الأصول گما ذکرہ ي الکتاب؛ وقال: هذا حد صحیح فیخرج داخحل 
العینین والأئف والفم وأصول شعر الحاجبین واللحیة والشارب ودلیم الذباب ودم البراغیث 
لخروجھا عن المواجهة. وقال أبو عبد اللہ البلخي: لا تسقطء وبە قال الشافعی في الخفیف؛ 
والمزتي وأبو ثور و|إسحاق مطلقاً. وحکی الرافعي قولاّء وفي (المبسوطہ: العین غیر داحل في 
غسل الوجه لما في إیصال الماء إلیھا من الحرج لأئه شحم لا یقبل الماء ومن تکلف من 
الصحایة فيه کف بصرہ في آخر عمرہ کابن عباس وابن عس رضي اللہ عنھم. وفي زالغایق 
للسروجيء عن اأحمد بن |إبراھیم: من من غمض عیليه فی غسل الوجه تغمیضاً شدیداً لا 
یجزیە الوضوءء وقیل: من رمدٹ عیںه فرمصت واجتمع رماصھا تکلف إیصال الماء نتحت 
مجتمع الرمص ویجب إیصال الماء إلی الماقء وکذا في ز(الہجتبی)ء وفي (المغنيی): 
والوجه من منابت شعر الراس إلی ما تحدر من اللحیین والذقن إلی اأُصول الاأذنین ولا یعتبر 
کل اأحد بنفسہ بل لو کان أجلح بنحسر شعرہ عن مقدم رأسه غسل إلی حد منابت الشعر 
في الغالبء والأقرع الذي ینزل شعرہ إلی الوجه یجب عليه غسل الشعر الذي ینزل عن حد 
الغالبء وفی (الاأحکام) لابن بزیزۃ: للوجه حد طولاً وعرضاً: فحدہ طولاً من منابت الشعر 
المعتاد إلی الذقن: وقولنا: المعتادء احتراز عن الأغم والأقرع؛ واختلف المذھب فی حدہ 
عرضاً علی أربعة أقوال: فقیل: من الاذن إلی الأذن. وقیل: من العذار إلی المذار فيی حق 
الملتححيء ومن الأذن إلی الأڈن في حق الأُمرد. والقول الرابع: إ غسل البیاض الذي بین 
الصد غ والأذن سنة۔, قوله: دوآیدیکں جمع ید وأصلھا: یديء علی وژن: فعل بسکون ات 
لأن جمعھا أیديء ویدي مثل: فلس وأفلس وفلوس, ولا یجمع فعل علی أفعل إلاّ أحرف 
یسیرة معدودق مشثل: زمن وأزمن؛ وجیل وأجبل وعصا وأُعص؛ وقد جمعت ای فی 
الِعر علی آیادٍِء قال الشاعر: 
کانەبالصحصحا الأنجد ‏ قطحن سخامبؤایادي غزل 

وعو جمع الجمع مثل کرع وأاکارع؛ والید اسم یقع علی ھذا العضو من طرف 
الأصابع إلی المنکب: والدلیل علی ذلك أن عماراٌ رضی اللہ عنه؛ ٹیسم إلی المنکب. 
وقال: تیسمنا إلی المناکب مع رسول اللہ کل وکان ذلك بعموم قوله تعالی: ور 
وجوهکم وأیدیکم إلی المرافق 4 [المائدة: ]٦‏ ولم ینکر عليه من جھة اللغ بل هو کان من 
ا ال اللغة فکان عندہ اُن الاسم للعضو إلی المنکپ؛ فقثبت بذلك ان الاسم یتناول 7 
المنکب فاذا کان الڑطلاق یقتضی ذلكث؛ ٹم ذکر التحدید فجعل المرافق غایف کان ذ کرھا 
لإسقاط ما وراءھا. قوله: فوإلی المرافق* جمع معرفق؛ بکسر المیٔم وفتح الفاء وعلی المکس: 
ا وھو مجتمع طرف الساعد والعضد. قلت: الأول ھو اسم الالة کالمحلب: والثائی اسم 
المکان ویجوز فیه فتح المیم والفاء علی ان یکون مصدراً أو اسم مکان علی الأصل وذ کر 


× ضز 


٠‏ ھک ےط اجرگ جو کر ںجووں کر ںچیں ضط جو کر مر گر ہورےے جو ہے ایج یہ چے رط جو ٣ں‏ ےی مور یں سرے پکرہے۔ ٣‏ ہے اوخ ید دیع سن مس ٦‏ ےد 


مہ 


؛ - کِتاب الوضوم / باب )١(‏ نس 


ابن سیدہ في (المخصص) ان آبا عبیدة قال: المرفق والمرفق من الإنسان والدابَة علی الذراع 
وأسفل العضدء والمرفق: المتکا۔. قال الأصمعی: المرفق من الإنسان والدابة بکشر الفای 
والمرفق: الأمر الرفیق بفتحھا۔ وئي (الجامع) للقزاز: قال قوم: المرفق من الید والمتكا 
والأمر بکسر المیم ولذلك قرأً الأعمش والحسن وأبو عمرو وحمزۃ والکسائي: فإوبھيء لکم 
من أم رکم مرفقا4[الکھف:١٥]‏ بکسر المیم وقرأھا اُھل المدینة وعاصم بالفتح وبھذا یرد 
علی الجوعري حیث زعم أُن الفتح لم یقراً اأُحد بهہ وفي زالفریین) الفتح اُفیس والکسر اُکثر 
في مرفق الید. قوله: ووامسحواہ أمر من: مسح یمسح مسحأ مر باب5 ققل یل انح 
فیھماء قال الجوهھري: مسح براٗسہ وتمسح بالأرض, ومسح الأرض مساحة أي: ذرعھا. 
ومسح المرأة أي: جامجھاء ومسحه بالسیف أي: قطعه ومسحت الابل یومھا أي: سارت؛ 
ومسح الرحل بالکسر مسصحاً من الأمسح وھو الذي یصیب أاحد ربلتیه. قلت: الربلۂ بفتح 
الراء وسکون الباء الموحدة وفتحھا: عو باطن المفخذ وقال الأصمعی: الفتح أُفصح والجمع 
ربلات. وفی الشرع: المسح الإصابق وقد یجيء بہھعنی الغسل علی ما یجيء إن شاء اللہ 
تحالی. والرؤوس جمع راس وھو جمع کثرة وجمع القلة آرؤس. قوله: و(وأئرجلکم إلی 
الکعبینە الأرجل جمع رِجلء والکعب فيه أقوال. الأول: و الناشز عند ملتقی الساق والقدم 
وأنکر الأاصمعی قول الناس: إِنه في ظھر القدم نقله عنه الجوهري۔ وقال الزجاج: الکعبان 
العظمان الناتعان فی آخر الساق مع القد وکل زیو للعظام فھو کعب: إلا ان مذین 
الکعبین ظاھرات عن يِنة القدم ویسرتہ فلذلك لم یحتئج م ان یقال: الکعبان اللذان من صفتھما 
کذا وکذاء وفی (المخصص): في کل رجل کعبان وھما طرفا عظمي الساق وملتقی 


وإنا یہب من المسام رأیعه گرتوب کعب الساق لیس یزمل 
یدل علی أُن الکعبین ھما الناجمان فی أُسفل کل ساق من جنبیھا وأئه لیس 
الشاخص فی ظھر القدم. وفی (التعھذیب) للاُزھري عن ثعلب: الکعبان المنجمان الناتعان. 
قال: وھو قول أبيی عمرو بن العلاء والأاصمعيء وفی کتاب (المنٹھی) و (جامع) القزاز: 
الکعب الناشر,. عند ملتقی الساق والقدم ولکل رجل کعبان. الجمع: کعوب وکعاب. 
وقالت الإْمامیة وکل من ذھب إلی المسح: إئه عظم مستدیر مثل کعب الغنم والبقر موضوع 


تحت عظم الساق حیث یکون مفصل الساق والقدم عند معقد الشراك. وقال فخر الدین ابن 


الخطیب: اختار الأصمعی قول الإمامیة فی الکعبء وقال: الطرفان الناتعان یسمیان النجمین 
وھو خلاف ما نقله عنه الجوھري؛ وحجة الجمھور: لو کان الکعب عا ذکروہ لکان فی کل 
رجل کعب واحدہ فکان ینبغي أن بقول: إلی الکعاب لن الأصل ان ما یوجد من خلق 
الإانسان مفرداً فتثنیته بلفظ الجمع؛ کقوله تعالی: طلإفقد صغت قلوبکما٭ [التحری: ]٤‏ 
وتقول رأیت الزیدین أنفسھماء ومتی کان مثئی فتثدیته بلفظ التثنیة فلما لم یقل: إلی 
الکعاب؛ علم أُن المراد من الکعب ما اُردناہ. الثاني: : أُنہ شیء خفیي لا یعرفه لا المشرحوٹ:؛ 


۰ ءمے: ٠ٔ‏ مھیں .)یب ہچ. ہے یج ہر ہے ہج +۔ ۰ رے ےج ۔ ھ٦.‏ ےے :وہ ہچز(ہ ۔ ٠‏ جکجے -۔- ۶ےہ ۔ د*٭د:- ى مہ ٭٭_. بئےد اق پدے۔ ہووت سے 
ا سی سے 9ے کر و ےا ا ںا ا سے دا پا کی ا ا کی ا ا ا ا ا ا ا سو سی ا کے جا سر و کی کک پا پا ای ںا 


تہ ۔ 


ےأہ۔ ؛+ےم 
۹ ٠ے‏ یب لے بے 


و ھی جم 


٭۔ 
ہے۔۔ 


 سپ‎ 


یےِچں ےہ ہیھ+ 
گے سس 


ےححف کت ےت وت ہت بت 


2 پر ای کک 


٭۰طہ 


سا 


ا سو جو سد سک سر کر سس یں 


یسام اس ابو سس 


ھی یں 


و بر کی و ںیرز یتر 


ہے ٠‏ لت اج سد 


راسچ ھس. سے 


ہج 


ہیں بتک ۹ ےت چ ن۔3و ٤ے‏ ہیں یت بلھںەںہ۔۔. یہ ویچہ ہ. ہے ہےے۔ ءجد _ ؛۔ سر مسوم ہے ١س‏ ۔-- لے ۔ ' 
وا پ۱ کات کی کک ا ما کی کے ا دک و ما کم اک رم یہ سال می وی کے لپ سے اھ ےا اص ہے هر کے مار سے ھی کے رفاو تو یر تھی مر سا و کو و ںہ 
سس پمسسپجٗژٗأس[س(|دید ژمسسیت-سہسپپہپ+ب٭“پتس٘جچ|ھ٘و“سسسدآگہ٤ى+وسىسسجح--ھ‏ ×سصس سمععوسحسسس"جىو۹وسصسے. بوح 32ھ ہے۔3/ یز سمیے۔ہے۔-بے سے و-سست-۔ہےہ--۔--ے 


9٠.7‏ عحیء 


ہس 4۔-۔ تاب الوضوہ / باب )١(‏ 


وما ذکرناہ معلوم لکل احدء ومناط العکلیف علی الظھور ََ الخفاء الثالث: حدیث 
عکمان؛ ارضي ار تعالی عنه: وغسل رجله الیمنی إلٰی الکعینں؛ ؛ ٹم الیسری کذلكك؛؛ آخرجیہ 
مسلم فدل علی ان في کل رجل کعبین۔ وحدیث النعمان بن بشیں رضی الله تعالی عنه 
فی تسویة الصفوف: وفقد رأیت الرجل یلصق کعبهہ بکعب صاحبه ومنکبه بمجنکہہہء رواھ۔ابو 
داود والبيھقيی 0۰)]) جحیدة والیمخاری فی (صحیحہ) سوا ولا یتحقق إلصاق الکعب 
بالکعب فیما ذکروہ وحدیث طارق بن عبد اللہ أخرجه إسحاق بن راہویه في (مسندہ)؛ 
وقال: حدثا الفضل بن موسی عن یزیذ بن ابی الجعد عن جامع بن شداد عن طارق بن عبد 
ارژ المحاربيء رضی اللہ عنہ قال: درأیت رسول اللہ كَه نی سوق ذی المجاز وعليه جبة 
وقد آدمی عر قوبه و کعبیہ ورھو یمقول: یا اُیھا الىاس لا تطیعو فانہ گذاتےۃ فقلت: من ھذا؟ 
فقالوا: ھذا ابن عبد المطلب۔. قلت: فمن هھذا الذي یتبعه ویرميه بالحجارۃ؟ قالوا: عذا عبد 
العزی ابو لھب٤۔‏ وھذا یدل علی ان الکعب هو العظم الناتیء فی جانب القدم. لن الرمیة إذا 
کائت من وراء الماشی لا تصیب ظھر القدم فان قلت: روکی ہشام بن عبد ارز الرزايی عن 
محملد بن الحسن؛ زحمه ارہس آزہ فی ظھر القدم عتل معقد الشر ال . گلۓج: قالوا: إِنْ ذلك 
سھو عن مشام فی نقله عن محمد لان محمداً قال ذلك فی مسآألة المحرم إذا لم یجد 
النعلین حیث یقطع خفيه اُسفل الکعبین وأشار محمد بیدہ إلی موضع القطع: فنقله ہشام 
إلی الطھارۃ. وقال ابن بطال في شرحە: قال أبو حنیفة: الکعب هو العظم الشاخص في ظھر 
القدمء ثم قال: وأھل اللغة لا یعرفون ما قاله. قلت: هذا جھل منە بجذھب أبی حنیفة رضی 
اللہ عنه فان ذلك لیس قوله ولا نقله عنهہ أحد من أصحابه فکیف یقول: قال أبو حنیفة کذا 
وکذا؟ وھذا جراءۃ علی الأئمة 


ےک سر 0 رب ا ہج: 7ے جو کے میں ٣ط‏ ندم ٣‏ ہہ سس چیم چچےب,س چو ہیں ا س۳ 


حسمی ‏ یت و 


حء 


لد ۔ موب سے دم ہے و پک مت کی ہیی عو پک یہ فو پا وپ بے 


الٹوع الشثالث فی إعراب الایةۂ: فقوله: طلیاچ حرف ندای و: أي منادیء و: الھائ 
مقحمة للتتبيه و: فڑالذین٭ء صفة لاي؛ والتقدیر: یا أیھا القوم الذین کما بیناہەء ونظیر ذلك: 
یا أیھا الرجل۔ قول: ڈآمنؤاب٭ جملة من الفعل والفاعل وقعت صلة للموصول ولا محل لھا 
من الاعراب, لان الجملة لا یکون لھا محل من الإعراب إِلا إذا وقعت موقع الفردء کما بین 
ذلك فی موضعھ. قوله: فإذاہ للشرط. وفلقمتم یچ جملة من الفعل والفاعل فعل الشرط. وقول: 
فافاغسلوان٭ جواب الشرط فلذلك دخلت الفاء وھو جملة من الفعل والفاعل۔ قولەه: 
ظاوجومکم٭ کلام إضافی مفعوله. وقولہ: فإآیدیكم٭ بالنصب عطف علی وجومکمم 
6 العقدیر: فاغسلوا أندیکم. وقولە: فلواص4حواچ جملۂة من الفعل والفاعل عطف علی 
٭ناغسلواچ وقول: فؤبرؤورسکمچ جار ومجرور في محل النصب علی المفعولیة. قوله: 
ڈواأرجلکچڈ٭ بنصب اللام وخخفضھاء فالنصب فی قراءة نافع وابن عامر والکسائي؛ والخفض 
)] في قراءة الباقین. وقال الرازي في (الاأحکام): قرأ ابن عباس وعکرمة وحمزة وابن کثیر 
)|| فڑوأرجلکم٭ بالخفض: وتاأولوھا علی المسح وقرأً علي وعبد اللہ بن مسعود وابن عباس في 


ہو بے کے سے سے جکھط ہپھوے مک۸۲ ٦ہہە‏ ےط کے کے قرب امے۲ط ےط ظ٦ط‏ کک وےے اض کے بے سر بح ےپ سور ا وص اہ ےہ ںہ 


گے ماشہ و اٹ سو چو سکت ر نس نے سر نے سار ہے ففع جو ور ار سے بعد ےد در 16 ا می کی مر وک ےک نہ ےت سج تہ تج 


٤‏ سے تاب الوضوم/ باب (1) ارہس 


روایة وإبراهیم والضحاك ونافع وابن عامر والکسائي وحفص عن عاصم بالٹصب؛ وکانوا 
یرون غسلھما واجبا وسیجیء مزید الکلام فیه إن ٹاء اللہ تعالی. 

النوع الرابع فیما یتعلق بالمعائی والبیان: فیھا: الافتتاح بالنداء الذي هو نوغ من من أُنوٰاع 
الطلب؛ لأنه طلب إقبال المخاطب بحرف نائب مناب: ادغوا. وفیھا: تقیید الفعل بحرف 
الشرط وذلك یکون فی التراکیب لاعتبارات شعی لا تعرف ذلك إلاّ بعرفة أدوات الشرط العي 
ہي: إن وأما وإذا إذا ما وإذ وإذما ومتی ومتی ما 228 وأینما وحیث وحیٹما ومن وما ومعھما 
وأي وآئی ولوء وصاحب المعاني لا یعکلم, 0 في: إذا وإِنذ ولو لکٹرة دوراتھا مع تعلق 
اعتبارات لطیفة بھا اما إن وإذا فللشرط مع الاستقبال یعنی: تعلیق الفعل علی الفاعل في 
الرمان المستقبلء لکن أصل: إنء عدم الجزم بوقوع فی یسنی: عدم جزم القائل بوقوع 
شرطھا ولا وقوعه بل تجویز کل منھما لکونە غیر محقق الوقوع کما في: إذا طلعت 
الشمس واللا وقوع کما فی إن طار إنسانء ونحو: إن یيكرمني اكرمكء إِذا لم یعلم القائل 
أیکرمہ أم لا؟ وأصل إذا الجزم أي: جزم القائل بوقوع الشرط تحقیقاً کما مر؛ او خطابیاً 
کقولك: إذا جاء محبيء ٠‏ فان مجیئه لیس قطعیاً تحقیقاً کطلوع الشمسء بل تقدیراً باعتبار 
خطابی أٌيٍ ظنيء ٠‏ وھو: ان المحب یزورہ المحب. 

فاذا نھد هذا ننقول: ذکر في الأیة الکرییة؛: اذاء دون: إ إِنء وذ کر فيی آیة الغسل: یات 
دون: إذا۔ وذلك لأنه لما کان القیام لی الصلاة من الأمور اللازمة والأشیاء الغالبة بالنسبة إلی 
حالة المؤمن ذکرہ پإذا الذي تدخل علی أمر کائن أو منتظر لا محالةء بخلاف الجنابة فانھا 
بالنسبة لی القیام إلی الصلاة قلیلة جداء وھو من الشیاء المترددة الوجود والأمور العارضق 
فلذلك خصت بأن. فإن قلت: ما تقول في قولھم: إِن مات فلان؟ قلت: مذہ الجھالة في 
وقت الموت لا ي وقوعه فلا یقدح ذلكَ, 

اسان لاف یس الجضاطٔے ولف ے لاہ القیاس فی قول: وآمنواہ ان 
یقال: آمنتعم لان من حق المنادی بکونه مخاطباً ان یعبر عده بالضمیں فیقال: یا إیاكء ویا 
نت إذ مقعضی الحال فی المخاطب أن یعبر عنه بضمیرہ؛ لکن لما کان النداء لطلب 
الاقبال لیخاطب بعدہ بالمقصودہ والمنادی ذاھل عن کونه مخاطباٌ نزل منزلة الغائب فعبر 
عىه بالمظھر الذي هو للغائب لیکون أقضی لحق البیان. 

وفیھا: احتیار لفظ الماضي علی المضارع فی قولهہ: ٹاتمتمچ وذنتك لأنہ لماتم 
التداء واسکحضر المنادی آتی بضمیر المخاطب بقوله: متم)؛ ولما جاء الاختلاف بین 
وآمنواء و فقمتم4 ذھب بعضھم إلی ان هذا من قبیل الالتفات: لن: آمنوا مغیبة وقمتم 
مخاطبف؛ ومسمن قال مذلكِ الشیخ حافظ الدین النسفي ئي (الہمسٹعصفی ۳- شرح النافع)ء 
وشنع عليه الشیخ قوام الدین الأثراوي في شرحہ ونسبه في ذلك إلی الغلطء وقال: ولیس 
الأمر كذلكء لان الالتفات پُنما یکون فیما إذا کان حق الکلام بالغیبةء وذکر بالخطاب أو 
بالمکس ولم یقع الکلام في الآیة إلّ في الموضع الذي اقتضاہ. قلت: علی تقریرہ کلام 


ہے وھ ل0 


ہووزں ک 


ودج ون 


روم 


پر رب ےر بس ہار اس ہے ہن می یی ےتک کت دح حنمے نت 


ریمعت سک چتد اس ےگ ےھت 


ا سس 


ہے راہ 


ریہ 


٦ :‏ سر 
نوبے۴۱ 


٤ ۳|۸‏ تاب الوضوم/ باب )١(‏ 


النسفي صحیح؛ والحط عليه مردود یفھم ذلك من التقریر الذي سبقء بل الصحیح ان منع 
الالعفات هھنا مبٹي علی اُن: آمنواء صلة: الذین: والموصولات غیب: والضمیر الذي یکون 
راجعاً من الصلة لا یکون إلاّ غائبا ولکن الجملة کلھا أعني قوله: ٢ایا‏ ایھا الذین آمنراڈ 
(المائدة: ]٦‏ في حکم الخطاب لأنه منادی: فوجب أن یکون ما بعدہ خطاباٌ فکان قوله: 
ظاقمتمچ بالخطاب واقعاً فی محل مخرج علی مقتضی ظاھرہ فلا یکون من الالتفات لانہ 
انتقال من صیغة إلی صیغة أآخری؛ سواء کان من الضمائر بعضھا إلی بعض أُو من غیرھا۔ 

ٹم اعلم أُن ہمضھم قد ذکر بناء علی ما سبقء من ان قوله: فیا أیھا الذین آمنوانچچ 
[المائدۃ: ]٦‏ فی حکم الخطاب ان الغائبین إنھا یدخلون تحت الخطاب بالدلالة أو الإاجماع 
وقال بعضھم: نما قال: فؤامنواچ ولم یقل: آستم لیدخل تحتهہ کل من آمن إلی یوم القیامق 
ولو قال: آمنتمء لا ختص م٘ن کائنوا فی عصر النبي عليه السلام. 
ْ وفیھا: إرادة الفعل بالقعلء لن معنی قولہ: ط٭إذا قمتم إلی الصلاةگہ زالمائدة: ]٦‏ إذا 
ُردتم القیام إلی الصلاة وأنٹم محدثون فاغسلواء کما فی قولە تعالی: فل٭فإذا قرأت القرآن 
فاستعذ باللچچ (النحل: ۹۸] التقدیر: فإذا اأُردت قراءۃ القرآن فاستعذ باللہ. قال الزمخشری: 
فان قلت: یِم جاز ان یعبر عن إرادۃ الفعل بالفعل؟ قلت: لن الفعل یوجد بقدرةۃ الفاعل عليه 
وإرادته لە وھی قصدہ إليه وخلوص داعيه فکما عبر عن القدرة علی الفعل بالفعل فی قولھم: 
الإنسان لا یطیر والأعمی لا یبصر أي: لا یقدران علی الطیران والابصارء کذلك؛ عبر عن 
إرارة الفعل بالفعل وذلك لن الفعل مسبب عن القدرة والإرادۃ؛ فأأقیم المسبب مقام السبب 
للملایسة بیٹھما ولڑیجاز الکلام. 

النوع الخامس فی استنباط الأحکام: وھو علی أُنواع۔ الأول: ظاھر الایة یقحضي 
وجوب الطھارۃ بعد القیام إلی الصلاة لأنه جعل القیام إلیھا شرطاً لفعل الطھارةق وحکم 
الجزاء ان یتأجر عن الشرط. الا تری أن من قال لامرأنہ: إن دخلت الدار فأُنت طالقء اما یقع 
الطلاق بعد الدخولء وھذا لا خلاف فيه بین أھل اللغة أنە مقتعضی اللفظ وحقیقته وإلی ھذا 
ذھب أھل الظاھر فقالوا: الوضوء سببە القیام إلی الصلاق فکل من قام إلیھا فعليه أن یتوضاً۔ 
)] والجواب عن غذا ان معنی الایة: إذا قمتم إلی الصلاةۃ من مضاجعکم فاغسلوا۔.. الخ. أو إذا 
6 قمتم لی الصلاة وأنتم محدثوتن فاغسلوا... والدلیل علی ذلك من السنة والقیاس۔ 
۹ وأما السنة فما رواہ مسلمء وقال: حدثنا محمد بن عبد اللہ بن نمی قال: حدثیا أبي 
قال: حدثنا سفیان عن علقمة بن مرٹد وحدثنيی محمد بن حاتم واللفظ لە قال: أُخبرنا یحبی 
۹ بن سعید عن سفیان قال: حدثنی علقمة بن مرثد عن سلیمان بن بریدة عن أٔبيه: ون النبي 
کل صلی الصلوات یوم الفتح بوضوء واحد ومسح علی خفیه. فقال لە عمرہ رضي اللہ 
عنه: لقد صنعت الیوم شیقاً لم تکن تصنعه! فقال: عمداً صنععه یا عمر. ورواہ الطحاوي 
ا والترمذي أیضاٌ وقال: حدیث حسن صحیح فدل ھذا الحدیث علی أن القیام إلی الصلاة 
١‏ غیر موجب للطھارة إڈذ لم یجدد النبيء عليه السلامء الطھارۃ لکل صلاء فثبت بذلك ان فی 


ت 


فصو 
لھ 


<٦‏ ۰ مامح پا سس 


سے خر ٦‏ ,-ی7- 


امک اک وےوجظے وی مم 


سے 


اموے ‏ ووے ل۲ےہ انوے کو وت۸۷ اج ہے ڈوک ہرس خودط سے ہے ااھے کہ وہہ ہے یو حر ہے رس 


) -ے کِتاب الوضوہ/ باب ز١)‏ ہس 


الایة مقدراً یتعلق به یجاب الوضوء وھو: إذا قمتم إلی الصلاة من مضاجحکم. وروی 
الطحاوي في (معانی الآئاںء وأبو بکر الرازي في (الاأحکام)ء والطبراني في (الکبیں): من 
طریق جایر عن عبد اللہ بن أأبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عبد الله بن علقعة )بن 
الغفراء عن أآبیه: (کان رسول اللہ يك إٰذا أجنب أو أعرق الماء پھا تکلمە فلا یکلمناء ونسلم 
عليه فلا یرد علیناء حتی نزلت: ظلیا ابھا الذین آمنوا إذا قمتم إلی الصلاۃچ (المائدةۃ: ]٦‏ غدل 
ذا الحدیث علی أن الایة ترلت فی إیجاب الوضوء من الحدث عند القیام إلی الصلاقء وأن 
التقدیر فی الایة: إِذا قمتم إلی الصلاة وأنعم محدثون. فان قلت: حدیث جابر الجعفی غیر 
ثابہے فلا یتم به اااستدلالء قلے: لا نسلم ذلكء لأن سفیان بقول: کان جابر ورعاً ٹيی 
الحدیٹ؛ ما رأیت اُورع فی الحدیث منھ. وعن شعبة: عو صدوق فی الحدیث؛ وعن و کیع: 
ثقة۔ وروي ذلك أیضاً عن جماعة من الصحابق رضي اللہ عنھم فروی البخاري عن مسدد 
قال: حدثنا یحیی عن سفیان قال: حدثنی عمرو بن عامر عن انس رضی اللہ عنه قال: 
وکان النبیء عليه السلامَِ یتوضاً عند کل صلاة۔ قلت: کیف کتتم تصععوتن؟ قال: یجزیء 
اُحدنا الوضوء ما لم یحدث)۔ وقال الطحاوي: حدثنا آبو بکرۃ قال: حدثنا أبو داود قال: 
حدثتا شعبة عن عمرو بن عامر قال: سمعت أنسأء رضي الله عنه یقول: وکنا نصلي الصلوات 
کلھا بوضوء واحد ما لم تنحدث+. وروی این أبي شیبة في (مصنفع وقال: حدثنا یحبی بن 
سعید عن مسعود بن علي عن عکرمة قال: قال سعد: وهإذا توضأت فصل بوضوئك ذلك ما 
لہ تحدث)۔ وروی الطحاوي؛ وقال: حدثنا أبو بکرۃ قال: حدثنا أُبو داود قال: حدثنا شعبة 
قال: أخبرني مسعود بن علي عن عکرمق: وآن سعداً کان یصلي الصلوات کلھا بوضوء واحد 
ما لم یحدثء ورجاله ثقاتء وأبو داود هو الطیالسی صاحب (المسند) ومسعود بن علی 
البیصري وثقه ابن حبان وغیرہ. 


وروی عبد الرزاق في (مصنفع) وقال: حدثنا معمر عن قتادة عن یونس بن جبیر أبي 
غلاب عن عطاء بن عبد اللہ الرقاشی قال: وکنا مع بی موسی الأشعري فی جیش علی 
ساحل دجلة إذ حضرت الصلاة فنادی مناديه للظھرہ فقام الناس إلی الوضوء فتوضأً ٹم صلی 
بھم ٹم جلسوا حلقاء فلما حضرت العصر نادی مناد العصر فھب الناس للوضوے اأیضا. فأمر 
منادیه ألا لا وضوء إِلاٴ علی من اُحدث. قال: أوشك العلم ان یذھب ویظھر الجھل حٹتی 
یضرب الرجل أمه بالسیف من الجھل. وروي ذلك أأیضاً عن جماعة من التابعینء فروی 
الطحاوي عن محمد بن خزیة قال: حدثنا الحجاج قال: حدثنا حماد عن أیوب عن محمد: 
ون شریحاً کان یصلی الصلوات کلھا بوضوء واحد. وہذا إسناد صحیح؛ وحماد هو ابن 
سلمف وأبوب عو السختیاني ومحمد هو ابن سیرین. وروی ابن أبي شیبة في (مصنفہ) 
وقال: حدثنا عبد اللہ بن إدریس عن هشام عن الحسن قال: یصلي الرجل الصلوات کلھا 
بوضوء واحد ما لم یحدث: فکكذلك العیمم. وأمحرجہ الطحاوي أیضأً نحواً من وقال أیضا: 
حدثنا حفص عن لیٹ عن عطاء وطاوس ومجاھد أنھم کانوا یصلون الصلوات کلھا بوضوء 
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واحدء حدثنا یحیی ہن سعید عن مجالد قال: ورأیت سا یصلي الصلوات کلھا بوضوء 
واحد. وروی عید الرزاق في (مصئفع وقال: حدثنا یحیی بن العلاء عن الأعممش عن عمارة 
بن عمیر قال: کان الاأسود بن یزید یتوضأً بقدح قدر ري الرجلء ئم یصلي بذلك الوضوء 
الصضلوات گلھا ما لم یحدث. 
وأما القیاس: فلانه لو کان الأمر کما ذکروا کان کل من جلس یتوضاًً لزمہ إِذا قام 
إلی الصلاۃ وضوء آخرء وفی ذلك تفویت الصلاة بالاشتغال بالوضو وھذا تفویت المقصود 
الأصلي بالاشتغال ممقدمات وھذا لا یجوز. ولأن الحدث شرط وجوب الوضوء یدلالة النص 
فآنہ ذکر العیمم في قولہ: افوإن کنتم مرضی أو علی سفر أو جاء أحد منکم من الخائطگہ 
[النساء: ٤٦ء‏ المائدة: ]٦‏ إلی قوله: فلقتیسموا صعیداً طیباچ [النساء: ٤٦ء‏ المائدة: ]٦‏ 
مقروناً بذکر الحدث: وھو بدل عن الوضوءہ والئص في البدل نص فغي الاأصل. فإن قلت: 
ذا کان الأمر کذلك فَلِمْ أضمر الحدث فی الاّیة؟ قلت: کرامة اُن یفتعح آیة الطھارة بذ کر 
الحدث: کما في قوله تعالی: ف٭ھدی للمتقین‌گ٭ زالبقرة: ۲] حیث لم یقل: مدی للضالین 
الصائرین إلی التقوی بعد الضلالء کرامة أُن یفتعح أولی الزھراوین بذ کر الضلالةء فان اعترض 
علی الأول بأن الجلوس في الوضوء لیس بواجب, فلا یتم ما ذکرتم وعلی الثانی بأن الاّیة 
بعبارتھا تدل علی وجوب الوضوء علی کل قائمء وأیة العیمم تدل بدلالتھا علی وجویەه علی 
المحدثین: والعبارة قاضیة علی الدلالة کما عرف؛ 
فالجواب عن الاأول: سلمنا ان الجلوس فی الوضوء غیر واجب: لکن خلاف ما 
ذکرنا یفضی إلی وجوب القیام للوضوء دائما لن أداء الصلاۃ لا یتحقق إذ ذاكء وذلك باطل 
بالإجماع وما یغضي إلی الیاطل باطلء وإذا ٹبٹت ھذا ظھر ان ظاھر الاّیة غیر مراد فلا 
یقتضی وجوب الوضوء علی کل قائمء فتسلم الدلالة عن المعارض ویسقط. 
ال2سوال الثاني: فان المعترض اعترض بأن الاستدلال قاسد ھھنا لتھا تدل علی 
اشتراط وجوب الٹیمم بوجود الحدث,: والعیمم یدل ویجوز ان یتخلف البدل عن الاأصل في 
الشرط فإنه خالفه في اشتراط الئیة وھی شرط لا محالة. أُجیب: بأن کلامنا فی مخالفة 
البدل الأصل فی شرط السببء فإن إرادة القیام إلی الصلاة بشرط الحدث سبب لوجوب 
العیمم لیست بسبب لەہ وإما النیة شرط صحة الثیمم لا شرط سببه. 
فان قلت: قد روي عن الخلفاء الأربعة رضي اللہ عنھمء أنھم کانوا یعوضؤون لکل 
صلاق, قلت: هو محمول علی الفضیلة للدلائل العی ذکرتاھاء فلبت ما ذ کرنا أن سیب 
وجوب الوضوء إرادۃ الصلاۃ بشرط الحدث وھکذا ذکر في (المحیط) و (المفید) وقال أبو 
بکر الرازي: سیبه الحدث عند القیام إلی الصلاق والمختار هو الأولء وفی الحواشی: 
الحدث شرطہ بدلالة الئص وصیغته أما صیخفته فلاأنه ذکر الحدث فی العیمم الذڈي عو بدل 
عن الوضوء: والبدل ھا وجب به في الأأصلء فکان ذکر الحدث فی البدل ذکراً فی المبدل؛ 
وأما الدلالة فقولہ: فإإذا قمتمگ [المائدة: ]٦‏ أي: من مضاجعکم وھو کنایة عن الوم وھو 
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حدث والما صرح بذ کر الحدث فی الغسل والٹیمم دون الوضوء لیعلم ان الوضّوء یکون سنة 
وفرضاء والحدث شرط في الفرض دون السنة لن الوضوء علی الوضوء نور لی نوں 
والفسل علی الغسل والتیمم علی التیمم لیس كذلك؛ وعو المشھور فیھما عند الشافعي. 
قال المتولي والشاشي؛ من الشافعیة: فی موجب وضوٹه ٹلائة أُوجه: اأُحدھا: الحدثٹ فلولاہ 
لم یجب. الٹائی: القیام إلی الصلاة لأنه لا یتعین عليه قبلہ. الثالث: وھو الصحیح عند 
المتولي وغیرہ: آنه یجب بھما۔ ثم الحدث علی جمیع البدن فی وجه کالجنابة حتی منع من 
مس المصحف بظھرہ وبطنه والاکتفاء بغسل الاأعضاء الأربعة تخفیف: وفی وجه یختص 
بالأربعة وعدم جواز المس لعدم طھارۃ جمیع البدنء ویشکل بالجاسة الحقیقیة وفی الأصح 
اعتلاف عندھم قال الشاطبي: العموع وقال البغوي وغیرہ: الاختعصاص ورجصه الئنووي. 


النوع الٹثانی من التوع الخامس: إن قولہ: ٭ڑإلی الصلاةۃگچ یتناول سائر الصلوات من 


المفروضات والنوافلء لن الصلاة اسم للجنس فاقتضی أن یکون من شرط الصلاۃ الطھارة 


أي صلاةۃ کانت۔ 

الثالٹ: استدل بظاھر الاأیة طائفة ان الوضوء لا یجزیء إِلاّ بعد دخول وقت الصلاق 
و كکنلك التیممء ء وھذا فأاسل لأنه لم یۃ یقید فی النص دخعول وقت الصلاقَء ویؤید ما ذکزناه ما 
رواہ النسائيی وغیرہ من حدیٹث أبيی شھریرۃ رضي الہ ٗا گا ۴ ان رسول ارہ ام قال: ؤمن 


اغتعحسل یوم الجمعة غسل الٰجنابة وراح فکاغا قرب با۔نف وعن راح فی الاعة الخانیة فکھغا: 


قرب بقرق ومن راح فی الساعة الثالثة فکتھا قرب کیشاء ومن راح فی الساعة الرابعة فکانھا 
قرب دجاجة ومن راح فی الساعة الخامسة فک نما قرب بیضق فإذا حرج الإمام حضرت 
الملاکة یستمعون الذ کر*. فھذا نص جلی علی جواز الوضوء للصلاة قبل دخول وقتھاء لن 
اللأمام یوم ااجےےة لا بل ضرورۂ من ان یخرج قبل الوقت أُو بعئف وأي الامرین کات یتطھر 
الرائح من ول التھار کات قبل وقت الجمعة بلا شك۔ 

الرابع: فلفاغسلواچ یقتضی إیجاب الغسلء وھو اسم لإمرار الماء علی الموضع إِذا لم 
یکن عناك نجاسق فاذا کانت هناك نجاسة فغسلھا إزالتھا یامرار الماء وما یقوم مقامه ولیس 
عليه غسل ذلك الموضع بیدہ واتھا عليه إمرار الماء حتی یجري علی الموضح. قال أبو بکر 
الرازی: وقدد اعتعلف فی دُلك علی رع ا أُوجە: فقال عالك بن اس عله ]مرار الماء ودلك 
الموضع بے ولا لم یکن غاسلا, وقال آعرون؛ و ھو قول اَمََمَعارتا وعامة الفقھاء: عليه إجراء 


المہاء ولیس عليه دلكه بی وروی غٹام عن أبی یوسف: أنه یسح الموضع بالماءِ کما یسح _ 


بالدھن؛ وفی (التحفق: الغسل تسییل الماء علی الموضم:؛ والمسح |مرارہ عليه. فقد فسر 
المسح ما فسر الرازي الفسل بہ. وفي (البدائع) لو استعمل الماء من غیر إسالة کالعدھن بە لا 
یجوز في ظاھر الروایق وعن أبي یوسف: أنه یجوزن وعلی ھذا لو توضأآً بالٹلج ولم یقطر منه 
شيء لا یجوز ولو قطر قطرتان أو ثلاٹ جاز لوجود الإسالة. وفي (الذخیرق تأویل ما روي 
عن أبی یوسف أُنە إن سال من العضو قطرة أُو قطرتان ولم یتدارك وفی زالاأحکام) لابن 
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بزیرۃ: صفة الغسل فی الاأعضاء المغسولة اُن یلقی العضو بالماء لن یبله:وقال أبو یوسف: 
إذا مسح الاأعضاء کمسح الدھن یجوز وقال بعض التابعین: ما عھدناهم یلطمّون وجوھھم 
بالما وجماعة العلماء علی خلاف ما قاله أبو یوسف لان تلك الھیة التيی قال بھا لا۔تسمیھا 
العرب غسلاً البتة۔ 

الخامس: قولہ: لؤفاغسلوا وجوھکم ہہ یقتضی فرضیة غسل الوجہ وقد ذ کرنا حدہ. 

السادس: ما ڈکرٹا من حد الوجه بدل علی ان المضمضۃ والاستتشاق غیر واجبٹین 
علی الکتابء وهو غیر جائز, 

السابع: ان اللحیة یحعمل ان تکون من الوجه لأنھا تواجه المقابل ولا تتغطی في 
الإأًکٹر گسائر الوجة فیقتضیي ذلك وجوب ضلھا ویحتمل ان إ ٹکون من ال وجہ لن الو جه 
ما واجھٹ عن الہشرۃ دون الشعر النابت عليه بعدما کائت الہشرة ظاھرة دوہ فلذلك اختلفوا 
فی غسل اللحیة وتخلیلھا ومسحھا. ۱ 


الٹامن: قوله: 'لفاغسلوا وجومکمچ بقتضی جواز الصلاۃ بوجود الغفسل سواء قارنتہ 
الئیة و لم تقارنہ وذلك لأن الغسل اسم شرعی مفھوم المعنی في اللغ وھو: إمرار الماء 
علی الموضحع ولیس هو عبارة عن الئیة. فمن شرط فيه النیة فقد زاد علی النص. 

التاسح: قولھ: ٹاوایدیک 4 یدل علی فرضیة غسل الیدینء ویجب غسل کل ما کان 
مرکباً علی الیدین من الاصابع الزائدة والکف الزائدة وإن خلق علی العضد غسل ما یحاذي 
محل الفرض لا ما فوقہ وفي (مغتي الحنابلق: ون خلق لە إصبع زائد أو ید زائدة في محل 
الغرض کالعضد آو المنکب لم یجب غسلھاء سواء کانت قصیرۃة أو طویل ھذا قول ابن 
حامد وابن عقیل. وقال القاضی: إن کان بعضھا یحاذيٍ محل الفرض غسل ما یحاذیه منھاء 
والأول أصح واختلف أأصحاب الشافعی في ذلك کما ذکرناء وإن تعلقت جلدة من غیر 
محل الفرض حتی تدلت من محل الفرض وجب غسلھا لأن أصلھا في محل الغرض 
فاشبھت الڑصبع الزائدةق وإن تعلقت فی محل الفرض حتی صارت متدلیة من غیر محل 
غسلھا قصیرة کانت أو طویلة بلا خلافء وإن تعلقت فی أحد المحلین والتحم راُسھا فی 
الآخر ویقي وسطھا متجافیاً صارت کالنابعة فی المحلین یجب غسل ما یحاذي محل 
الفرض من ظاہرھا وباطٹھاء وغسل ما تحتھا من محل الغرض۔ وفي (الحلیقع: لو خلق لە 
یدان علی منکب إحداھما ناقصة فالتامة عي الأصلیة والناقصة خلقة زائدةء فان حاذی منھا 
محل الغرض وجب غسله عندناء والشافعی ومن أُصحابہ من قال: لا یجب غسلھا بحال: 

وفی (الغایق): ومن شلت یدہ الیسری ولم یجد من یصب عليه الماء ولا ماء جاریاً 
لا یستنجيی وإِت وجد ذلك یستنجی بیمینه وإت شلت یداہ مسح یدیه علی الأرض وو جهه 
علی الحائط ولا یدع الصلاۃ۔ وروی الحسن عن أبی حنیفة ان مقطوع الیدین من المرفقین 
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٤‏ - کتاب الوضوم / باب )١(‏ اریت 


والرجلین من الکعبین یوضیء وجھه ویمس أُطراف المرفقین والکعبین بالمایَ:ولا یجزیە غیر 
ذلكء وھو قول أبي یوسف. وفیي (الدرایق: لو قطعت یدہ من المرفق لا فرضعليه وفي 
(المخئي) وإن قطعت یدہ من دون المرفق غسل ما بقي في محل الفرض: وان قطعتِ من 
المرفق غسل العظم الذي عو طرف العضدہ وإن کان من فوق المرفقین سقط الغسل لعدم 
محلهء ون کان اُقطع الیدین فوجد من یوضفہ متبرعاً لزمه ذلك لُنه قادر عليه وإت لم یجة 
من یوضثە إِلاً بجر یقدر عليه لزمه أیضاً کما یلزمہ شراء الما وقال ابن عقیل: یحتمل أُن 
یلزمه کما لو عجز عن القیام لم یلزمه استیجار من یقیمه ویعتمد عليه وإن عجز عن الأجر 
أو لم یقدر علی من یستأجرہ صلی علی حسب حاله کعادم الماء والتراب إن وجد من 
ییممه ولم یجد من یوضهه لزعه الٹیمم وھذا مذھب الشافعي؛ ولا أُعلم فيە خلافاً, وفي 
(مبسوطہ أہی بکر: قال الإسکاف: یجب إیصال الماء إلی ما تحت العجین أو الطین في 
الأظفار دون الدرن لتولدہ فيه؛ وقال الصفار: یجب إیصال الماء إلی ما تحعه إن طال الظقر 
وإلاً فلاء وفی (النوازل): یجب فی حق المصري دون القروي لأن في اظفار المصري دسومة 
فیمٹع وصول الماء إلی ما تحتهہ وفي أظفار القروي طین لا یمدع؛ ولو کان جلد سمك أو 
خبز ممضوغ جاف نع وصول الماء لم یجزں وفي ونیم الذباب والبرغوٹ جاز. وفي 
(الجامع الأصف: إذا کان وافر الأظفار وفیھا طین ۱ عجین۔ أو المرأۃ تضع الحناء جاز في 
القروي والمدئیء إذ لا یستطیع الامتناع عنه إلاّ بحرج. قال فیس وھذا صحیح وعليه 
الفتوی؛ وقي (فتاوی ما وراء الٹھر): ولو بقي من موضع الغسل قدر راس إبرة أو لرق بأاصل 
ظفرہ طین یابس لم یجزہ ولو تلطخت یدھا بخمیرۃ أو حناء جاز وفي (المغتي) إذا کان 
تحت أظفارہ وسخ بِنع وصول الماء إلی ما تحعه فقال ابن عقیل: لا تصح طھارته حتی 
یزیلۂہ وبحتمل أُن لا یلزمه ذلك لأن ھذا مسعتر عادة. وفي (الأحکام) لاہن بزیزة: إذا طالت 
الأظفار فقد اختلف العلماء هل یجب غسلھا لأٹھا من الیدین حسآًً وإطلاقاً وحکما ومن 
العلماء من اسعحب تقصیص الزائد علی المعتاد ولم یوجب بعض العلماء غسل الأظفار إٰذا 
طالت۔ وفی (المجتبی): ولا یجب نزع الخاتم وتحریکه في الوضوء إذا کان واسعأء وفي 
الضیق اختلاف المشایخ وروی الحسن عن أبی حنیفة عدم اشتراط الئزع والمحریيیك. فان 
قلت: روی الدارقطنی: وأن النبی كككء کان إِذا توضأً حرك خاتمہہ قلت: في سندہ معمر بن 
محمد بن عبد اللہ هو وأبوہ ضعیفان. وفی (الاأحکام) لابن بزیزۃ: تحریك الخاتم في الوضوء 
والفسل اختلف العلماء فيه فقیل: یحرکه في الوضوء والغسل والتیمم؛ وقیل: لا یحرکه 
مطلقاً۔ وقیل: إن کان ضیقاً حرکہہ وإن کان واسعاً لا یحرکھ. وقیل: یحرکە فی الوضوء 
والغسل ویزیله فی الثیمم. 

النوع العاشر: قوله: فڑإلی المرافقگ٭ یدل علی أُن المرافق غایةء والغایة مل تدخل 
تحت المغیا ام لا؟ فيه خلاف. فقال زفر: الغایة لا تدخل تحت المغیاء وأراد بالغایة الحد 


وبالمغیا المحدود کما لا یدخل اللیل فی الصوم في قوله تعالی: فظائم اتموا الصیام إلی 
عمدة القاری/ ج٢‏ ام٣٢‏ 
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٤ ٥٣‏ کاب الوضوہ/ باب (ا] 


الیل گ4 زالبقرۃ: ۱۸۷] بخلاف قولە: طحتی یطھرن 4 [البقرة: ]۲٢٢‏ حیث ةخلت الغایة في 
المغیا لانھا ُا لم تدخل إذا گکائٹ عینا - عیناً أو وقتا وهھھنا الغایة ا ہے گا ولا وقت؛ بل فعل؛ 
والفعل لا یوجد بنفسه فلا بد من وجود الفعل الذي هو غایة الٹھي لانٹھاء النھي؛ ٭ فیبقیٰ الفمل 
داخلاً فی البھیي ضرورة وھذا الذیيی ذ کرہ اللإأمام المرغیناني لزفی وڈ کر غیرہ تعارض الاشیا 
وھو: إن من الغایات ما یدخل کقولە: قرأُت القرآن من أوله إلی آخرہ؛ ومنھا ما لا یدخل کما 
في قوله تعالی: لوان کان ذو عسرة فنظرة إلی میسرچ [البقرۃ: ۲۸۰] وقولہ: ظإئم امو 
الصیام إلی اللیل گ4 (البقرة: ۱۸۷] وعذہ الغایف اعني المرافق؛ تثبه کل منھما فلا تدعل 
بالشك۔ وبقول زفر قال أبو بکر بن داود وأأشھب في روایة عن مالك؛ وذ کر المرغیناني 
لأصحابنا أُن عذہ الغایة لإسقاط ما وراءھا إذ لولاھا لشملت وظیفة الغسل کل الید وکل 
الرجل؛ بیانْ دذلك ان الْحایة علی نوعین: غایة إسقاط وغایة إلبات: فیعلم ذلكٰ یبصدر الکلام 
فان کان صدر الکلام یلبت الحکم فی الغایة وما وراءھا قبل ذ کر الغایق فذ کرھا لإسقاط ما 
وراءھاء وإلاّ فلآمداد الحکہ إلی تلك الغایةء والغایة فی صورۃة النراع من قبیل الإسقاطء وفی 
المقیس عليه سن قبیل اللاثیات فلا" یصح القیاس؛ ھذا تقریر قاله المرغینانی. 


والتحقیق فی ھذا المقام ان هنا مدارك. الأول: اُن: إلی؛ ببعنی: مم؛ قاله ثعلب وغیرہ 
من أُھل اللغة واحعجوا بقوله تعالی: فاولا تأکلوا أموالھم إلی أموالکمپ٭ (النساء: ]٢‏ 
وبقولھم: إلی الڈود إبلء وفیه ضعف فاإنه بوجب غسل العضد لاشتمال الید عليه وعلی 
المرفق؛ مع أنا مدع ان یکون: إلی فیما استشھد بە بمعنی: مع لن معنی الایة: ولا تاکلوھا 
مضمومة إلی أموالکم. أي: ولا تضموها إلی أموالکم آکلین لھاء وکذا الذود أي: مضمومة 
إلی الذود إبل۔ المدرك الثانی: ان الحد یدخل إذا کان التحدید شاملاً للحد والمحدود. قال 
سیبویه والمبرد وغیرھماء ما بعد: إلی: إذا کان من نوع ما قبلھا دخل فيه والید عند العرب 
من رؤوس الاصابع إلی المنکب: والرجل إلی أعلی الفخذء حتی تیمم عمارہ رضی الله عنہ 
إلی المتکب. ولھذا لو قال: بععك ھذہ الأشجار من ھذہ إلی هذہ دخل الحد ویکون المراد 
بالغایة إخراج ما وراء الحدہ فکان المراد بذ کر المرافق والکعبین إخراج ما وراءھا. الثالث: 
أُن: لی تفید الغای ودخولھا في الحکم ا سی سی ہہ ہیں یر سی 
طؤننظرۃ الی میسرةچ4 (البقرة: ۲۸۰] مما لا یدخل فيه؛ لأن الإعسار علة الانتظار فیزول 
بزوال علتہ وکذا اللیل في الصوم لو دخل لوجب الوصال؛ ومما فيه دلیل الدخول قولك: 
حفظت القرآن من أوله إلی آخرہء وقطعت ید فلان من الخنصر إلی السبایق فالحد یدخل 
في المحدودہ فاذا کان الدخول وعدم الدخول یقف علی دلیل فقد وجد دلیل الدخول هھھنا 
لوجوہ ثلاثة: الأول: حدیث أبي ھریرق رضی اللہ عنہ: دأنه توضأً ففسل یدیہ حعی اشرع في 
العضدین وغسل رجليه حعی أشرع فی الساقین؛ ثم قال: ھکذا رأیتہ كَلكِ یتعوضاہ. رواہ 
مسلم ولم ینقل ترکھاء فکان فعله َ بیاناً أه مما یدخل. قولہ: وحعی اشرع)؛ المعروف 
شرع في کذا اي دخل وحکی فیه: شرع وأشرع؛ وروي: وحعی اسبغ في العضد وحتی 
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٤-۔‏ گِتای) الوضوہ / باب (ا) بر ٠‏ 
اُسبغ فی الساق٤.‏ 
الوجه الثاني: اُن المرفق مرکب من عظمی الساعد والعضد وجائب الساعد : 

واجب الغسل دون العضدء وقد تعذر التمییز بیٹھما فوجب غسل المرفق لن ملا یتم 
ات الا بە فھو واجب. الوجه الشالث: قد وجبت الصلاة فی ذمته؛ والطھارةۃ شرطظ : 
سقوطھاء فلا تسقط بالشك. المدرك الرابع: متی کان ذکر الغایة لمد الحکم إلیھا لا تدخل _|ء 
الغایة في المغیاء کما في الصوم؛ لأَنه عبارة عن الإمساك أدنی ساعة حقیقة وشرعاً حتی لو |)ٌ 
حلف لا یصوم یحنث بالصوم ساعق وکذا لو قال: ثم آھوا الصیامء اقتعضی صوم ساعق ومتی 
کان یتأبد قبل ذکر الغایة و یتناول زیادة علی الغایة تدخل الغایة فی الحکم ویکون المراد ا)ٌ 
بھا إخراج ما وراء الغایة مع بقاء الغایة والحد داخلا في الحکم واسم الید یتناول من رؤوس 
اَم إلی الإبط واسم الرجل یتناولھا إلی أعلی الفخذء فکان ذکر الغایة لإخراج ما وراءھا 1 
وإاسقاطه من الڑیجاب) فیقیت الغایة وما قبلھا داخلاً تحت الڑیجاب۔ ٠‏ 
وأورد علی ھذا المدرك مسألة الیمین؟ وھي: أنه لو حلف لا یکلم فلاناً إلی رمضان !ن 

لا یدعل رمضات في الیمین مع أنه ولا الغایة لکانت الیمین متأبدقء ولم یجعل ذکر الغایة |م 
مسقطاً لما وراءھاء فالید ھھنا کالأید فی الیمین۔ قال خواھر زادہ: ولا وجه لتخریج ھلا ٢‏ 
النقض إِلا بالمنع علی روایة الحسن عن أبی حنیفة۔ وقال رضي الدین الئیسابوري: هذہ الخایة 
لہد الیمین لا للاسقاط؛ لن قوله: لا ] اکلی للحال فکان مدا لھا إلی الآبد۔ قلت: ھهنا ٢‏ 
ممنوعء فان المضارع مشترك بین الحال والاستقبالء والمشترك یعم فی النفی حتی لو حلف : 
لا یکلم موالي فلان یتناول الاأعلی والأسفلء ذکرہ قي وصایا الھدایة وغیرعاء وعلی ھذا قال ا 
آبو حدیفةء رضی اللہ عنە: لو شرط الخیار في البیع والشراء إلی الغد فله الخیار في الغد کل 
لژنہ لو اقتصر علی قوله: إنی بالخیار یتتاول الأبد فیکون ذکر الغد لإسقاط ما وراعہ۔ آما وجھ ا 
ظاھر الروایة في الیمین فالعرف ومبنی الڑیمان علیہ حتی لو حلف لا یکلمه إلی عشرة أیام ا( 
یدخل الیوم العاشر ولو قال: إن تزوجت إلی خحمس سنین دخلت السنة الخامسة فی الیمین؛ ( 
وکذا لو استأجر داراً إلی خمس سنین دخلت الخامسة فيهاء وھذا المدرك الرابع ھو ١‏ 
المتداول فی الکتب. 1 
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النوخ الحادي عشر: قوله: فوام..حوا برؤوسکم4[المائدة:٦٦]‏ یدل علی فرضیة مسح 
الراأسء واخعلفوا في المفروض من فروی اُصحابنتا فيه روایتان: إحداھما: ربع الرا٘سء 
والآخری: مقدار ثلائة اٌصابع ویبدأً بمقدم الراس. وقال الحسن بن الصالح: یبدا بمؤخر الراُس: 
وقال الاُوزاعی واللیث: بسح بمقدم الراسء وقال مالك: الفرض مسح جمیع الرأسە وإن تركه 
القلیل منه جازء وقال الشافعی: الفرض مسح بعض رأُسه ولم یحد شیعأ. قلت: للفقھاء في 
ھذا ثلائة عشر قولا: ستة عن المالکیة حکاھا ابن العربی والقرطبیء وقال ابن مسلمة صاحب 
مالك: یجزیه مسح ثلثیه وقال اُشھب وأبو الفرج: یجزیە الثلث؛ وروی البرقی عن اُشھب: 
یجزیە مقدم راس وھو قول الأوزاعي واللیثء وظامر مذہب مالك الاستیعاب؛ وعنھم یجزیه 
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ار ٤‏ کتاب الوضوہ / باب )١(‏ 


اُدنی ما یطلق عليه اسم المسح؛ مسر کہوں ‏ ویعفی عن ترك شیء یسیر من 
یعزی إلی الطرطوشي؛ وللشافعیة قولان: رح اکٹرھم: بأن مسح بعض شعرة زی یجزیہ 
وقالوا یعحصور ذلے ہان یکون راہ فظلیا بالحناء بحیثي لم یبق من الشعر ظاہراً إِلشعرة 
واحدة فأمر یدہ علیھاء وھذا ضعیف جداآء فإن الشرع لا یرد بالصورة النادرة التي یتکلف هی 
تصورھا۔ وقال این القاضی: الواجب ثلاث شعرات, وھو أُخف من الأولء ویحصل إضعاف 
ذلك بغسل الوجه وھو یجزیء عن المسح فی الصحیح: والئیة عند کل عضو لیست بشرط 
بلا خلاف عندھم:ء ودلیل الترتیب ضعیف؛ وعندنا في المفروض عنه ٹلاثٹ روایات في 
ظاہر الروایات ثلاٹ أاُصابع ذکرہ في (المحیط) و (المفید) وھو روایة عشام عن أبی حنیفة 
وفي روایة:الکرحي والطحاوي مقدار التاصیة وذ کر فی اختلاف زفر عن أبي حنیفة وأبي 
یوسف أنھما قالا: لا یجزیہ إلاّ ان بیسح مقدار ثلٹ کی وروی یحیی بن اکٹم عن 
محمد أنه اعتبر ربع الراأسء وقال ابو بکر: عندنا فيه روایتان: الربع وثٹلاٹ اصابع۔ وبعض 
المشایخ صحح الروایة بثلاٹ اُصابعء وبعضهھم روایة الربع احتیاطاً۔ وفي (جوامع الفقھ) عن 
الحسن: یجب مسح اکٹر الراأس وعن أحمد: بھیسر چ سدت* تنس مع ےی سم ہیر ہے مت 
بعضہ والمرأة یجزیھا مسح مقدم رأُسھا في ظاھر قوله وفي (المغني): واختلف في قدر 
الواجبء فروي عن أحمد وجوب مسح جمیعه في حق کل أحد: نے ہو مت سر 
ومذھب مالك. والروایة الثانیة: یجزیء مسح بعضہہ قال أُبو الحارثٹ: قلت لأحمد: فإن 
مسح برأسه وترك بعضه؟ قال: یجزیه۔ ثم قال: ومن بمکنە ان يأني علی الرأس کلهء ونقل عن 
سلمة بن ال کوع نہ کان پمسح مقدم رأ٘سه؛ وابن عم رضی اللہ عنھماء مود الیافوخ 
وممن قال بسح البعض: الحسن والثوري والاوزاعی والشافعی وأصحاب الراي: إِلا أُن الظاھر 
عن اأُحمد في حق الرجل وجوب الاستیعاب؛ وفی حق المرأة یجڑزیھا مقدم الراس. قا 
الخلال: العمل في مذھمب ۳ عبد الله اُنھا إِنْ مسحته بمقدم سا اُجزھا. وقال مھنی: قال 
احمد: آُرجو أُن تکون المرأة في مسح الراس اُسھل. وقال في (الروضق: الواجب فی مسح 
الرأس ما ینطلق عليه الاسم ولو بعض شعرة أو قدرہ من البشرة وفی وجه شاذ: یشترط 
ثلاث شعرات؛ وشرط الشعر الممسوح أُن لا یخرج عن حد الراُس لو مد سبطاً کان أُو 
ججعد!۔ انتھی. 

إعلم أن الذي ذہب إليه الشافعي في مسح الراس لم یوجد لە نص في الأحادیث التي 
رویت في صفة وضوء النبی؛ عليه الصلاة والسلامء بخلاف ما ذہب إليه مالك وأصحاہنا۔ 

اما ما ذھب إليه مالك فھو حدیث عید اللہ بن زید بن عاصمء رواہ مالك عن عمرو 
ابن یحیی المازنی عن أبيه: قال: وشھدت عمرو بن ابی حسن سأل عبد اللہ بن زید عن 
28 رسول اللہ عليه الصلاة والسلامء فأکفاً علی یدیە من التور فغسل یدیه ثلاث ثم اُدخحل 

في الٹور فمضمض واستنشق واسننٹر ثلاثاً بٹلاث غرفاتء ثم اُدخل یدہ في التور ففسل 
وجھه ثلاث ویدیہ لی المرفقین مرتینء ثم اأدخل یدہ في التور فمسح راسه فاأقبل بھما وادبر 


کس اک حول کت کک وھ یک کل اس کا ین ای و ا تس رس کی وی اھ ا 
نے_|٠[٘۰ٗٔے]ی‫کےےعععچسسٌحےسىدےےتے۔ےستے.ہکہیےےے۔۔۔۔‏ نے ہے .طشس۱ -_رمررررپت,یٹبری۰رزرزجرزز سز جج چتەظطگطچي ووژوووے‫ سہئے 


٣۷ تاب الوضوء/ باب (ا)‎ ٤ 


مرة واحدق ٹم غسل رجلیہ٭. أخرجه الجماعة کلھم من حدیث مالك. 

وأما ما ذھب إليه أُصحابنا فھو حدیث المغیرة بن شعبة وأن النبی؛ عليه الصلاة 
والسلامء توضأاً ومسح بناصیته وعلی العمامة وعلی الخفین رواہ مسلم وأبو داود والنسائي 
وابن ماجهہ مطولاً ومختصرا وقال اأصحابنا: قوله تعالی: ظوامسمحوا برؤوسکم4[المائدة: ]٦‏ 
مجملء فالتحق الحدبث بیانا بە۔ فان قلت: الحدیٹ یقتضيی بیان عین الناصیف والمدعيی 
ربع غیر معین وھو مقدار الناصیةق فلا یوافق الدلیل المذکور۔ قلت: الحدیث یحتمل معنیین: 
بیان المجمل وبیان المقدار۔ وخبر الواحد یصلح بیاناً لمجمل الکتابء والإاجمال في 
المقدار دون المحل لأنە الرأس وھو معلوم فلو کان المراد منه المعین یلزم نسخ الکتاب 
بخبر الواحد. فإن قلت: لا نسلم أن الاجمال في المقدار لن المراد منە مطلق البعض بدلیل 
دخول الباء فی المحل؛ والمطلق لا یحتاج إلی البیان. قلت: المراد بعض:؛ لا مطلق المقدار 
ولوجوہ۔ الأول: ان المسح علی ادنی ما ینطلق عليه الاسم وھو مقدار شعرق غیر ممکن إلا 
یزیادۃ غیر معلومةء والثاني: أُن اللہ أفرد المسح بالذ کر ولو کان المراد بالمسح مسح مطلق 
البعضء وھو حاصل في ضمن الغسلء لم یکن للافراد بالذ کر فائدة. والٹالٹ: ان المفروض 
فی سائر الاأعضاء غسل مقداں فکذا في هذہ الوظیفة فکان مجملاً في حق المقدار فیکون 
فعلہ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلمء بیاناً. ویقال: الباء للإلصاق؛ فاقتضی إلصاق آلة المسح 
بالرأس: لکن الإلصاق یحصل مع البعض کما یحصل مع الکلء والبعض الملصق مجمل؛ 
فکان قوله مك بیاناً, 

وقال صاحب (الاختیاں: الإأجمال فی الئص من حیث إنه یستمل إرادة الجمیع کما 
قال مالكء ویحتمل إرادة الریع کما قلناء ویحتمل ارادة الأقل کما قال الشافعي وھذا ضعیف 
لان في احتمال إرادة الجمیع تکوڈ(الباء: فی: (برؤوسکمہ زائدق وھو مبمنزلة المجاز لا 


یعارض الأصلء کما ذکر في الأصولء والعمل ھنا ممکن بأي بعض کانء فلا یکون النص 


بھذین الاحتمالین مجملا کت لا نسلم أن الکعاب مجمل لن المجمل ما لا یمکن 
سال الا واتی انل راسل پیا اس سکیل سسعق لئ یت اٹلا 
نسلم أُن العمل بە بە قبل البیان ممکنە والأقل لا یکون أقل من شعرة والمسح علیھا لا یکون 
لا بزیادۃ علیهاء وما لا یکن إلأً بە فھو فرض. والزیادة غیر معلومة فتحقق الوإجمال في 
المقدار. فان قلت: سلمنا ألە مجمل والخبر بیان لە ولکن الدلیل اأخص من المدلول: فان 
المدلول مقدار الناصیة وھو ربع الراأس والدلیل یدل علی تعیین الناصیة: ومثله لا یفید 
المطلوب. قلت: البیان لما فيه من الاجمال: فکأن الناصیة بیاناً للمقدار لا للمحل المسمی 
ناصیق إذ لا إجمال في المحلء فکان من باب ذکر الخاص وارادة العاء وھو مجاز شائ 
فکانا متساویین فی العموم. 

فإان قلت: لا نسلم أُن مقدار الناصیة فرض: لن الفرض ما ثبت بدلیل قطعيء وخبر 
الواحد لا یفید القطع ولئن سلمناہ ولکن لازمه هو تکفیر الجاحد متتف فینتفی الملزوم. 
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٤ ۱ ۳۸‏ تاب الوضوہ/ باب )١(‏ 


قلت: الأصل في غذا ان خیر الواحد إذا لحق بیاناً للمجمل کان الحکم بعدہ مضافاً إلی 
المجمل دوت البیانء والمجمل من الکعاب: والکتاب دلیل قطعي؛ ولا نسلم انعفاء اللازم 
لأن الجاحد من لا یکون مؤولا وموجب الأقل والجمیع مؤول یعتمد شبهة قوَیَق وقوة 
الشبھة تمنع التکفیر من الجائبین, آلا تری ان أھل البدع لا یکفرون ما عنعوا مما دل عليه 
الدلیل القطعی في نظر اُھل السنة تأویلھم. فافھم. 

وقال أبو بکر الرازي في (الاأحکام) قوله تعالی: طإوامسحوا برؤوسکم پچ یقتضي مسح 
بعضہہ وذلك لأنه معلوم أُن هذہ الأدوات موضوعة لآفادۃ المعائيیء وإن کان قد یجوز دخولھا 
في بعض المواضع صلة فتکون ملغاق ویکون وجودھا وعدمھا سوا ولکن لما اکن عھنا 
استعمالھا علی وجه الفائدة لم یجز إلغاؤھاء فلذلك قلنا: إتھا للعبہعیضء والدلیل علی ذلك 
اك إذا قلت: مسحت یدي بالحائط کان معقولاً مسحھا ببعحضه دون جمیعھ. ولو قلے: 
مسحت الحائط؛ کان المعقول مسح جمیعه دون بعضہ؛ فوضح الفرق بین إدخالھا وإسقاطھا 
في العرف واللغق فإذا کان كذلك تحمل الباء فی الایة علی التبعیض توفیة لحقھا: وإن 
کانت في الأصل االصاقء إذ لا منافاۃ بیٹھماء لأنھا تکون مستعملة لالالصاق في البعض 
المفروض والدلیل علی أُنھا للتبعیض ما روی عمر بن علي بن مقدم عن اسماعیل بن حماد 
عن أآبیە حماد عن إبراھیم فی قوله: ووامسحوا برؤوسکمم؛ قال: إذا مسح ببعض الراس أجزأہ. 
قال: فلو قال:(وامسحوا رژومعکم:؛ کان الفرض مسح ال راس کلە٥‏ فأخبر ان الباء للتبعیض: 
وقد کان من أھل اللغة مقبول القول فیھاء ویدل علی أنە قد رید بھا العبعض في الایة اتفاق 
الجمیع علی جواز ترك القلیل من الراُس في المسح: والاقتصار علی البعض. وھذا هو 
استعمال اللفظ علی التبعیضء فحیعذ احتاج إلی دلالة فی إلبات المقدار الذي ہو حدہ. 

فان قلت: إذا کانت للتبعیض لما جاز ان یقال: مسحت براسی کل کما لا یقال: 
مسحت ببعض راأسی کله. قلت: قد بینا ان حقیقتھا إذا اُطلقت التبعیض مع احتمال کونھا 
ملغاۂ فاذا قال: مسحت براأسی کلە علمنا أنه راد ان تکون الباء ملفاۃء نحو قوله تعالی: ما 
لکم من إلە غیرہچ زالأعراف: ۹٦ء ٦٦‏ ۷۳ء ۸۰ ھود: ٠٥‏ ٦٦ء‏ ٤۸ء‏ المؤمنون: ۲۳ء 
٦‏ ونحو ذلك۔ فإن قلت: قال ابن جئي وابن برھان: من زعم أُن الباء للتبعیض فقد جاء 
أُھل اللعة بجا لا یعرفونہ. قلت: أثبت الاأصمعي والفارسي والقتیبي وابن مالك التبعیض؛ وقیل: 
ہو مذھہب الکوفیین وجعلوا منہ فظڑعیناً یشرب بھا عباد الگ (الڑنسان: ]٢‏ وفول الشاعر: 

شربن بباء البحر ٹم ترفعت 

ویقال: إن الباء فی الایة للاستعائنق واٹ فی الکلام حذفاً وقلبأء نان: مسح یتعدی إلی 
المزال عنه بنفسه؛ والی المزیل بالباء فالأاصل: امسحوا رؤوسکم بالماء.. والتحقیق فی مذا 
الموضع اُن الباء للالصاق: فان دعلت فی آله المسح نحو: مسحت الحائط بیدي یتعدی 


إلی المحل فیتناول کلە؛ وإن دعلت فی المحل نتحو: زفامسحوا برؤوسکم) لا پعناول کل 


المحل تقدیرہ: ألصقوھا برؤوسکم: فاڈا لم یتناول کل المحل یقع الإاجماع فی قدر 
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المغروض منه ویکون الحدیث مبیتاً لذلك کما قررناہ۔ 


النوع الثانی عشر: قولہ: فوارجلکم إلی الکعبینچ4ڑالمائدة: ]٦‏ یدل علی فرضیة:غسل 
الرجلین فی الوضوء عند جماھیر العلماء بیان ذلك ان قوله: ہوأرجلکم؛ قریء بالنصت 
والخقض کما ذکرناء والقراءتان نقلھما الأئمة تلقیاً من رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وآله 
وسلم ولا یختلف أُھل اللغة أُن کل واحدہ من القراءتین محتملة للمسخ بعطفھا علی الراُس 
ومحتلمة للغسل بعطفھا علی المغسولء فلا یخلو حینعذ القول من اُحد معان ثلائة: إما اُن 
یقال: إن المراد ھما جمیعاء فیکون: عليه أُن بمسح ویغسل. أو یکون المراد أحدھما علی 
وجه التخییں یفعل المتوضیء أیھما شاء ویکون ما یفعله هو المفروض. أو یکون المراد 
اُحدھما بعینه لا علی الشخییں فلا سبیل إلی الول لاتفاق الجمیع علی خلافه وکذا لا 
سبیل إلی الثانی إذ لیس فی الایة ذکر التخییر ولا دلالة عليهء فتعین الوجه الثالثء ثم یحتاج 
بعد ذلك إلی طلب الدلیل علی المراد منھماء فالدلیل علی ان المراد الغسل دون المسح 
إتفاق الجمیع علی أنه إذا غسل فقد آدی فرضه وآأتی بالمراد وأنه غیر ملوم علی ترك 
المسح فتبت أن المراد الغسلء والصحابة أَیضاٌ فھو صار فيی حکم المجمل المفتقر إلی 
البیانء فما ورد فيه من البیان عن الرسول لج من فعل أُو قول علمنا أأنه مراد اللہ تعائیء وقد 
ورد البیان عنه بالغسل قولاً وفعت أما فعلاً: فھو ما ثبت بالنقل المستفیض المتواتر أنہ عَللِ 
غسل رجليه فی الوضو ولم تختلف الاأئمة فيه وأُما قولاً فما رواہ جابر وأبو حریرةۃ وعائشة 
وعبد اللہ بن عمرو وعبد الله بن الحارث بن جزء الزبیدي وخالد بن الولید ویزید بن أَبي 
سفیان وشرحبیل بن حستة وأہو أمامة وأبو بکر الصدیق وأنس بن مالك ومحمد بن محمود 
ول صحبف وبعض الصحابف رضي اللہ عنھم۔ آما حدیث جابر بن عبد اللہ فأآخر جہ این ۳ 
شیبة في (مصنفع: ثا أبو الأحوص عن أبي [إسحاق عن سعید بن أٌبي کریب عن جابر بن 
عبد الله رضي الله عنھماء قال: سمعت رسول الله صلی الله تعالی عليه وآله وسلمء یقول: 
(ویل للعراقیب من التارہ۔ وأخرجه ابن ماجه من طریق ابن أبي شیبةء وأخرجہ الطحاوي أیضا. 
ولفظله: ورأی رسول اللہ 9 فی قدم رجللمعة لم یغُسلھاء فقال: ویل للعراقیب من 
النارہ۔وأما حدیث أبی عریرة فأخرج البخاري: حدثنا آدم بن أبی أیاسء قال: حدثنا شعبة 
قال: حدثنا محمد بن زیاد قال: سمعت آبا ھمریرق رضی اللہ عدہ وکان یمر بنا والناس 
یعوضؤون من المطھرق فقال: اُسبغوا الوضوءء فإن أبا القاسم کل قالَ: ویل للاأعقاب من 
الدار۔ وأخحرج مسلم ا وآخرجھ الدارمی أ٘بضاً فی (مسندم)ء ولفظه: ةویل للعقب؛. وما 
حدیث عائشة رضی اللہ عنھاء فأخرجهہ مسلم من طریق سالم مولی شدادہ قال: ودخلت علی 
عائشة زوج النبي كلك یوم توفي سعد بن أبي وقاصء فدخل عبد الرحمن بن أَبي بکر رضي 
الله تعالی عنه فتوضاأً عندھا فقالت: یا عبد الرحمن أسیغ الوضوء فائی سمعت رسول اللہ 
یپ یقول: اویل لاأعقاب من النار* وأآخرجهہ الطحاوي ا٘یضاً۔ وأما حدیث عبد الله بن عمرو 
فأاحرجهہ ابو داود: حدٹنا مسدد قال: حدثنا یحیی عن سفیان؛ حدثنیي منصور عن علال بن 


و ھی 
۱ 
.ا 


معتمعولن 


ےن 


ےہ سے 


سر یوون 


ےب 


ےُٗجتعت 


ضا ج- ترکلا+ 


ےبھد 


لے 


نے و سس ص ر راد رای پسی رر سیں 


ہے 
ہب 


لت اس لا و ا حا ول ا سا ا ھا کی 


سصی ہے سی 


شس 


لوم 


و س س س ھ دس سے دہ یہ وس سے سی کے 


حقمہ لے ا 


کر پا وو کی وج پک رہ یکچ کیہ تھا کی پک عھ کید ھت کو پا یر تک پا چس تو کو و ا ھک 


دموے ممرے کش کے 


ا 
یپ وژسوتت 
مہ 


سضط۲ سر کے بس سے اھ اہ و 


سص۱جے 
اما 
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کش ٤‏ کِتاب لوضوم/ باب )١(‏ 


یساف عن أبي یحیی عن عبد اللہ بن عمرو: وأن النبي َال رأی قوماً وَأعقايَهٔم تلوح فقال: 
وہل للكاعقاب من التار؛ اُسبغوا الوضوءع). وھذا إسٹاد صحیح ورجاله ثقاتء وأبوانیحیی اسمه 
مصدع مولی عبد اللہ بن عمرو وروی لە الجماعة سوی البخاري والحدیث خر جة البسائي 
وابن ماجه أ٘یضا ولما ذکر ابن ماجه حدیث جابر: وویل للعراقیب من النارہ, قال: ھذا 
اُعجب إلی من حدیث عبد اللہ بن عمرو۔ وحدیث عبد اللہ بن عمرو اخرجه أٌیضاً أبو نعیم 
الأصبھائي فی (مستخرجعہ وابن خزیة فی (صحیحع ولفظھما: ووأعقابھم بیض لوح لم 
ِسھا المائ. وأما حدیث: عبد اللہ بن الحارث بن جزء فأخرجه اأُحمد فی (مسندم): حدثا 
عارون قال: حدثنا عبد اللہ بن وھب أُخبرني حیوة بن شریح أخبرتي عقیة بن مسلم عن 
عبد الله بن الحارث بن جزء الزبیدي وھو من أصحاب رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه 
وسلمء یقول: سمعت رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم یقول: وویل ئلاأعقاب 
وبطوت الأقدام من النارہ۔ وإسنادہ جید حسن. وأخرجه الطحاوي والطبرانی ایض وصححه 
الحا کم. وأُما حدیث: خالد بن الولید ویزید ؛ بن أأبي سمیان وشرحبیل بن حستة فأخرجه 
این أبيی خزیةء ولفظہ: ٥أسبغوا‏ الوضوء وآتھوا ال رکوع والسجود ویل للاُعقاب. وآما حدیث 
أبی أمامة فأآخرجہ الدارقطنی من حدیث لیث عن ابن سابط عن أبي أمامق او عن أأخي أبي 
أمامة: ورای قوماً یتورضژوت فبقي علی اأقدامھم قدر الدرہھم لم یصبه الماء فقالء صلی اللہ 
تعالی عليه وآله وسلم: ویل اأعقاب من التارء فکان اُحدھم ینظر فإان رأی موضعاً لم یصيبه 
الماء أعاد الوضوء6. ورواہ الطبراني في زالاأوسع) عن آبي أمامة وأحیه من غیر شك ولا تردد 
وقال أبو زرعق لما سعل عن ھذا الحدیث: أخو أبی أمامة لا أعرف اسمهھ. 


واما حدیث أبي یکر الصدیق فآحرجہ ابو عوانة فيی (صحیحه) من حدیث عمر عن 
أبي بکر الصدیق: وتوضاً رجل وبقي علی ظھر قدمه مثل ظفر إبھامہء فقال لە النبي؛ عليه 
الصلاۃ والسلام: ارجع فأتم وضو كء قال: ففعل. وأما حدیث انس فأخرجه أبو عوانة في 
(صحیحع) نحو حدیث أبي بکر۔ وأما حدیث محمد بن محمود فأخرجہ أبو موسی المدیني 
فيی (کتاب الصحابق) وأآخر جه الشافعی فی (مسندھ) قال؛ عليه الصلاة والسلام ای یتوضاء 
واغسل بطن القدمء فجعل الاعمی یغسل بطن القدم*. وقال أبو إسحاق العلبي في (تفسیرہ) 
فسمی الآحمی آیا غسیل. وأما حدیث بعض الصحابة فأاخرجھ ابو داود عن خالد بن معدان 
عن بعض الصحابۃ: ون النبی گل ری رجلا یصلي وفی ظھر قدمه لمعة قدر الدرهم لم 
یصبھا الما فأمرہ النبي كَإّه ان بعید ال وضو والصلاة). وزعم أبو إسحاق الفیروزأبادي في 
کتاب (غسل الرجلین) ان أبا سعید رواہ أیضاً عن التبي و وھذا غیر مستقیم لن حدیث 
أُبي سعید لیس فيه إِلااُسبغوا الوضوء6ء ولم یذ کر فیەہالاأعقاب؛ء کذا ذکرہ الطبراني وأبو 
نمو ید وأحمد بن حنبل في آخرین. فقوله:وویل لاڈعقاب من النارةء وعید لایجوز ان 
یستحق إِلاّ بترك المفروض,؛ فھذا یوجب استیعاب الرجل بالغسل وفي الغایة, 


اما و ظیمٰة الرجلین ففیھما أربعة مذاعب؛ الأول ل: هو مذھعب الأئمة الأربعة وغیرهعم من 


ا سک ا کک ا ا ا ا کی ا ا یک ا ا لی کل اھ کی کک فا ا چا کی اس کافس پک ا سے کس اھ ہی ا ا 


٤۔۔‏ کتابُ الوضوم / باب )١(‏ ۲۹ 


اُھل السنة والجماعة: ان وظیفتھما الغسلء ولا یعتد بخلاف من خالف ذلك. الغائی: مذھب 


الإمامیة من الشیعق: أن الفرض مسحھما., الٹالٹ: هو مذھب الحسن البصري ومخمد بن 
جریر الطبري وأبي علي الجبائی: أنە مخیر بین المسح والغسل. الرابع: مذھب أھل الظاعر 
وھو روایة عن الحسن أُن الواجب الجمع بیٹھما. وعن ابن عباسء رضی اللہ عنھما: ھما 
غسلتان ومسحتان. وعنە: آمر اللہ بالمسح وأبی الناس إٍلا الغسل۔ ورويی اُن اللحجاج عطب 
بالڈھواز فذ کر الوضوء فقال: إغسلوا وجومکم وأیدیکم وامسحوا برژوسکم وأرجلکم إلی 
الکعبین فانه لیس شیء من ابن آدم أُقرب من مسه من قدميهء فاغسلوا بطونھما وظھورھما 
وعراقیبھما. فسمع ذلك اُنس بن مالكء رضی الله تعالی عنهہ فقال: صدق الله وکذب 
الحجاج۔ قال اش تعالی: فوام4حوا برؤوسکم وأرجلکمچ٭. وکان عکرمة بمسح رجليه 
ویقول: لیس في الرجلین غسل واٹھا هو مسح۔ وقال الشعبي: نزل جبریلء عليه الصلاة 
والسلامء بالمسح وقال قتادة: افترض اللہ غسلین ومسحین ولان قرامة الجر محکمة في 
المسح لان المعطوف یشارك المعطوف عليه فی حکمہہ لن العامل ینصب علیھما انصیابة 
واحدة بواسطة الواو عند سیبویە وعند آخرین یقدر للتابع من جنس الأولء والنصب بحتمل 
العطف علی الأول علی بعدہ فإن أُبا علی قال: تقد اجاز قوم النصب عطفاً علی وجوھکم؛ 
وإنھا یجوز شبھه فی الکلام المعقد وفي ضرورة الشعر؛ وما یجوز علی مثله محبة العي 
وظلمة اللیسء ونظیرہ: اُعط زیداً وعمراً جوائزھما ومر ہبکر وخالد. فأْي بیان في مذا وأي 
لبس أقوی من ھذا؟ ذکرہ المرسي حاکیأً عنہ في (ري الظمآن) ویحتمل العطف علی محل: 
برؤوسکم؛ وکقوله تعالی: طیا جبال اُوّبی معه والطیرچ [سبأ: ]٠١‏ بالنصب عطفقاً علی 
المحل لائه مفعول بہ وکقول الشاعر: 
معاروي إننابشرفاأسجح فل-خابالجبال ولاالحدیدا! 

بالنصب علی محل الجبالء لأئه خبر: لیس فوجب ان یحمل المحتمل علی 
المحکم. 

ولنا الأحادیث الصحیحة المستفیضة فی صفة وضوء النبیء عليه الصلاة والسلام أنە 
غسل رجليه وھو: حدیث عثمان المتفق علی صحتہ وحدیث علي وابن عباس وأبي هریرق 
وعبد اللہ بن زید والربیع بنت معوذ بن عفراء وعمرو بن عیسة رضي اللہ عنھم ووثبت أنه 
عليه الصلاة والسلامء رأی جماعة توضؤوا وبقیت أعقابھم تلوح فلم ھا الماء فقال: وہل 
لاأعقاب من الثارہ ولم یثبت عنه عليه الصلاة والسلامِ اه مسح رجليه بغیر خف فی حضر 
ولا سفر والأیة قرثت بالحرکات الثلاث: بالنصب ولهہ وجھان. أحدھما: أن یکون معطوفاً 
علی: وجوعکم فیشارکھا ففيی حککھا وھو الغسلء وإنما أخرت عن المسح بعد المغسولین 
لوجوب تآخیر غسلھما عن مسح الراُس عند قوم ولاستحبایه عند آخرین. والغاني: ان یکون 
عامله مقدراً۔ وھو: واغسلواء لا بالعطف علی: وجوعکم کما تقول؛ اکلٹ الخبز واللبن ی: 
شریت وإن لم یتقدم للشرب ذکر وجھنا تقدم للغسل ذکر فکان أولی بالإإأضمار. ومنە: 


رر یں 


ہے کا 
ای 


کرا وش سج 


سی ئزر سحجید 5 پر ۶س ول پور 


ظا سے 5 وت اہ 


بت 
کسے۔۔ 


ا سر کم ا مر 


آپ ہے۔ 


پتھم کاو ہے تج 


اھت 


نظ - کا یہ 


نمی اعت جرعت 


کک ای ا کک ا 


دحل بھع۔ 
5 ۰ 
مد ا 2 


کے و رس 75 تنقیہ -.- یہ اھ 


یں 


نی جوھ ری 


ے۔ 


ہہت 
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رت کوش.ش۔ × یرہ ہے جقب ۱ معصرے۔ سو ...لد ہر ۹ژ ث× بے ْ٘أ,۔ ہے رے: لے رو۔۱1.۔ ۔۔۔۔ ہے نسہل جھ تن ٠‏ بس رب و 2 سس ات یا نے ہے جج 
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پ پ سپ ۱ کے تاب الوضوم/ باب )١(‏ 
۱ ۱ : ؛ اتباوہسےء ہہساردا 
أي سقیتھا. وقال: 


أي: وحاملا رمحا۔ وقال: 
شس اب أآئ مب ا وقے واق سے 

أی: واکل تھمر وأقط. وہالج وعنه أجویة: الأول: اُتھا جرت علی مجاورۃ: رژوسکم 
ون کانت منصوبة کقوله تعالی: ٢لإنی‏ اأخاف علیکم عذاب یوم ألی م4 [الأعراف: ۹٢ء‏ 
ھود: ٦‏ الشعراء: ٣ء‏ الأحقاف: ٦‏ علی جوار بوم وإت کان صفةڈللعذاب۔ 
وکقولھم: هذا جحر ضب خرب, صفة جحر وإن کان مرفوعاأً. فاإذا قلت: جحرا ضب 
خربین وجحرة ضباب خریق لم یجزہ الخلیل فی التثنیة وأجازہ فی الجمع واشترط أن 
یکون الآخر مٹل الأول. وأجازہ سیبویه في الکل۔ الجواب الٹاني: اُتھا عطفت علی: الرؤوس؛ 
لأٹھا تغفسل بصب الماء علیھاء فکانت مظنة لإسراف الماء المٹھی عنه لا لعمسح ولکن 
لینبه علی وجوب الاقتصاد في صب الماء علیھاء فجيء بالغایة لیعلم ان حکمھا مخالف 
لحکم المعطوف عليه لأنه لا غایة فی الممسوح۔ قاله صاحب الکشاف۔ الجواب الثالث 
هو محمول علی حالة اللبس للخفء والنصب علی الغسل عند عدمه وروی عمام بن 
الحارث ان جریر بن عبد ال رضی الله عنه بال ٹم توضأً۔ ومسح علی خفيه فقیل لە: 
ُتفعل ھذا؟ قال: وما یمتعني وقد رأیت رسول اللہ کلم یفعله؟ وکان یعجبھم حدیث جریر 
لأن إسلامه کان بعد نزول المائدة. قال الترمذيی: حدیث حسن صحیح: وقال ابن العربي: 
اتفق الناس علی صحة حدیث جریرں وھذا نص برد ما ذکروہ. 

باہ يہ رریٰ مت بی ضیر الواقاق آنا کسریم ا اسم کی متة عضرخی فیر 
رمضات: ون المائدة نزلت فی ذي الحجة یوم عرفة, قلت: ھذا لا يثبت: لان الواقدي فيه 
کلام واتما نرل ہوم عرفة: ظالیوع اأآکملت لکم دینکمکہ [المائدة: ۳]. 

الجواب الرابع: ان المسح یستعمل عنی الغسل الخفیف۔ یقال: مسح علی أَطرافہ 
إٰذا توضأ قاله أبو زید وابن قتیبة وأبو علي الفارسي وفيه نظر وما ذکر عن ابن عباس قال 
محمد بن جریر: إسنادہ صحیح والضعیف الثابت عده آنه کان بقرأ: وأرجلکم؛ بالنصب 
فیقول: عطف علی المغسولء ھکڈا رواہ الحفاظ عنہ: منھم القاسم بن سلام والبیھقي 
وغیرھما. وثیت فیي (صحیح البخاري) عنە أنه توضأً وغسل رجليه وقال: ھکذا رأیت رسول 
اش عليه الصلاة والسلامء وأما قولە: یا جبال أأوبي مع والطیںچ سبأ: ]٠١‏ بائنصب علی 
المحل فممنوع لن مفعول معہء ولو سلم العطف علی المحلء فانما یجوز مثل ذلك عند 
عدم اللبس. نقل ذلكَ عن سیبویہ۔ وھھٹا: لیس, فلا یجوز وأما البیت فغیر مسلمء فإنه ذکر 
فی (العقدع: ان سیبویه غلط فيه واغا قال الشاعر بالخفض والقصیدة کلھا مجرورةۃء فما کان 


عق سکتھ ےھ سو مت سیق مسق رر سد سک سک سس اس وج ںہ سم س۰ رو سس و --۔ رس سی مجر دجام ےکور اس 


٤‏ کِتاب گلوضوہ / باب )١(‏ رکش 


مضطراً إلی اُن ینصب ھذا البیت ویحتال بحیلة ضعیفة قال: 

معاوي إنناببیخسر فأسجح فلسنابالجبال ولا الحتافقّد 

اکلطکعمے أرضسنا وجزرمقوھا نیل من قائم أو من حصید 

اطم فی الخدود إذا ھلکنا ولیس لناولالك من خلود 

وقیل: عما قصیدتان مجرورق ومنصویةق وفیه بعد قلت: ملخص الکلام ہہنا أنہ بت 

الأوجه الثلاثة في قولە: ہوأرجلکم؛: الرفع قراً به نافع رواہ عنہ الولید :بن مسلم وھو قراءة 
الأعمش؛ والنصب قراً به علي وابن مسعود وابن عباس في روایة إبراھیم والضحاك وابن عامر 
والکسائي وحفص وعاصم وعلي بن حمزةء وقال الأزھري: وھي قراءة ابن عباس والاأعمش 
وحفص عن آبي بکر ومحمد بن إدریس الشافعي. والجر قرأ بە ابن عباس في روایة والحسن 
وعکرمة وحمزة وابن کثیر وقال الحافظ أبو بکر بن العربي: وقرأً أنس وعلقمة وأبو جعفر 
بالخفض۔ والمشھور هو قراءة النصب والج وبیتھما تعارض والحکم في تعارض الروایتین 
کالحکم في تعارض الایتینء وهو أنه: إن آمکن العمل بھما مطلقاً یعملء ون لم یکن یعمل 
بھما بالقدر الممکن وعھنا لا یکن الجمع بین الغسل والمسح في عضو واحد في حالة 
واحدة لنه لم یقل به أحد من السلف: ولنه یؤدي إلی تکرار المسح لان الغسل یتضمن 
المسح: والأمر المطلق لا یقتضي التکرار فیعمل في حالعین فیحمل فی قراءة النصب علی 
ما إذا کانت الرجلان بادیعینء وتحمل قراءة الخفض علی ما إذا کانتا مستورتین بالخفین: 
توفیقاً بین القراءتین وعملا بھما بالقدر الممکن. وقد یقال: إن قراءة من قرأ ووأرجلکم؟ بالجر 
معارضة لمن نصبھا فلا حجة إذاً لوجود المعارضة. فان قلت: نحن نحمل قراءة النصب علی 
اُنھا منصوبة علی المحل فاذا حملناہ علی ذلك لم یکن بیٹھما تعارض بل یکون معناھما 
النصب؛: وإن اختلف اللفظ فیھماء ومتی أمکن الجمع لم یجز الحمل علی التعارض 
والاختلاف. وآلدلیل علی جواز العطف علی المحل قوله تعالی: ٭واتقوا اللہ الذي تساءلون 
7 والأرحام ی4 [النساء: ]١٦‏ وقال الشاعر: ٰ 


الا ي ندمائی عمیر بن عامر إذا مسا تلاقینا من الیوم أُو غدا 

فنصب غداً علی المحل خلاف السنة وإجماع الصحابة رضی اللہ عنھم۔ أما السنة: 
فحدیث عمرو بن عبسة الذي أخرجه مسلمء وفیه: ٹم یغسل قدميه إلی الکعبین. وأما 
الإجماع: فھو ما روی عاصم عن أبي عبد الرحمن السلمي قال: بینا یوم نحن والحسن یقراً 
علی عليء رضي اللہ عنہ وجلیس قاعد إلی جنبه یحادثه فسمعته یقرأ (وأرجلکم) ففتعح 
عليه الجلیس بالخقضء فقال علي وزجرہ: اما ہو ہفاغسلوا وجوھکم واغسلوا أُرجلكکم) من 
تقدم القرآن العظیم وتأخیرہ؛ وكذلك عن عروة ومجاھد والحسن ومحمد بن علي بن 
الحسین وعید الرحمن الاعرج والضحاك وعبد اللہ بن عمرو بن غیلانِ زاد البیھقی: عطاء 
ویعقوب الحضرمي وإبراھیم بن یزید العیمي وأبا بکر بن عیاش وذکر ابن الحاجب في 


اس یہ کے لیے ھن کے می یدے حاس کا سی ہے لو ار سے 


سنی 


٭٭ مم سنگکتں تو ہے۔کتآ 


بس 


ہیں 


کر سس ین اووں در نشی کے اکن لم 


ہ٭ج۔ ہر“ سی ر۳- رت 


بر٭٭+ 


رس ر سی یں ری رون 


٭٭ 


سیآ یں 


دجاو ہیں 


سے 


اک 
ای 


دہ 


4 
٭ 7 
پت رت 


)١( تاب الوضوم / باب‎ ے٤‎ ۳۲٤ 


(أماليع): ألە نصب علی الاسختاف۔. وقیل: المراد بالمسح فی حق الرجل الغسَلء ولکن اأطلق 
عليه لفظ المسح للمشاکلق کقولہ تعالی: ٭ڑوجزاء سیثة سیئة مثلھاپچ (الشوری: ]٤٤‏ وقیل: _ 
إنھا ذکر بلفظ المسح لان الأرجل من بین سائر الاأعضاء مظنة إسراف الماء بالصب؛ فعطف 

علی الممسوح وإن کانت مغسولق للتتبيه علی وجوب الاقتصاد في الصب لا للمسخ 
وجيء بالغایة فقیل: إلی الکعبین: إماطة لظن ظان یحسبھا أُنٹھا ممسوحق إذ المسح لم 
یصرف له غایة. فافھم. 

فان قلت: رویت أحادیث فی مسح الرجلین. عتھا: حدیث رفاعة بن رافع عن النبیء 
عليه الصلاة والسلام أنه قال: ولا یعم صلا لأحد حتی یسیغ الوضوء کما أمرہ الله تعالیء 
فیغسل وجھه ویدیە إلی المرفقین ویسح براسه ورجليه إلی الکعبین)ء حشء آبو علي 
الطوسی الحافظ وأبو عیسی الترمذي وأیو بکر الیزارء وصحصه الحافظ ابن حبان وابن حزم. 
ومٹھا: حدیث عبد اللہ بن زید أخرجه ابن أبي شیبة في (مسندہ) عن أبی عبد الرحمن بن 
المقري عن سعید بن أبی أیوب حدثنی آبو الأسود عن عباد بن تمیم عن عبد الله بن زید: 
دأن النبي ككُلِ توضاً ومسح بالماء علی رجلیەء ورواہ ابن خزیة فی (صحیحع) عن أَبي 
زھیر عن المقريٴ بھ. ومٹھا: حدیث رجل من قیس رواہ أبو مسلم الکجي فی (سنته) عن 
حجاج حدثتا حماد عن أبي جعفر الخطمي عمیر بن یزید عن عمارة بن خزیة بن ثابت عن 
رجل من قریش قال: وتبعت النبيء عليه الصل اه والسلامء بقدح فيه ماے فلما قضی حاجتهہ 
توضاً وضوہہ للصلاق قال فیه: ثم مسح علی قدمه الیمٹیء ٹم قیض أخری فمسح قدمه 
الیسری). ومنٹھا: حدیث جابر بن عبد اللہ اُخرجه الطبرانی فی (الأوسط)۔ ومٹھا: حدیث 
عمر رضي اللہ عنه أخرجه ابن شاھین قي کتاب (الناسخ والمنسوخ)۔ ومنھا: حدیث وس 
ابن اُوس أخرجه این شامین أ٘یضاً۔ ومٹھا: حدیث ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء أخرجه 
یو داود مرفوعاً. وفقبض قبضة من الماء فرش علی رجله الیمنی - وفیھا النعل - ثم مسحھا 
بیدیه ید فوق القدم وید تحت النعل ٹم صنع بالیسری مشٹل ذلكثك٭. ومٹھا: حدیث عثمان 
رضی اللہ عهف ذکرہ اأحمد بن علي القاضي في کتابه (مسند عثمات) بسند صحیح: واأنه 
توضأً ٹم مسح رأسہ ثم ظھر قدمیه ثم رفعہ إلی النبي حَلكّ٤.‏ 

قلت: آما حدیث رفاعة فقد قال ابن القظام: فی إسنادہ یحیی بن علی بن خلاد وھو 
مجھول؛ ولکن یخدشه قول من صححہ آو حسنه کما ذکرناہ ویحبی ذکرہ ابن حبان فی 
(الشقات). وأما عضذرف عبد اللہ بن زید فقد قال أُبو عمر: إسنادہ لا تقوم بە حجة٤‏ وقال 
الجوزقاني في کتابہ: ھذا حدیٹ منکر. وأما حدیث زجل من قیس, فان المسح فيه محمول 
علی الفسل الخفیف. وأٌما حدیث جاہر وعمر ففی إسنادھما عید اللہ بن لھیعة. وأما حدیث 


الحربي لما ذکرہ من جھة معمر قال: لو شعت لحدثتکم أن زید بن اُسلم حدثىي عن عطاء 
این یسار عن ابن عباس۔ قال ابو إسحاق: الحمد الله الذي لم یقدر علی لسان عمر ان یحدث 


کا کس کت 


رک کے رک٣‏ کی کر پک چو ک ےجیک ںہ چھسر ٣‏ وو وش سر کے 


کت ا رت اوس بی سا یا را ا و 0و ا ا ا ا اس ا ات وو وت او سس چس سس ھی یج 0 ساس ا و ا ا0ا مت 


٤‏ ے تاب الوضوم / باب )١(‏ ہر 


به علی حقیقتہ؛ إِنما حدث بەہ علی حسبان: لأنه حدیث منکر الآسناد والخَیَزجمیعاً۔ وآما 
سیردت ہہت رت روب ا 


قال آبُو عبد الله: وَيیں ََ الثبيٍ مد ان فُزض الوضوء - 
تی وثلااً تَلػاً ولم ترڈ علی تا 


ابو عبد الله: هو الیخاری نفسه. قوله: 8ووبین البی میا تعلیقء وسیذ کرہ موصولاً فی 
باب مفرد لذلك وکذا قوله: (وتوضاً أ٘یضاہ إلی آخرہ تعلیق وسیذ کرہ موصولاً فی باب 
مفرد لذلكء وأشار بھما لی أن الأمر من حیث ھو لڑیجاد حقیقة الشيء الماًمور بہ لا یقتعضيی 
المرة ولا التکرار بل هو محتمل لھماء فبین النبي کل ان المراد منە المرۃ حیث غسل مرۃ 
واحدة واکتفی بھا إذ لو لم یکن الفغرض الا مرة واحدة . یجز الاجتزاء بھاء وأشار أ٘یضاً 
بقوله: ہمرتین وثلاثأہ إلی ان الزیادةۃ علیھا مندوب إلیھا لان فعل الرسول يك یدل علی 
الندب غالباً إذا لم یکن دلیل علی الوجوب لکونە بیاتاً للواجب مثلاً 

فان قلت: فی آین وقع بیات النبي كِِّ بأن فرض الوضوء مرة مرة؟ قلت: ھو فی 
حدیث ابن عباس: وأن النبی كَككّه توضاً عرة مرةہ وهو بیان بالفعل لمجمل الیک وحدیث 
ُبي بن کعب رضي اللہ عنہ: وأن النبي گل دعا بباء فتوضأً مرة مر وقال: عذا وضوء لا 
تقبل الصلاۃ ال ب٭٭. غففيه بیان بالقول والفعل وھذا آخرجبھ ابرن ماج ولكنه ضعیف وله٭ طرق 
أآحری کلھا ضعیفة۔ وقال مھنی: سألت آبا عبد اش یعنی أحمد بن حنبلء عن الألوضوع مرهة 
مرۃ فقال: الأحادیث فیه ضعیفة وفیہ نظر لأنه صح من حدیث ابن عباسء رضی اللہ عنھماء 
المذکور۔ وجمیع ما ذکرہ البخاري وقع فی حدیث ابن عاجه عن عبد اللہ بن عامر: حدثنا 
شريیك عن ثابت البنانيء قال: وسألت أبا جعفر قلت لە: حدثك جابر بن عبد الله ان النبي 
کل توضاأ مرة مرۃ؟ قال: نعم. قلت: مرتین مرتین وثلائاً ثلائثاً؟ قال: نعم). قلت قال الترمذي: 
روی وکیع ھذا عن ثابت. قلت لأبي جعفر: حدلك جابر أن النبي لک توضأ مرةۃ مرة وھذا 


پ3 
1 
: 


آصح من حدیث شریك لأنه روي من غیر وج ھذا غیر ثابت نحو روایة وکیع وشريك 


کثیر الغلط. 


وسثل البخاري عن الحدیثین فیما ذکرہ في (العلل الکبیںں فقال: الصحیح ما رواہ 
وکیع؛ وحدیث شریكٹ لیس بصحیح۔ ولما ذکر الہزار حدیث شریك قال: لا نعلمه یروی عن 
جابر إلاّ بھذا الإسنادہ ولا رواہ عن محمد بن علي إلاً ابو حمزة الثمالی انتھی۔ وفيه نظر 
لما ذکرہ الإسماعیلي فی (معجمع): و یو سے یو پشک یں 
ھاشم الطوسی حدثنا الحارث بن عمران الجعفري عن جعفر بن محمد عن أبيه قلت 
لجابر۔۔۔ فذکرہ. وقال ابن ماجه أیضأ: أنیأنا ابو بکر بن خلاد حدثنی مرحوم بن عبد العزیز 
حدثني عبد الرحیم بن زید العمي عن أبیہ عن معاویة بن قرۃ عن این عمرہ رضي اللہ عنھماء 
قال: وتوضاً رسول اللہ ما واحدۃة واحدق وقال: مذا رخرومی لا بقل اھت بادَلا 


٠ 
: 


و 


7۲ ک9 ا سر مر ٭ 


سا اس وو سک 


اس لاھڈ سے یں 


گی وب رون 


بمیتر سب 


سم سس کر سید سک بط 


۷ یہ ہی 


ید ئیدں کی یع یت و 


ا ا فی او ھت ای 0 ا ا ا اش ا ای لت جا ا ا 


سےا 
سے 


کے کک سس ہے و پک سو ا و کک پک نع رع ےس کے مر جا وچ و یہی ا پک ںا کت خر 


)١( کیتاب الوضوم/ باب‎ ت٦‎ ۳٦ 


پھ ثم توضاً مرتین مرتینء وقال: ھذا وضوء القدر من الوضوء وتوضاً نادضاً تذ‌یا وقال: ھذا 
اأسبغ الوضوء وھو وضوئی ووضوء الخلیل إبراھی عليه الصلاة والسلام؛. قال المقدشيی: ھذا 
حدیث غیر ثابت. وقال آبو حاتم في زالعلل) لا یصح ہذا عن النبی گل . وقال أبو زرعق ہو 
عندي حدیث واو ومعاویة بن قرة لم یلحق این عمر. قال الدارقطنی في (کتاب العلل): روا 
إسرائیل الملائي عن العمي عن نافع عن ابن عمر ووھم فیه؛ والصواب قول من قال عن 
معاویة بن قرق ورواہ آبو عروبة الحرائی فی کتاب (الطبقات الکبیں عن المسیب بن واضح 
حدثنا جعفر بن میسرة عن عبد اللہ بن دیدار عن عبد اللہ بن عم رضی اللہ عنھماء ولما 
رواہ الدارقطنی فی (سننه) قال: تفرد بە المسیب وھو ضعیف. وقال البیھقي: مذا الحدیث:. 
وہس پت یں سی بے ہی رہ سو ید سی س مس تی 
وروي من أوجهہ کلھا ضعیفة. قلت٠ٗ‏ قال ابو حاتم: فیه صدوق وکان یخطیء کثیرا فإذا قیل 
لم یقبل. وقال ابو عرویة: کان لا یحدث إِلاّ بشيء یعرفه یقف عليه. وقال أبو نصر بن فاخر: 

کان شیخاأً جلیلاً ثقةت ثقف یخطیء. وکات النسائی حسن الرأي فيه ویقول: النىاس یؤڈوننا فيه. 
وقال ابن عدي: لا بس بەہ وھو ممن یکتب حدیثهہ. 


اقوله: ەمرۃ مرةۃ86 روي فیھما الرفع والئنصب؛ أما الرفع: فعلی الخبریة ل۔:وأن؛: وھو 
أقرب الاأوجھ. وأُما النصب فعلی أوجھ. الأول: مفعول مطلقء أي: فرض الوضوء غغسل 
الأعضاء غسلةً واحدة۔ الثاني: أأنه ظرفء اي فرض الوضوء ثابت فی الزمان المسمی بالمرق 
وھذا ذکرہ الکرمانئی وفيه بعد. الثالث: أنه حال قد سدت مسد الخیر کقراءة بعضھم. 
ڈوونحن عصبةگ [یوسف: ور ہس عصبة. الرابع: أنه نصب علی لغة من ینصب 
الجزئین لن: فإن قلت: ما فائدة تکرار لفظ: مرة؟ قلت: [إما التاکید وإما إرادة التفصیل أي 
فرض الوضوء غسل الوجه مر وغسل الیدین مر وغحسل الرجل مرۃء نحو: بوبت الکتاب 
باباً باباء أو فرض الوضوء في کل الوضوء مرة في ھذا الوضوء ومرة في ذاك الوضوء. 
فالتفصیل ما بالنظر إلی أجزاء الوضوء: واما بالنظر إلی جزثیات الوضوء. 
قوله: ہمرتین مرتین)ء کذا في روایة ابی ذر بالعکرار. وفي روایة غیرہ بلا تکراں 
ووجه انتصابھما مثٹل انتصاب: مرة. قولهھ: روٹادتام أي: وتوضاً أ٘یضاً ثلاٹا أي: ٹلاٹ مرات. 
وفی روایة الأصیلي: ووثلائاً ثلااہ. وفی بعض الئسخ: وثلالة: بالھاء. قوله: وولم یزد علی 
ٹلاٹ:: أي: ولم یزد النبيی ہہ فی وضوئه علی ثلاٹ مرات. وقال بعض الشارحین: ولم 
یزد علی ثلاث کذا ثبت وکأن الأأصل ثلاث. کما تقول: عندي ثلاث نسوة. قلت: بل 
النسخ الصحیحة علی ثلاث علی الاأصلء ولا بحتاج إلی التعسف المذ کور۔ وحاصل المعنی 
لم یأت فی شيء من الأحادیث المرفوعة فی صفة وضوء النبيء عليه الصلاة والسلام: أنه زاد 
علی ثلاث ہل ورد عنه عليه الصلاۃ والسلام ذمٌ من زاد علیھاء وھو فیما رواہ ابو داود من 
طریق عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: وآأن النہيء صلی الله تعالی عليه وسلم: توضاً ثلاثاً 
ثلااء ٹم قال: من زاد علی ھذا أُو نقص فقد أساء وظلمہ: وقال الشیخ تقی الدین في 


۹۱ )١( تاب الوضوہ / باب‎ - ٤ 


(الإمام): هذا الحدیث صحیح عدد من یصحح حدیث عمرو بن شعیب عن أٌبیە عن جدہ 
لصحة الإسناد إلی عمرو. فان قلت: کیف یکون ظالماً فی النقصان وقد ورد فی الاأحادیث 
الوضوء مرة مرة ومرتین مرتین کما ذکر؟ قلت: أجیب عله بأجویڈ: الأول: فيه حذف تقدرہ 
او نقص من واحدق ویژیدہ ما رواہ أبو نعیم بن حماد من طریق المطلب بن حنطب مرفوعا: 
والوضوء مرة ومرتین وثلائاء فان نقص من واحدۃة أو زاد علی ثلاث فقد اخطأء. وھو مرسل 
ورجاله ثقات. الثائي: ان الرواۃ لم یتفقوا علی ذکر النقص فيه بل اکٹرھم اقتصروا علی قوله: 
فمن زاد۔۔.ء فقط۔ کذا رواہ این خزیة في (صحیحع) من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيە 
عن جدہ, قال: جاء أعرابي إلی النبيء عليه الصلاة والسلامء فآأله عن الوضوء: فأراہ ثلاثاء 
ٹم قال: عذا الوضوں فمن زاد علی ھذا فقد اساء وتعدی وظلمم. ثم قال: لم یوصل غذا 
الخبر غیر الأشجعي ویعلیء وزعم ابو داود فی کتاب (التفرہ) أُنە من منفردات أھل الطائف؛ 
ورواہ :این ماجه قي (سنته) کذلك. ورواہ أحمد في (مسند)ء والنسائي في (سنئع) بلفظ: 
ونقد أُساء وتعدی وظلمء. الثالث: أنه یکون ظالماً لنفسه في ترك الفضیلة والکمالء وإن کان 
یجوز مرۃ مرة أُو مرتین مرتین۔ الرابع: أُنە إِنھا یکون ظالماً إذا اعتقد خلاف السئیة فی الفلاث 
ویقال: معنی أآساء فی الدب بترکه السنة والتأدب بآداب الشریعة ومعنی ظلم أُي: ظلم نفسہ 
با نقصھا من الثواب؛ وفي ترکە الفضیلة والکمال؛ ویقال: ا ھا یکون ظالماً إذا اععقد خلاف 
السنیة في الثلاثء ویقال الإساءۃ ترجع إلی الزیادة والظلم إلی النقصان لن الظلم وضع 
الشيء في غیر محله قلت: الزیادة علی الثلاث أیضأً وضع الشيء في غیر محله وَأیضاً ما 
یعمشی ھذا في روایة تقدم الإساءة علی النقصان. وفی (البدائع): اختلف فی تاأویلهہ فقیل: 
زاد علی موضع الوضوء ونقص عن مواضعھ. وقیل: زاد علی ثلاث مرات ولم ینو ابتداء 
الوضوی ونقص عن الواحدق والصحیح أنە محمول علی الاعتقاد دون نفس العملء معناہ: 
فمن زاد علی الثلاث أو نقص ولم پر الٹلاٹ سنة لن من لم پر سنة النبي عليه الصلاة 
والسلامء فقد ابتدع فیلحقه الوعید حتی لو زاد علی الٹلاثٹ أو نقص: ورای الٹلاٹ سنة لا 


یلحقه ھذا الوعید لن الزیادةۃ علی الثلاث من: باب الوضوء علی الوضوء إذا نوی یه وأنہ نور: 


علی ور علی لسات التبي عليه الصلاة والسلامِ ٹم اعلم اُن الللاٹ سك والواحدة تجزئء۔ 
وقال اُصحاہنا؛ الأولی فرضضص والٹائیڈ مستحیف؛ والْثالثة سنة. وقیل: الأولی فرضء والثانیة سن 
والثالثة إکمال الأٰسنة. وقیل: الثانیة والثالٹة سنة. وقیل: الثائیة سنة وائاللة نفلء وقیل عیكسه. 


وعن أبي بکر الڑسکاف: ان اللاث تقع فرضاً کما إذا أطال الرکوغع والسجود. وقال 
بعض أصحابنا: إن الزائد علی الثلاث لا یقع طھارة ولا بصیر الماء به مستعملاً إلا إذا قصد 
تجدید الوضوء وما ذ کر في (الجامعم) ان ماء الرابعة في غسل الٹوب التجس طھور وفي 
العضو النجس مستعمل محمول علی ما إڈا نوی بە القریة. وفي العتابی: وماء الرابعة مستعمل 
في العضو الدجس؛ لان الظاھر هو قصد القربة حتی یقوم الدلیل علی خلافھ. وفي (شرح 
النسفي): فیہ لأنه وجد فیه معنی القریة لن الوضوء علی الوضوء نور علی نور ولھذا صار 
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۹۰۸ ٤ے‏ یتاب الوضوم / باب )١(‏ 
الماء مستعملاً بە۔ وفی (المحیط) والاسبیجانی: ان ماء الرابعة لا یصیر مستعملاً إلاً بالنیة. 

وعند الشافعیة خمسة أوجھ. اُصحھا: إن صلی بالوضوء الأول فرضاً أو نفلاً استحب؛ 
ولا فلاٹ وب٭ قطع البخوي. وثانیھا: ان صلی فرضاً استحب ولا ہت وبھ4 قطع الغورائي 
والٹھا: سس ت۰حبا إِن فعل بالوضوعء الأول ما رق صل لہ الوضوعء؛ ولا فات ذگرہ لشاشی۔ 
ورابعھا: إِن صلی بالأول او سجد لتلاوۃ او شکرس أو قرأ القران في مہصحقفب اسصحپب الا 
فات وہ4 قطع أبو حمںل الجویني. وخامسھا: سستحجحب؛) بات لم یفعل بالوضوےءے الڈول شیغاً 
أُصلاء حکاہ إمام الحرمینء قال: وھذا إنمھا یصح إذا تخلل بین الوضوء والعجدید زمن یقع 
بثله تفریق اما إٰذا وصله بالوضوء فھو فی حکم غسلا رابعة, 


وکرۃ ٹل الیم الإشزاف فی وأنْ يُجَاوزُوا ففل البيٰ عَإلُ 

کرہ: مشتق من الکراھق وهي اقتضاء الترك مع عدم المنع من النقیض؛ وقد یعرف 
المکروہ بأنه ما یمدح تارکە ولا یذم فاعله کذا قاله الکرمائي. قلت: مذا لا شی علی 
إطلاقه ونما عذا فی کرامة التتزیه وأما فی کرامة التحرم فلا. قول: والؤإسرافء: هو صرف 
الشيء غیما ینبغی زائداً علی ما ینبغی بخلاف التبذیں فإنہ صرف الشيء فیما لا ینبغي. قولە: 
وفیہ؛ أي: في الوضوء وآشار بذلك إلی ما أخرجه ابن أبي شیبة في (مصنفع) من طریق علال 
ابن یسافء احد التابعین, قال: کان یقال في الوضوء إسراف ولو کنت علی شاطیء نھں 
وأخرج نحوہ عن أبي الدرداء واین مسعود رضي اللہ عنھماء وروي فی معناہ حدیث مرفوع 
أُخرجه ابن ماجه یإسناد لین: حدثنا ابن مصفی حدثنا بقیة عن محمد بن الفضل عن سالم 
عن این عمر رضي اللہ عنھما: ورأی النبي صلی اللہ عليه وآله وسلم رجلا یتوضأ فقال: 
لا تسرف! لا تسرف!) قال: وحدثنا محمد بن یحبیء حدثتا قتیبة حدثنا ابن لھیعة عن یحیی 
بن عبد اللہ عن الجباني: وعن ابن عمرو ان رسول اللہ عليه الصلاة والسلام مر بسعد وھو 
یتوضا فقال: ما ھذا السرف؟ قال: فی الوضوء إسراف؟ قال: نعم. وإن کنت علی ئنھر 
جار۔ وقال بعض الشارحین: قول البخاری ھذا إشارة إلی نقل ال جماع علی منع الریادۃ علی 
الٹلاث. قلت: فيه نظر فإن الشافعي رضی اللہ عنہء قال في (الام): لا اأحب الزیادة علیهاء 
فان زاد لم آکرہ إن شاء اللہ تعالی. وحاصل ما ذکرہ الشافعیة فی المُآألة ثلائة أوجه: 
اُصحھا: ان الزیادة علیھا مکرومة کرامة تنزیه. وثائیھا: اُنھا حرام. وٹالٹھا: اُنھا خعلاف 
الأولی. وأبعد قوم فقالوا: إنه إذا زاد علی الثلاث یبطل الوضو کما لو زاد فی الصلاق 
حکاہ الدارمی فی استذکارہ عٹھمم وهو خطأً ظا وخلاف ما عليه العلماء. 

قوله: ووأن یجاوزوام عطف علی قولءە: ٭الإسراف فیه6ء وهو عطف تفسیري للإڑسراف 
إذ لیس المراد بالإسراف إلاّ المجاوزة عن فعل النبیء عليه الصلاة والسلامء أُي: الٹلاث. وروی 
این أبي شیبة فی (مصنفع) عن ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه قال: لیس بعد الثلاٹ شیںء. 
وقال أحمد وإسحاق: لا تجوز الزیادة علی الٹلاث. وقال ابن المبارك: لا آمن ان یأئم۔ 
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فان قلت: المذ کور فی ھذا الباب کلە ترجمةق فأین الحدیث؟ قلت: لا ئسلم ذلك: 
لأن قوله: ہوبین النبيء صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم ان فرض الوضوء مرة رة...٥؛‏ 
حدیث لان المراد من الحدیث اعم من قول الرسول ئل غایة ما في الباب أنہ ذکرہ علی 
سبیل التعلیق؛ وکذا قوله: ٭وتوضاً ا٘یضاً مرٹین مرتین..,؛ حدیث: لما ذکرنا؛ ولا شك أن 
کلاً منھما بیان للسئنة وھو المقصود من الباب؛ وھذا الذي ذکرناہ علی ما وجد في بعض 
النسخ من ذکر لفظ: بابء هھنا وأما علی بعض النسخ العي لیس فیھا ذکر لفظ بابء فلا 
یحتاج إلی هذا العکلف. 


۲ ۔ باب لا بل صَلاةً بغیر طھُور 

باب: منون غیر مضاف, خبر عبعداً محذوف أي: ھذا باب؛ وفي بعض الئنسخ: فلا 
یقیل الله صلاۃ بغیر طھورۃء وو بضم الطاء وھو الفعل الذي عو المصدر والمراد به هھنا 
اعم من الوضوء والغسل؛ ولیس کما قاله الکرمانی: والمراد بہ عھنا الوضوءے وآما بفتح الطاء 
فھو: الماء الذي یتطھر به وتقدج ھذا الباب علی ما بعدہ من الاأبواب ظاھر لاُن الکتاب في 
أحکام الوضوء والغسل اللذین لا تجوز الصلاة اُصلاً إِلاّ بأحدھماء وھذہ الترجمة لفظ حدیث 
رواہ مسلم وغیرہ من حدیث ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما۔ ہزیادة قوله: وولاً صدقة من 
غلولء وأخرجہ أبو داود والنسائي وابن ماجه من طریق أٌبي الملیح عن أبيه عن النبي: صلی 
الله تعالی عليه وآله وسلم: قال: فلا یقبل اللہ تعالی صدقة من غلول ولا صلاۃ بغیر طھور 
وه طرق کثیرۃ لکن لیس فیھا شيیء علی شرط البخاريء فلھذا عدل علده إلی ما ذکرہ من 
غارۓخ أبي عریرۃء رضی الله تعالی عنه مع ان حدیث ابن عمر: رضي الله تعالی عنھماء 
مطابق لما ترجم لت وحدیث ای ھریرة یقوم مقّامهھ. 

۸/۱ حدثنا إحاقٔ بن إثرامیم الحثظّلِیج قال: أئمبرنا عَبْڈ الوراقِ قال: أخحبرنا 
ممَعَژ عن تام بن مقبہ أئُّ شیع ابا مُوئرة بَشُولَ: قال رسول اللہ إلٰه: ولا تثُقمل صَلاهُ مَن 
أَعدت عئی َكَوصٌّاء. فال رَجُل مِن حضرتؤت: ما الحدّث یا أبا هُبَؿة؟ قال: ما2 أو ضراط. 
[الحدیث ٣۳۶١‏ ۔ طرفه فی: .]٦٦۹۶ ٤‏ 

قیل: إت الحدیث لیس بطابق للترجمةق لن الترجمة عام والحدیث خاص: وجوابہ أُنه 
وإن کان خاصاً ولکنه یسعدل به علی أن الأعم منه تحوہہ بل أولی علی انا قلنا: إِن 
الأحادیث العي تطابق العرجمة بحسب الظاھر لیست علی شرطهہ فلذلك لم یذ کرھاء 
وحدیث أبی عریرة هذا علی شرطه فذکرہ عوضاً عنھا لأئه یقوم مقامھا من الوجه الذي 
ذکرناہ الأن. 

بیان رجاله: وهھم خمسة کلھم ذکروا وأمحرج أصحاب الستة للجمیع إلا إسحاق بن 
راهویه فان ابن ماجه لم یخرج لە وإسحاق بن إبراھیم هو المشھور بابن راهویه وعبد الرزاق هو 


ابن عمام ومعمر ھو ابن راشد؛ وملبھ بضم المیم وفتشح النون وتشدید الباء الم وحدة المکسورۂۃ. 
عمدۃ القا 
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دید سو سی سے سپ لیک مر یدک مر یک مر لد یک 


ورس ری 


5 


٤ ۷۰‏ کِتابٴ الوضوم / باب )٢(‏ 


بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فيه٭ الححدیث والآخبار والعنعنة. ومنٹھا: اُن رواته کلھم 


بیان تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أأیضاً في(ترك الحیل) جن 
إسحاق بن نصر۔ وأآخرجه مسلم في(الطھارق) عن محمد بن رافع وأبو داود فيه عن أحمد بن 
حنبل والترمذي فيه عن محمود بن غیلان کلھم عن عبد الرزاق به وقال الترمذي: حدیث 
سحسیػے 772132241 

بیان اللغات: قولہ: وأحدث) أي: وجد منە الحدث, أو أصابه الحدث, أُو دخل فی 
الحدثٹ,ء من الحدوث,ء وھو کون شيء لم یکن. قال الصغانی: اُحدث الرجل من الحدث 
فأما قول الفقھاء: أحدث أي آئی منە ما نقض طھارته فلا تعرفه العرب۔ قوله: (من 
حضرموت؛: بفتح الحاء المھملة وسکون الضاد المعجمة وفتح المیم: وھو اسم بلد بالیمن 
وقبیلة أیضا وعما اسمان جعلا اسما واحدأ والاسم الأول منه مبنی علی الفتح علی الاأصح 
إن قیل ببناثھماء وقیل: یاعرابھما. فقال: حضرموت: برفع الراء وجر التاء وقال الزمخشري: 
فيه لغتان: العرکیب ومنع الصرف۔ والٹائیة الاضافة فإذا أضیف جاز فی المضاف إ[ليه 
الصرف وترکھ۔ وفي (المطالع): حضرموت من بلاد الیمن وھذیل. ویقال: حضرموت بضم 
المیم والنسبة إليه: حضرمي؛ والتصغیر: حضیرموٹ,؛ یصغر المصدر منھماء وكذلك الجمع 
فیقال: فلان من الحضارمة. قوله: وفساء6 بضم الفاء وبالمدء و قوالضراط بضم الضات وھما 
مشترکان في کونھما ریحاً خارجاً من الدب ممتازان یکون الاأول بدون الصوت,: والثانی مع 
الصوت. وفي (الصحاح): فسا یفسو فسوأ والاسم الفساء بالمد وتفاست الخنافس إِذا 
أحرجت آستھا لذلك. وفي (العباب): قال ابن درید: الضراط معروفء یقال: ضرط یضرط 
ضرطاً وضروطاً وضریطاً وضراطا. 

بیان الإعراب: قوله: (یقول جملة وقعت حالا. قوله: ولا یقیل اللہ... 
إلی آخرہ مقول القول. قوله: 9وصلاۃ6: منصوب آأو مرفوع علی اختلاف الروایتینء مضاف 
إلی قوله: من)ء وھی موصولق و (أحدث جملة صالتھا. قوله: (حتی 
لخایة ببعنی إِلیء والمعنی: عدم قبول الصلاة مغیا بالتوضیء. قوله: وقال رجل) فعل وفاعل. 
وقوله: من حضرموت+ جملة فی محل الرفع علی اُٹھا صفة الرجل. قولە: ەما الحدٹ 
جملة من المبتدأً والخبر وقعت مقول القول. قوله: ویاہا عریرۃم* حذفت الھمزة للتخفیف. 
قوله: (فساء6 مرفوع علی أنە خبر مبتدأً محذوف أي: ہو فسا أي: الحدث فساء أو ضراط. 

بیان المعائی: قوله: د؛لا یقبل اللہ صلاة من احدث کذا وقع فی بعض النسخ وھکذا 
هو في روایة البخاري في(ترك الحیل) عن إسحاق بن نصرہ وکذا روی أبو داود عن اأحمد 
ابن حنبل: کلاھما عن عید الرزاق. وقی اکثر النسخ: ولا تقبل صلاۃ من اُحدث علی البناء 
لما لم یسم فاعله والمراد بالقبول ھنا ما یرادف الصحة وھو الإاجزای وحقیقة القبول وقوع 
الطاعة مجزثئة رافعة لما فی الذمةق ولما کان الإتیان بشروطھا مظنة الاجزاء الذي هو القبول 


رےۓ 


سپ و مس 


پ بہیونں9 
ب٘ 3 
ج- ہے 


٤‏ تاب الوشوہ/ باب (۴] رش 


عبر عنه بالقبول مجازا۔ وأما القبول المنفي ففي مثل قولهہ عليه الصلاة والسلام: ومن آئی 
عرافاً لم تقبل له صلاۃ٦.‏ فھو الحقیقي؛ لأنه قد یصح العملء ولکن یتخلف القبول لمائی_ 
ولھذا کان یقول بعض السلف: لن تقبل لی صلاة واحدة اُحب إلي من جمیع الدتیا. 
والعحقیق هھنا ان القبول یراد بە شرعاً حصول الٹواب وقد تخلف عن الصحة بدلیل صحة 
صلاۃ العبد الابق وشارب الخمر ما دام فی جسدہ شيٌء منھاء والصلاۃ في الدار المغصوبة 
علی الصحیح عند الشافعیة یضاً. وأما ملازمة القبول للصحة ففی قوله عليه الصلاة والسلام: 


9 میڈ بہت 


یۓ 


ہے یی مھت 


۰ 

ولا یقبل اللہ صلاۃ حائض إِلاّ بخمارہء والمراد بالحائض من بلغت سن الحیضء فانھا لا 
تقیل صلاتھا إلا بالسترق ولا تصح ولا تقبل مع انکشاف العورة والقبول یفسر بترتب الغرض 
المطلوب من ألشیء علی الشیء فقوله عليه الصلاة والسلام: ولا یقبل الله صلاۃ من اُحدث : 
حعی یتوضأ؛ عام فی عدم القبول فی جمیع المحدثین في جمیع أنواع الصلاق والمراد 
بالقبول: وقوع الصلاۃ مجزئة بطابقتھا للامسر فعلی هذا یلزم من القبول الصحة ظاھراً وباطناء ١‏ 
وكکذلك المکس: ونقل عن بعض المتأخرین اُن الصحة عبارة عن ترتب الثواب والدرجات إ٠‏ 
علی العبادق والاجزاء عبارة عن مطابقة الأمر فھما متغایران أحدھما أخص من الآخر ولا ا 
یلزم من نفی الأخص نفي الأعمء فالقبول علی ھذا التفسیر اأخص من الصحةء فکل مقبول 
صحیح ولا عکس. : 
قولهہ: ومن اُحدثء قد قلنا: إِن معناہ من وجد منه الحدث: وھو عبارةۃ عما نغقض ٠‏ 
الوضوء وھو مموضوعه یطلق علی الا ان لت والحیض والتفاس: والأصغر: کراسن ‏ 
الوضوعء. وقد یسمی المنع المرتب عليه حدثاء وبهە یصح قولھم: رفعت الحدثء ونویت رفعه 7 


وإلاً استحال ما یرفع ان لا یکون رافعاً. وکأن الشارع جعل أمد المنع المرتب علی خروج 
انخارج إلی استعمال الطون وبھذا یقوی ال من یری اُن اپ برفح الىحدث یت 


ف9 


بیدعء فان السکام قد تختلف باتلاف محلھاء وقد کان الوضوء في صدرِ الاسلام اتا ) 
لکل صلاق فقد فقّدك ےت آئه کان مختصأً بوقت مع کونە رافعاً للحدث انفاقا ولا یلزم من ) 
انتھائه فی ذلك 7- بانٹھاء . الفصلاة الا یکون رافعاً تلحہحدثٹ: ئم زال ذلك الو جوب ٠‏ 


کما عرف. وقد ذکر الفقھاء ان الحدث وصف حکمی مقدر قیامه بالأعضاء علی معنی 
الوصف الحسیء وینزلون الوصف الحکمي منزلة الحسي في قیامہ بالأعضاء. فمن یقول بأَن 
العیمم لا یرفع الحدث یقول إن الأآمد المقدر الحكمي باق لم یزلء والمنع الذي عو مرتب 
عليه التیمم زائل. 

قولھ: دحتی یتوضاً نفي القبول إلی غایة: وھو الوضوء وما بعد الغایة مخالف لما 
قبلھاء فاقتعضی قبول الصلاة بعد الوضوء مطلقا ودذعل تحته الصلاة الثائیة قبل الوضوء لھا 
ثائی وتحقیقه ان لفظ صلاة اسم جنس فیعم. ثم اعلم ان معنی قولہ: ٭حعی یتوضأء بالماء 
أر ما یقوم مقامه لأنە قد آئی ما أمر یہہ علی ان الٹیمم من أسمائه الوضوء۔. قالء عليه ا 


اس ا سی اس فی 


رک یہ می کی مو کک 


بیےں 


و 


+جو۔ 


7 
ا ھط مورے یگوہ یوڈنے کے مو۰ےط ححو۔ سے کیوںہ سے ہے وہ کےںے ا کے ںیہں میںۂٹپ سے محر تپ سر سەى۷ظے کموٹے کی ونتے کی۷گط و ہی دوے۳ط ‏ شد۴۲ط سے کے سے ہیں رر ںںے ر ہیں سے حر تب حر تپ حر پہہ حر 


٤ )۰۲‏ کتاب الوضوم / بلب (؟) 


الصلاة والسلام: (الصعید الطیب وضوء المسلم وإِن لم یجد الماء عشر سنینہء رواہ النسائی 
یاسناد صحیح عن أبي ذ رضي ال تعالی عنه فاطلق الشارع علی التیمم أنه وضوء لکونه 
قام مقامهہ وائنھا اقتصر علی ذکر الوضوء نظرأً إلی کونه الأصل: وهھنا قید آخر تركفذ کرہ 
للملم به وھو حتی یتوضاً مم:یافی خروط الصلاۃ. والضمیر في قوله: وحعی یتوضا) برجع 
لٰی قوله: (من اُحدث)؛ وسماہ محدثا وإِن کان طاھراً باعتبار ما کان کما فی قوله تعالی: 
پاوآنوا الیتامی أموالھمچ٭ [النساء: ]٢‏ وقولہ: وحعی یتوضأء هو آخر الحدیث, والباقی إدراج 
والظاعر أنه من ھمام. قوله: وفساء او ضراط قال ابن بطال: ِا اقتصر علی بعض الاحداث 
لانه آجاب سائلاً سأله عن المصلي یحدث في صلاتهء فخرج جوابه علی ما سبق المصلی 
من الاحداٹت فی صلاتف لان البول والغائط ونحوھما غیر معھود في الصلاة۔ وقال الخطابی: 
لم یرد بذکر هذین النوعین تخصیصهھما وقصر الحکم علیھماء بل دخل فی معناہ کل ما 
یخرح من السبیلین: والمعنی: إذا کان أوسع من الحکم کان الحكکم للمعنیء ولعله أراد به 
ان یٹبت الباقی بالقیاس عليه للمعنی المشترك بیٹھما۔ قلت: ولعل ذلك لان ما هو اُغلظ من 
الفساء بالطریق الاولیء ویحتمل ان یقال: المجمع عليه من أُنواع الحدث لیس إلاّ الخارج 
الٹجس من المعتاد وما یکون مظنة لە: کزوال العقلء فأشار إليه علی سبیل المثال کما 
یقال الاسم زید أُو کزید ویسمی عثله تعریفاً بالمٹال أو یقال: کان أبو هریرة یعلم أنہ عارف 
بسائر أُنواع الحدث جاھل بکونھما حدثاء فتعرض لحکىھما بیاناً لذلكء کذا قال بعض 
الشارحین؛ وفيه بعد والأقرب ان یقال: إنه اُجاب السائل مبا یحتاج إلی معرفته فی غالب 
الأس کما ورد نحو ذلك فی حدیثٹ آخر: ولا ینصرف حتی یسمع صوتاً أو یجد ریحاہ. 


بیان استتباط الاأحکام: الأول: فیه الدلالة علی ان الصلوات کلھا مفتقرة إلی الطھارة: 
ویدخل فیھا صلاة الجنازۃ والعیدین وغیرھماء وحکكي عن الشعبي ومحمد بن جریر الطبري 
أنھما اُجازا صلاة الجنازۃ بغیر وضو وهو باطل لعموم عذا الحدیث والإاجماعء ومن الغریب 
ان قولھما قال بە بعض الشافعیة قلو صلی محدثاً متعمداً بلا عذر أثم ولا یکفر عند 
الجمھوں وبه قالت الشافعیف وحكی عن ابی حنئیفة أنه یکفر لتلاعبه. الثانی: فيه الدلیل علی 
بطلان الصلاة بالحدثء سواء کان خروجه اخعیاریاً أُو اضطراریاً لعدم التفرقة فی الحدیث 
بین ۔حدث وت في حالة دون حالة. الثالث: قال بعض الشارحین: ھذا الحدیث رد علی 
من بقول: إذا سبقه الحدث یتوضأً وبیٹنی علی صلائہ. قلت: ھذا قول أبي حنیفف رحمه اروھ 
وحكي فف وھو قول الشافعی في القدم وعو لیس یرد علیھم أُصت لأُن من سبقه 
الحدٹث ٰذا ذھمب وتوضاً وینی علی صلاته یصدق عليه اك توضاً وصلی بالوضوءےء وإن کان 
القیاس یقتعضي بطلان صلاته علی أُنه ورد الأثر فیە. الرابع: قال الکرمانی: فیە ان الطواف لا 
یجزیء بغیر طھور لان النبي ۴ سماہ صلاةء فقال:والطواف صلا5:ء ال أُنه أُبیح فيه 
الکلام۔ قلت: اشتراط الطھارة للطواف بخبر الواحد زیادۃ علی النص وھی نسخ فلا یثبت بھ 
وعو قوله تعالی: ظإولیطوفوا بالبیت پچ (الحج: ۲۹] غیر آنا نقول بوجوبھا لخبر الواحد 


قہط ےط یے!گکط ‏ ےط 6گ کن مم سط دکمرمںے سے کے کممورےىأ وط رط وہ ظط کے ےکی کڈمےموےے بیط کہہے گی کے ری یں ص پک ہہ 


سے ےک ٦‏ چم 


نے سی در سے مرج عح سپ مس سے وھ ار سید مس بھی و یی مج مد ےک متجحند علعتد ‏ کی سا سۃح.ً سُ٘ ہجتجحکسے 


کے تاب اقوضوم / باب (۴)_ ۳۳ 


سی عم کا ا 85-90000000 :2سر 
ومعنیىیں الحدیے: والطواف کالصلاةی8؛ والعشبیه في الثواب دون الحکم لان العثَيه ا عموم 
لہ. ألا تری أن الانحراف والمشی فیه لا یفسدہ؟ 


-٣‏ باب فضّل الصوب والمر المُحَجِلُونَ مِن آثارِ الوْسُوء 


أي: هذا باب في بیان فضل الوضوے والباب مضاف إلی قوله: فضل الوضوے. قوله: 
دوالغر المحجلین) بالجر في روایة المستملي عطفاً علی الوضوءہ والتقدیر: وفضل المر 
المحجلین وصرح بە الأصیلي في روابتہ وفي اکٹر الروایات: ووالخر المحجلون؟ بالرفع. 
وذ کر في وجھه أقوال۔ فقال الکرمانی: وجھه ان یکوتن: الغر عہعداً وخیرہ محذوفا ی: 
مفضلوتن علی غیرعم ونحوہ أُو یکون من آثار الوضوء۔ وقال بعضهم: الواو استثنائثیة والغر 
المحجلون مبتعدء وخبرہ محذوف تقدیرہ: لھم فضل.۔ قلت: بل الواو عاطفة لن العقدیر: 
کو سی کم وباب عذہ الجملة. وقال بعض الا : والفر المحجلوت: بالرفع وا 
قطعه عما قبلە لأنه لیس من جملة الترجمة۔ قلت: لیس الأمر کما قال بل عو من جملة 
الترجمة لنه هو الذي یدل علیھا صریحاً لمطابقة ة عا فی حدیث الباب إیاھا علی ما نذ کرہ 
عن قریبء إت شاء الله تعالی۔ وقال الکرمانيی: ویحتمل ان یکون مرفوعاً علی سبیل الحکایة 
مما ورد ھکدذا: وأمتی الغر المحجلون من آثار الوضوء6۔ قلت: وقع فی روایة مسلم: ەأنتم 
الغر المحجلوت)۔ 

فان قلت: ما وجه المناسبة بین الباہین؟ قلت: من حیٹ إن المذ کور فی الیاب السابق 
عدم قبول الصلاق إلا بالوضوء: والمذ کور في عذا الباب فضل منا الوضوء الذي یحصل به 
القبول ویفضل یه علی غیرہ من الأمم. 


۲ػ ۔۔ حدثفا یَحتی بن مُکیرِ قال: حتثنا اللَهثٌ عٴ خالدِ عن سعید بنِ أبي 


ملا عؿ ثُعیم الشخیر قال زقیث تع أبي مَُیرة علّی ظَهٗر العَشجبء فُتوضا فقال: ے- 


سیشث النبي گالگ 2 َقُول: اي مدْعَو يَوم الویائة ة غُرَاً مُحَصِلِینَ مِنؿ آثار الؤصُوی فمَن 


اسقطاع ملک ان ُطیل غُ‌تَه فَُينْعل. 
مطابقة الحدیث للترجمتین ظاھر؛ اما مطابقته لاڈولی وعيی قوله: ففضل الوضوے 


کو وت 


ےس 


دے سح 


وت می ن5 


سورس تو سس و سو سا 


اس 


سو سا 


کو اہو ہد تو و تر فو رئیو حون 


پھر تک 


سسإصوت رت و اک 


قبطریق سوق الکلام لە۔ وأما مطابقتہ للثائیة وھی قوله: دوالغخر المحجلین من آثار الوضوعه ا( 
قبطریق التصریح فی لفظ الحدیث. 1 
بیان رجاله: وعم ستۃة: الأول: یحیی بن بکیںں بضم الباء الموحدة وفتح الکاف: 
المصري وقد تقدم. الثانيی: اللیٹ بن سعد المصري؛ وقد تقدم غیر مرة. الثالث: خالد بن ا 
پڑیلی من الزیادة الڑڈسکندراني البریري الأصلء أبو عبد الرحمن ن المصري الفقيه المفتیي 
التابعی الثقة مات سنة تسع وثلاٹین ومائة. الرابع: سعید بن بی علال اللیٹي مولاھم أبو ا 
۲ 

العلاء المصري؛ ولد ممحصر ونشأً بالمدینق ئم رجع إلی مصر فی خلافة هشامء وتوفي في |ٗ 


و ہی[ڈہڈ چو ریہ ا جیبںإ وچ تی گنت کا جے۔ ہے سر ہا ۰ وت دہ نے 7 سا _. ہے۱ نہ سس۔ ےى صسویھ .ے۱ ہیں پک ہ۸ ےأت وت ر۔م۔- ہے لئ ۴ تےےت. بے. پ ہد کہ "مر ٤ھٹ‏ ہے 
۳ ہی ید کی کی پ- ..۔۔ سے ا پر نی سے پا ا وی تب ما ما و ٠.‏ وک و ا ےک یچ ین ۔ ٦ہھشسٹت‏ رت مت رت ا وکوےس تہ یا نے سے ےم و ا سے ا 


سٹو کورے اوک سے کیو تھے اھ کیو ور ور پچ ہپکو ص پک سس کس ں سے ےر ہے سر نہ 


عمش 2 ٤‏ تہ کِتاب الوضوہ / باب (۳) 


سنة خحمس وثلائین ومائة. الخامس: نعیمء بضم النون وفتح العین وسکون الیاء'آخر الحروف: 
این عبد اللہ. وقیل: محمد المدني العدوي من آل عمرہ روی عن أبي ھریرۃ وجابروغیرهماء 
وعنہ ابنہ محمد ومالك وجماعق وثقه أبو حاتم وآخرونء وجالس ابا عریرة عشرین سنق قوله: 
(المجمر) اسم فاعل من الإجمار علی الاشھں ویقال: المجمرء بتشدید المیم: من العجمیرٌ 
وھو التبخیر۔ سمي بە نعیم وأبوہ أ٘یضاً بذلك لأٹھما کانا یبخران مسجد النبي كل. قال 
الووي: المجمر صفة لعبد اللہ ویطلق علی ابنه نعیم مجازا۔ وقال بعمضھم: فيه نظ فقد 
جزم إبراھیم الحربي بأن نعیماً کان بیاشر ذلك. قلت: کل منھما کان یبخر المسجدہ نقل 
ذلك عن جماعق فحیعذ إطلاق المجمر علی کل منھما بطریق الحقیقة فلا یصح دعوی 
المجاز فی نعیم. ۱ 

فائدة: في الصحابق: نعیم بن عبد اللہ النحا وھو من الأفراد وفیھم: نعیم جماعة 
بدون ابن عبد الله . السادس: آبو عریرء رضي اللہ عنہ. 

بیان لطائف إسنادہ: مدھا: ان فیه التححدیث والعنعنة والسماع۔ ومنھا: أُن نصف الإسناد 
مصري ونصفه مدئي. ومنھا: ان فیه روایة ثلاثة من التابعین بعضھم عن بعض. ومنھا: أُن فيه 
من باب روایة الاأقرانء وھی روایة خالد عن سعید. ومنھا: اُن رجاله کلھم من فرسان الکعب 
الستة إِلاّ یحبی بن یکیرں فإنه من رجال البخاري ومسلم وابن ماجه فقط. ٣‏ 

بیان تعدد موضعه ومن أخرجە غیرہ: أخرجه مسلم أَیضاً في زالطھارق) عن ھارون بن 
سعید الایلي عن ابن وعب عن عمرو بن الحارث عن سعید بن أبي هلالء وعن أبي کریب 
والقاسم بن زکریا وعبد بن حمیدء ثلاثٹتھم عن خالد بن مخلد عن سلیمات بن ہلال عن 
عمارة بن غزیة کلاھما عن نعیم المجمر بە وقال بعض الشارحین: ھذا الحدیث رواہ مع 
أبي ھریرۃ سبعة من الصحایق رضي اللہ عنھمم ذکرھم ابن مندہ في (مستخرجةہ): ابن مسعود 
وجابر بن عبد اللہ وأٗبو سعید الخدري وأیو أمامة الباعلي وأبو ذر الغفاري وعبد الله بن بسر 
المازنيی وحذیفة بن الیمانء رضي اللہ تعالی عنھم. قلت: ورواہ أ٘یضاً: أبو الدرداء۔ أخرجە 
أحمد والطبراني باسناد فيه ابن لھیعة فقال ابو الدرداء: قال رسول اللہ كلّ: دنا ول من 
یؤذن له بالسجود یوم القیام وأول من یرفع رأسه فأنظر بین یدي فاعرف أمتي من بین سائر 
الأمہم ومن خلفي مثل ذلك: وعن یئیي مثل ذلكء وعن شالي مثعل ذلكےث٢.‏ فقال رجل: 

کیف تعرف اُمعك یا رسول اللہ من بین سائر الأأمم فیما بین نوح إلی أُمتك؟ قال: ھم غر 

محجلون من أثر الوضوب لیس لُحد کذلك غیرھم وأعرفھم أنھم مؤتون کتبھم بأیاتھم 
وأعرفھم تسعی بین أیدیھم فریتھم). 

بیان اللغات: قوله: فرقیت)؛ بکسر القاف أي: صعدت, وحکی صاحب زالمطالع) 
فتح القاف بالھمز وبدون الھمز: قلت: فھذہ ٹلاٹ لمات واللغة الصحیحة المشھورة کسر 
القاف. وقال کراع: الھمز أجودہ وخالفه صاحب (الجامع) فقال: عدمه أصح. وقال 
الرمخشري: لا أعلم صحة القتحء وھذا من الرقیء أما من الرقیة فرقیت بالفتحء کما اختارہ 


ے۱ ا مغ۔ےط کیک اک ےط ص٣‏ ا یی ۱٣7ر ‏ شود 


ا کا اک اک ا کی کہ کت سن پروی کر کس کا ھک ھب کک بس انس و تم کو سے و و و فا ٤‏ وت کر ا ص ےرک مامت سااد ےھ ات ےہ 


٤‏ -_۔۔ تاب الوضوم / باب (۳) كۂ(ه۳ 


کتسح شس تشم فقات2006نننن یٹ یی رش ون شاہہجہہہچہچخچچہ 
ثعلب فی (فصیحه). ے وقال الجوهريئ: رقیت فی السلم بالکپس رَقیا را إٰذا صعدت 
وارتقیت مثله۔ وفيی (العباب): رقاأات الدرجة لغة فی رقیت. قوله: وغراء ؛ بضم الغین المعجمة 
وتشدید الرای وهو جمع أغر أي: ذو غرة بالضم. قال ابن سیدہ: الشرة بیاض في الجیھت 
فرس أغر وغراء وقیل: الأغر من الخیل الذي غرته اکٹر من الدرھم قد وسطت جبھته ولم 
تصب واحدة من العینین ولم تمل علی واحدة من الخدین ولم تسل سفلی وھي آفشی من 
القرحة. وقال بعضھم: بل یقال للغر: أقرح لأنك إذا قلت: أغر فلا بد من ان تصف الغرة 
بالطول والعرض والصغر والعظم والدق وکلھن غرر فالغرة جامعة لھن؛ وغرة الفرس: بیاض 
یکوت فی وجھہ فان کائت مؤزرة فھي وتیرۃ؛ واٹ کانت طویلة فھی شادخف وعندي ان 
الغرة نفس القدر الذيٍ یشغله البیاض, والأغر: الأبیض من کل شيء وقد غر وجھه یغ 
بالفتح غر وغرة وغرارق: صار ڈا غرۃة. قوله: (محجلین) جمم: محجلء بتشدید الجیم 
المفتوحق من العحجیل۔ قال ابن سیدہ: هو بیاض یکون فی قوائم الفرس کلھا قال: 


ذو میعة محجل القوائم". 
وقیل: و ان یکون البیاض في مثلاث قوائم منھن دون الأخری في رجل ویدین۔ قال: 


ولا یکون التحجیل فی الیدین خاصة إلاّ مع الرجلینء ولا في ید واحدة دون الأخری 
لا مع الرجلین, والتعحجیل: بیاض قل أو کثر حتی پیلغ نصف الوظیف؛ ولون سائرہ ما کان. 
وفي (الصحاح): یجاوز الارساغ ویجاوز الرکبعین والعرقوبین. وفي (المغیثع: فاذا کان 
البیاض في طرف الید فھو الٰعصمك ویقال: فرس أعصم. ے ونی (العباب): الدحجیل بیاضص في 
قوائم الفرس أو في ثلاث منھاء أو في رجلین قل أو کثر بعد ان یجاوز الارساغ ولا یجاوز 
ال رکبتین والعرقوبین لأنھا مواضع الأحجال؛ وھی: الخلاخیل والقیود. ۴ فرس: محجل: 
وحجلت فرائت تحجیات فإٰذا کان البیاض فی قوائمه الأربع فھو محجل أُربع وإن کات في 
الرجلین سرت فھو محجل الرجلین؛ واإت کان یإحدی رجليه وجاوز الأرساغ فھو محجل 
الرجل الیمنی أو الیسریء وإن کان البیاض في ثلاث قوائم دون رجل أو دون ید فھو محجل 
ثلاث مطلق ید أو رجلء فإن کان محجل ید ورجل من شق؛ فھو ممسك الأیامن مطلق 
الاڈیاس أو ممسك الاأیاسر مطلق الاأیامن وإن کان من خلاف قل أو کثر فھو مشکول. 
انتھی. قلت: الأحجال: جمع حجل بالفتعح: وھو القید والخلخال أیضا والحجل بالکسر 
والحجل لغة فیھماء والأصل فیه: القیدء: والحجلان: مشیة المقید. 

بیان الاعراب: قوله: علی ظھر المسجدہ یتعلق بقوله: ةرقیت٢.‏ 
قوله: وفتوضأ؛؛ مکذا وقع لجمھور الرواةۃ بلفظ: توضؤٌ ووقع فی روایة الکشمیھنی: یوما 
بدل: توضأً۔ وھو تصحیف: ثم ھو: فتوضأء بالفاء في غالب النسخ۔ وقد رواہ الإ٘سماعیلي 
وغیرہ من الوجه الذدي اُوردہ البخاري بلفظ: ہثٹم توضأء؛ ووقع فی بعض النسخ: توضاء بدون 


ہے ۰ 


2-0 
ت 


سے 


لی 


و ای سی سے و ا 


+سوو 9ے 


حح- ج< ساگا 


ہر ےن 


ر. سح 
٭ ہک ےم 


)۳( لے تاب الوضوم / باب‎ ٦ 
حرف العطف؛ والی ھذا ذھب الکرمانی؛ ولھذا قال: توضأ استعتاف. کن قائلاً یقول: ماذا‎ 
فعل؟ قال: توضأ۔ ثم قالء ولھذا لم یڈ کر فیە: واو العطفء ثم قال: وفی بعض النسخ:‎ 
وتوضأ بالواو. قلت: في اکثر النسخ: فتوضاء بالفاء وہ کما ذکرنا. قوله:وقال‎ 
استناف؛ ولھذا لم یذ کر فيه حرف العطف,: کان قائلا قال: ٹم ماذا قال؟ فقال: قال: نی‎ 
سمعت النبی مھ قوله: ہیقول؟ جملة وقعت حالاً من النبی. قوله: دوإن اتی الخ مقول‎ 
القول. وقوله: اتی کلام اإضافی: اسم إن. وقوله: ویدعونء علی صیخة المجھول فی محل‎ 
الرفع علی نہ خبر: إن. قوله: (یوم القیامة٭ٴ نصب علی الظرف. قوله: دغرا فی انتصابه‎ 
وجھان. اُحدھسا: ان یکون حالأ من الضمیر الذڈی فی: یدعون۔ والمعنی: یدعون یوم القیامة‎ 
وحم بھذہ الصفة ویدعون بتعدی فی المعنی بالحرف؛ والعقدیر: یدعوت إلی وم المٌیامة۔‎ 
والوجە الآخحر: ان یکوت‎ ]۲٢ کما في قولھ تحالی: ٭ؤیدعون إلی کتاب اللہ (آل عمران:‎ 
تفلا ثانیاً: لیدعوتء علی تضمنه معئی: یسمون بھذا الاسم۔ کما یقال: فلان یدعی زیدا۔‎ 
وأاصل: یدعوثء یدعووثٹ بواوین تحرکت الاأولی وانفتح ما قبلھاء فقلبت الف فاجتمع‎ 
ساکنان: الألف والواو بعدھاء فحذفت الأألف لالتقاء الساکٹین 7 ' یدعون. قوله:‎ 
ومحجلن؛؛ یحتمل الوجھین المذ کورین. قولہ: ومن آثار الوضوع6 کلمۃة: من تصلح ان‎ 
تکون للتعلیل: أي: لأجل آثار الوضوء. قوله: فمن)ء کلمةة من؛ موصولة تتضمن معنی‎ 
الشرط فی محل الرفع علی الابتداء وخبرہ قوله: ٭فلیفعل)ء ودخلت الفاء فیه لتضمن المبتداً‎ 

معنی الشرط. قوله: واستطاع) جملة صلة الموصول. قولە: وأن یطیل) فی محل النصب قولە: 
داستطاعء و: ان مصدریة. والتقدیر: فمن استطاع منکم إطالة غرتہ فلیفعلء ومفعول سی 
محذوف للعلم 7 أی: : فلیفعل المرة و الاطالة. 

بیان المعانی: قولہ: (المسجدہ الألف واللام فيه للمھد أ مسجد النبيء عليه الصلاة 
والسلام. قوله: دیتول؛ بصورة ة المضارع لااجل الاستےحضار للصورۃ الماضیة. أُو لأاجل 


١‏ الحکایة عنھاء وإلاً فالأصل ات یقال: قالء بلفظ الماضي قولہ: فإن أمتی. الأمة في اللفظ 
٤‏ واحد وفی, ٠‏ المعنی جمحع وھی فی الْلْمة: الجماعة وکل جنٹس من الحیوان اُمة وفی 
۱ الحدیٹ؛ ولولا ان الکلاب أمة س الأمہم لأآمرٹ بقعلھا٤.‏ وتستعمل فی الْلمَة لمعاتن کثیرۃ: 
٢‏ الط یقَة والدینں؛ یقال: فلان لا أسة لہ أي: ل دی لف ولا تحلا٭له والحین قال تعالی: 
)ا غواذکر بعد أمةچ (یوسف: ]٥٤‏ أي: بعد حین, والملك والرجل الجامع للخیر؛ والرجل 
١‏ المنفرد بلپٹھ ۳ یشر که فیه حد والأمة اُتباع الأنبیاء عليھم الصلاةۃ والسلاِ وأمة محمل 
)ا كك تطلق علی معنیین: أمة الدعوۃء وھي من بعثٹ إلیھمم وَأىة الإجابة وھي من صدقہ وآمن 
]ا بی وھذہ هي المرادة منھا۔ قوله: ویدعوثن) إما من الدعاء ہعنی: النداء أي: بدعون إلی 
)]| موقف الحساب آو إلی المیزان أو إلی غیر ذلك: وإما من الدعاء بجعنی: العسمیة نحو 
٢‏ دعوت ابني زیدا أي: سمیته پہ, 


و سو و ا ون ا ا و ا ا اص سک نم ا کی ید ا اد کا یھو سوا ھا سے ھا سو و اھ کے ھا ہج 
سد سح سسسمتح سح سے رحس سے سٰجصحححح.-س×سس- سد اد ستحد-س-.-ص-ےاھ دح رجہ .٦ص‏ سح سح سے کت۶ کا5[ جج و تقد ےجو( سےسسمی- حست۹ا_سسصجسوصسسسسسسع[- وو سس س٦سسسسحسسسحصو‏ کی جو سر بوحےس..-سحس ےس جا یس ےکھد جن سصور رے صصح کر (صم چو کر - .سرد :سر ...سس سید سرپ رت پوت دیج سو سح ےصح سسحہ نرہ ید 


پ او بوپتيےں! ہے ہے پوپ ہے ةپائہےں ہے جو پھر مہو و کو ۲ تھے ےآ پھر ید چھر ا کیو کو ۰ے کے اھر اج نہیں 


۳٣ )۳( تا تلوضوہ / باب‎ - ٤ 
باب: ویح وویلء وھو اسم لبیاض الٹھاں وھو من طلوع الفجر الصادق إلی غروب الشمس.‎ 
و: القیامة: فعالة من: قام یقومء وأصلھا: قوامق قلیت الواو یا٤ لائکسار ما قبلھا۔ قوله: ومن‎ 


منھما. قوله: وفمن استطاع) أَي: قدر ان یطیل غرتہ أي: یغسل غرته بأن یوصل الماء من 
فوق الغرۃ إلی تحت الحتك طولاًء ومن الاذن إلی الاذن عرضاً. وفیہ الاختصار حیث حذف 
المفعول فی قوله: ہفلیفعل لاأنا قلنا ن العقدیر: فلیفعل الغرة أو اللإطالة. وفيه أبضاً الإحتراز 
عن التکراں والإشعار بأن أصل ھذا الفعل مھتم يہ وفیه باب الاکتفاء حیث اقتصر علی ذکر 
الخرة ولم یذ کر الصحجیلء وذلك للعلم به۔ کما فی قوله تعالی: ف٭ؤسرابیل تقیکم الحر٭ 
[الئتحل: ۸۱] والمراد: الحر والبرد ولم یذ کر البرد للعلم به والدلیل علی ان المراد کلاھما 
ما جاء في روایة مسلم بذکر کلیھما مصرحاً من طریق عمارة بن غزیة۔ وھو قوله: ٭فلیطل 
غرته وتحجیلهہ۔ وإما اقتصر علی ذکر الغرةۃ وھي مؤنثة دوت التكحجیل وہو مذکر لن محل 
الغرة شرف اُعضاء الوضو وأول ما یقع عليه النظر من الإنسان. 

وقال الشیخ تقي الدین القشیري: کان ذلك من باب التغلیب بالذ کر لاأحد الشیعین 
علی الآخر وإن کانا بسییل واحد للترغیب فيه وقد استعمل الفقھاء ذلك فقالوا: یستححب 
تطویل الغرق ومرادھم الغرة والتحجیل۔ قلت: ھذا لیس بتغلیب حقیقی اذ لم یوت فیه إِلّ 
بأحد الاسمین والتغلیب اجتماع الاسمین أو الأسماء ویغلب اأحدھما علی الآخ نحو: 
' القمرین والعمرین ونحوھما۔ ورد عليه بعض الشارحپن بأن القاعدة في التغلیب ان یغلب 

المذ کر علی المؤنث لا بالعکس: والأمر هنا بالمکس ‏ ثتاأنیث الغرة وٹذ کیر الثحجیل. قلت: 

تقل عن ابن باہشاد أنه قال: تغلیب المؤنث علی المذ۔ کر وقع فی موضعین. أأحدھما: ضبعان 
للخفة. والآخر: في باب التاریخء وأن التاریخ 'عند العرب من اللیل لا من الٹھار غغلبوا اللیلة 
علی الٹھار۔ والثاني مردود لما ڈ کرنا ان حقیقة التخلیب ان یجتمع شیئان ویغلب أحدھما 
علی الخ وعذا لم یجعتمع فيه شیئان: دھا جعلت التاریخ باللیلة دون الٹھار لأن أشھر 
العرب قمریة۔ فافهم. 

ٹم اعلم ان عذا کلە علی تقدیر ان یکون قوله: وفمن استطاع منکم...٭ إلی آخرہ من 
الحدیث لان المرقوع عنه إلی قولھ: ومن آثار الوضوءے وباقی ذلك من قول أبيی عریرة اُدرجە 
فی آخر الحدیث؛ وقد أنکر ذلك بعض الشارحین. فقال: وفی مذہ الدعوی بُعدٌ عندي. 
قلت: لیس فیھا بعد وکیف وقد رواہ اُحمدء رحمه اللہ من طریق فلیح عن نعی وفي آخرہ 
قال نعیم: لا أُدري. قوله: ومن استطاع...ہ إلی آخرہ من قول الكبيء عليه الصلاۃ والسلامء أو 
من قول أبي ھریرةء رضی الله تعالی عنە؟ وقد روی عذا الحدیث عشرة من الصحابة ولیس 
في روایة واحد منٹھم هذہ الجملة وکذا رواہ جماعة عن أٔبي ھریرة ولیس فی روایة اُحد 
منھم غیر ما وجد في روایة نعیم عنہ. فھذا کلە أمارة الإدراج والل اُعلم. 
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۳۸ ٤ے۔۔‏ تاب الوضوء/ باب (۳) 


بیان البیان: فيه: تشبيه بلیغ حیث شبە النور الذي یکون علی مَوضبع الوضوء یوم 
القیامة بغرة الفرس وتحجیله ویجوز ان یکون کنایة بأن یکون کنی بالغرة عَن:نور الوجه 
وقد علم أُن الأصول فی ھذا الباب ثلائثة: التشبیه والمجاز والکنایة. فالتشبیه: هو الَدَلالة علی 
مشارکة أمر لأمر فی وصف من أوصاف احدھما فی تفسهہ کالشجاعة فی الأسد والئورٴفي 
الشمس, واللفظ المراد بہ لازم ما وضع لە إت قامت قرینة علی عدم إرادته فمجازن کقولہ: 
رأیت أُسداً یرمی. وإن لم تقم قرینة علی عدم إرادة ما وضع لە فھو کنای کقولك: زید 
طویل النجاد ومعنی المجاز کہزء معنی الکنایة من حیث إن الکنایة لا تنافی إِرادۃ الحقیقة 
فلا تنم ان یراد من قولھم: فلان طویل النجاد طول نجادہ من غیر ارتکاب تأول مع إرادة 
طول قامتہ بخلاف المجاز فإنه ینافی الحقیقة فیمتتع ان یراد معنی الأسد من غیر تاأویل في 
نحو: رأیت أسداً فی الحمامء فالحقیقة جائزۃ الإرادة مع الکنایق غیر جائزة الرادة مع 
المجاز فإن المجاز بھذا الاعتبار جڑء من الکنایة. فافھم. 


بیان استتباط الاأحکام: وھو علی وجوہ. الاأول: فيه تطویل الخرة وھو غسل شیء من 


2 + +4 َ ُ0) القتر الڈی یخت ق لاد قات کسال لعف قد 
م الراس وعا یجاوز ز ر الٰذي یج لوج و 


تطویل الصحجیل وعو غسل ما فوق المرفقین والکعبین وادعی ابن بطالء ثم القاضی عیاض؛ 
ئم ابن الین اتفاق العلماء علی أنه لا یستحب الزیادة فوق المرفق والکعب وھی دعوی 
باطلةء فقد ثبت ذلك عن فعل رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلمء وأبي عریرق وعمل 
العلماء وفتواھم عليه فھم محجوجون بالاجماعء وقد ثبت عن این عمرء رضي ال عنھہماء 
من قعله. أُخرجه ابن أبی شیبة وآأبو عبید بإاسناد حسن؛ ٹم اختلف العلماء فی القدر 
المسعحب من التطویل فی التحجیل, فقیل: إلی المتکب وال رکیک ثبت عن أبي عریرة روایة 
ورأیاء وقیل: المستحب الزیادة إلی نصف العضد والساق وقیل: إلی فوق ذلك؛ ونقل ذلك 
عن البغوی. وقال بعض الشافعیة: حاصلھا ثلائة اُوجە: 

اُحدھا: أنه یستعحب الزیادة فوق المرفقین والکعبین من غیر توقیت. وٹانیھا: إلی 
نصف العضد والساق۔ وثٹالٹھا: إلی المنکب وال رکیتین. قال: والأحادیث تقتضی ذلك کله. 
وقال الشیخ تقی الدین القشیري: لیس فی الحدیث تقیید ولا تحدید لمقدار ما یغسل من 
العمضدینن والساقین: وقد استعمل یو شریر ٥‏ الحدیث علی اطللاقه وظاھرہ: سن طللب إطالة الغرة 
فغسنل إلی قریب من المنکبین ولم ینقل ذلك عن النبی يك ولا کثر استعماله فی الصحابة 
والعابعین: فلذلك لم یقل پا الْمَمّهھاء وراأیت بعمضصض الناس قلک د کر اُن حلہ ذلك نصف العضد 

قلے: قوله لم یقل ہہ المْمّھاء مردود ئا ڈ کرناں ومن أُومام أین بطال والقاضي عیاضصش 
إنکارھما علی بی هریرة بلوغه الماء إلی إبطيه وأن أحداً لم یتابعہ عليه فقد قال بە القاضي 
حسین وآخرون من الشافعیة وفي (مصنف ابن أبي شیبة): حدثنا وکیع عن العمري عن نافع 
عن ابن عمیں رضی ئل عنھما؛ اُزہ کان رما بلغ بالوضوء إبطه فی الصیف:. فان قلت: روی 
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٤‏ ۔۔ تاب الوضوء / باب (۳) اش 


ابن أبي شیبة أٔیضاً عن وکیع عن عقبة بن أبي صالح عن إبراھیم أنه کرهه. فلت ھذا مردود 
بذاك. فان قلت: استدل ابن بطال فیما ذھب إليه ومن تبعه ایض بقوله عَلِل: ٥م‏ ن:زاد علی 
ھذا أو نقص فقد أساء وظلم٥.‏ قلت ھذا استدلال فاسدء لن المراد بە الزیادة فی دہ 
المرات أو النقص الواجب آو الثواب المرتب علی نقص العدد لا الزیادة علی تطویل الفرة أو 
الهعحجیلء وكذلك تأویل ابن بطال الاستطاعة فی الحدیث علی إطالة الغرة والهحجیل 
بالمواظیة علی الوضوء لکل صلاۃ فتطول غرته بعقویة نور أعضائہء وبأن الطول والدوام 
معناھما متقارب فاسدء ووجھه ظاعر وكذلك قولہ: الوجه لا سبیل إلی الزیادة فی غسلهء إذ 
استیعاب الوجه بالغسل واجب فاسد لإمکان الإطالة في الوجه بأن یغسل إلی صفحة العنق 
مثلا۔ الثاني: فیہ استحباب المحافظة علی الوضوء وسننہ المشروعة فیہ وإسباغھ. الثالث: فيه 
ما اعد اللہ من الفضل والکرامة لأھل الوضوء یوم القیامة. الرابع: فیه دلالة قطعیة علی ان 
وظیفة الرجلین غسلھما ولا یجزیء مسجھتا۔ الخامس: فيه ما أطلع اللہ نبیه كلك من 
المغیبات المستقبلة العی لم یطلع علیھا نبیأ غیرہ من أمور الآخرة وصفات ما فیھا. السادس: 
فیه قبول خبر الواحد وھو مستفیض في الأحادیث. السابع: فيه الدلیل علی کون یوم القیامة 
والدشور. الثامن: فيه جواز الوضوء علی ظھر المسجدء وھو من باب الوضوء في المسجد 
وقد کرہه قوم وأجازہ آخرون. ومن کرہہ کرہہ لأجل التتزیہ کما ینزہ عن البصاق والنخامة 
وحرمة اُعلی المسجد کحرمة داخل وممن أُجازہ فی المسجد: ابن عباس وابن عمر وعطاء 
والنخعي وطاوس وھو قول این القاسم واکٹر العلماء. وکرہە: ابن سیرینء وھو قول مالك 
وسحنون. وقال این المنذر: أباح کل من یحفظ عنه العلم الوضوء فيه إِلاّ ات یبلە ویتاذی بە 
الناسء فإنه یکرہ. وصرح جماعة من الشافعیة بجوازہ فیة. وأن الاولی ان یکو فی إناء. قال 
البغوي: ویجوز نضحہ بالماء المطلقء ولا یجوز بالمستعملء لن النفس تعافه. وقال أصحابنا 
الحنفیة: یکرہ الوضوے ۂ في المسجد إِلاً ان یکون فی موضع عنە قد أعد له. التاسع: استدل به 
جماعة من العلماء علی 1 الوضوء من خصائص هذہ الأمقت وبە جزم الحلیمي فی (منھاجھ) 
وفي ز(الصحیح) أیضاً: ولكکم سا ات لاد من الأہم تردون علی غراً محجلین من أثر 
الوضوء6. وقال الآخرون لیس الوضوء مختصاً بھذہ الأمق وأما الذي اختعصت بہ الغرة 
سی وادعوا أنە المشھور من قول العلمای واحتجوا بقوله كِكّهُ: دھذا وضوئي ووضوء 


۱ لأئبیاء قبلي). 


وجاب الاأولون عن ہذا بوجھین: أحدعما: أنه حدیث ضعیف, والآخر: أله لو صح 
لاحتمل اخعتعصاص الأنبیای علیھم الصلاة والسلامِ فی عذہ الخصوصیة وامتازت بالھرة 
والتحجیلء ولکن ورد في حدیث جریجء کما سیأني في موضعہ: أنه قام فتوضأاً وصلی؛ ٹم 
کلم الغلام. وثبت أُیضاً عند البخاري في قصة سارق عليھا السلام مع الملك الذي اس 
عاجر: ان سارة لما عم الملك بالدٹنو منھا قامت تتوضاأً وتصلىء وفیھما دلالة علی أن 
الوضوء کان مشروعاً لھمء وعلی ھذا فیکون خاصة عذہ الأمة الغرة والصكحجیل الناشعین عن 
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٤ ۸۰‏ کتاب الوضوہ / باب )٤(‏ 


الوضوہ لا أُصل الوضوء. ونقل الزناتي المالكيء شارح (الرسالق) عن العلماء: ان الغرة 
والتحجیل حکم ثایت لهذہ الأمة من توضأً منھم ومن لم یتوضأء کما قالوا: لا 'ینکفر أحد من 
أعل القبلة کل من آمن بە من أمته سواء صلی أو لم یصلء وھذا نقل غرببٰۂ ؤظاحر 
الأحادیٹ یقتضی خصوصیة لے لمن توضاً منھم وفي (صحیح ابن حبان): دیا رسول انہ! 
کیف تعرف من لم یرك من أمتعك؟ قال: غر محجلون بلق من آثار الوضوم6. 


ہشیت 


یت 
سہود ۴ے 


٤‏ ۔۔۔ بابٌ لا يَقوَطَاً مِنْ الَْك عٌَّی يَْشَيْقِن 


اأي: هذا بابء وعو منون غیر مضاف۔ قولہ: ؛لا یتوضأ بفتح أوله علی البناء للفاعلء 
وکلمة: من للتعلیل. أي: لأجل الشكء کما في قوله تعالی: اج خطیعاتھم آخرتییچ 
[نفح: ٥‏ وقول الشاعر: 

وذلك من نبا جاءني 

الشك: فی اللغة خلاف الیقین والیقین. العلم وزوال الشك۔ قاله الجوھري وغیرہ. 
وفي اصطلاح الفقھاء: الشك فيه ما یستوي فيه طرف العلم والجھل وھو الوقوف بین 
الشیین بحیٹ لا یل إلی اأحدھماء فإڈا قوی اأحدھما وترجح علی الآخر لم یأخذ مما ترجح 
ولم یطرح الآخر وفھو ظنء وإذا عقد القلب علی أحدھما وترك الآخر فھو آکبر الظن وغالب 
الرأي۔ ویقال: الشك ما استوی فيه طرفا العلم والجھل فإذا ترجح أحدھما علی الآخر 
نالطرف الراجح ظنء والطرف المرجوح وعم۔ قوله: وحتی یستیقن) أ٘ي: حتی یتیقن. یقال: 
یقنت الم بالکسر: یقیناء وأیقنت واستیقنت وتیقنتء کلە یبعنی, 

فان قلت: ما وجه المناسیة بین الیابین؟ قلت: من حیث اشتمال کل واحد منھما علی 
حکم من أحکام الوضوء۔ أما الأول: فلنہ فی فضل الوضوء وھو حکم من اأحکامه. وأُما 
الثانی: فلاژنه في حکم الوضوء الذي یقع فيه الشكء ولا یؤٹر فيه ما لم یحصل الیقین. 
فتناسبا من حیٹ إنٗ کلاّ منھما حکم من أحکام الوضوےء وإن کانت الجھة مختلفة. 

۳ ۔ جنثئنا عَلِيٍ قال: حتثنا شْشَیانُ قال: حدثنا الژهْرئ عن سَعیدِ بن 
التب وع عثادِ بن قِیم عن عَمّهِ مو آئه مُکا لی رسول اللہ کل الوخلٌ اي مُحَْل إآيہ آئ 
ؾَجد الشٌیءَ في الصّلاق فقال: ولا َثفیل أو: لا مَتضَر ف وخٹی يَممَغ سَڑتا ا آو تجڈ ریحاء. 
[الحدیث ۱۳۷ - طرفاہ فی: ٢٥٢٠ء ]٣٠٢٦٢‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: فلا ینفتل۔۔۔ إلی آخر لآأنہ یفھم منه ترك الوضوء 
من الشك حتی بستیقن: وهو معنی قولہ: وحتی یسمع صوتاً أو یجد ریحأہ. 

بیان رجاله: وھم ستة: الأول: علي بن عبد ال المشھور بابن المدینیء وقد مر, 
الٹانی: سفیان بن عییتقف وقد مر غیر مرة., الثالث: محمد بن عسلم الزھريء کذلكۓ. الرابع: 
سعید بن المسیب؛ بفتح الیای وقد تقدم. الخامس: عباد بفتح العین المھلة وتشدید 7 
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الموحدة: ابن ٹمیم بن زید بن عاصم الأنصاري المدني وقال: أعي یوم الختّدق وأُنا این 
خمس سئین, فینبغی إِذاً ان یعد في الصحابة. وقال ابن الأثیر وغیرہ: إنه تابعی لا ضحابی, 
وھذا هو المشھوں ولیس في الصحابة من یسمی: عباد بن تمیمء سواہ علی قول من یعْدہ 
سان وممن عدہ من الصحابة: الذھبیيء ووقع فی بعض نسخ اہن ماجه روایة عباد عن أبیة 
عن عمه حدیث الاستسقاء وتبعه ابن عساکر والصواب عن عبد اللہ بن أٌبي بکر قال: 
سمعت عباد بن تمیم یحدٹ عن أبيه عن عم وعباد بالضبط المذ کور یشعبه بعبادء ہضم 
العین وتخفیف الباء: وھو والد قیس؛ وغیرہ. وبعباد بکسر العین وتخفیف الباء وبعیاذ بکسر 
العین وتخفیف الیاء آخر الحروف والذال المعجمة وبعناد بکسر العین وتخفیف النون 
وبالدال المھملة. السادس: عم عباد المذ کور وھو: عبد اللہ بن زید بن عاصم بن کعب بن 
عمرو بن عوف بن عبدول بن غم بن مازت بن النجار الأنصاري المازني من بني مازت بن 
النجار المدنی لە ولأبویه صحبق ولأخيه حبیب بن زید الڈي قطعهہ مسیلمة عضواً عضواأ 
فقضی ان عبد اللہ عو الذي شارك وحشیاً فی قتل مسیلمة وھو راوي ھذا الحدیث 
وحدیث: صلاة الاستسقاء أیضاً التی فی بابہہ إن شاء الله تعالی؛ وغیرھما من الأحادیث. 
ووھم ابن عیینة فزعم أنه روی الاذان أ٘یضا وھو عجیبء فإن ذاك عبد بن زید بن عبد ربہ 
ابن ثعلبة بن زید الأنصاري. فکلاھما اتفقا في الاسم واسم الب والقبیلة وافترقا فی الجد 
والبطن من القبیلة فالأول: مازني؛ والثانی: حارثی؛ وکلاھما اُنصاریان خزرجیانء فیدخلان 
في نوع المتفق والمفترق. وبین غلط این عیینة في ذلك البخاري في (صحیحع) في: باب 
الاستسقای کما ستعلمه ھناك إن شاء الہ تعالی۔ وروی لعبد الله المذ کور فی الحدیث 
ثمانیة وأربعون حدیٹأء اتفقا علی ثمائیة مٹھاء وأُما عبد اللہ بن زید صاحب الاّذانء فلم 
یشتھر لہ إلاٴ حدیث واحكد وھو حدیث الاذان حتی قال البخاري فیما نقله الترمذي عنہ: لا 
یعرف لەه غیرہ لکن لە حدیثان آخران وعبد اللہ راوي هذا الحدیث: قعل فی في الحجة 
بالحرۃ عن سبعین سن وکانت الحرۃ فی آخر سنة ثلاث وستین وهو احدي؛ وقال ابن مندہ 
وأبو أحمد الحاکم وأبو عبد اللہ صاحب (المستدر۵ إئه بدري وھو وھم ولیس في 
الصحابة من اسمه عبد الله بن زید بن عاصم سوی ھذاء وفیھم أُربعة آخر اسم کل منھم عبد 
اللہ بن زید منھم صاحب الاذان, 


بیان لطائف إسٹادہ: عٹھا: اُن فیه الححدیث والعتعنة۔ ومنھا: اُن رجاله کلھم من رجال 
الکتب الستة إِلا علي بن المدینيء فإنه من رجال البخاري وأبي داود والترمذي والنسائی 
فقط. ومنھا: أٹھم کلھم مدنیون خلا ابن المدیئيء فإنہ بصريء وخلا سفیان: فإنه مکی. 
ومٹھا: ان فيه روایة الصحابی عن الصحابی علی قول من یعد عباداً صحابیاً. قوله: و(وعن 
عبادہ معطوف علی قوله: وعن سعید بن المسیبءء لن الزھري؛ رحمہ اللہ بروي عن سعید 
وعباد کلیھماء وکلاھما یرویان عن عم عباد المذ کورں فقوله: عن عم یتعلق بھما۔ فان 
قلت: وقع فی روایة كرمة: عن سعید بن المسیب عن عباد بدون واو العطف. قلت: ہو 
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غلط قطعاٌ لن سعیداً لا روایة لە عن عباد أُصلاً فتنبہ لذلك. 


بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أٔیضاً فی: باب من الام یر الوضوء 
إلا من المخرجین: القبل والدبر؛ عن أبي الولید عن سفیان بە: وأآخرجھ فی (البیوع) عن ہي 
نعیم عن ابن عیینة عن الزھري به. وأخرجە مسلم في(الطھارق عن أبي بکر بن أبي شیبة 
وزھیر بن حرب وعمر والناقد عن سفیان عن الزھري. وآخرجه أبو داود فیه عن قتییة ومحمد 
ابن أحمد بن أبي خلف عن سفیان. وأمحرجه النسائي فیە أیضاً عن قتیبة ومحمد بن منصور 
عن سفیان۔ وآخرجہ ابن ماجه فیه عن محمد بن الصباح عن سفیان. 

بیان اللغات: قوله: شکی من: شکوت فلاناً أشکوہ شکوأً وشکایة وشکیة وشکاق 
إذا أُخبرت عنه بسوء فعله؛ نھو مشکو وشکہ٘ي والاسم: الشکوی والیاء فی شکی منقلبة عن 
وا وأصله: شکو؛ بدلیل یشکو والشکوی؛ ویجوز ان کون أصلیة غیر منقلیة في لغة من 
قال: شکی یشکی۔ قوله: ویخیل علی صیغة المجھول أي: یشبه ویخایلء وفلان يِضي علی 
المخیل. أُي: علی ما خیلت؛ أي: شبھت. یعنی: علی غرر من غیر تعین. وخیل إليه أنە کذا _. 
علی مالم یسم فاعله من التخییل والوھم. قال اللہ تعالی: ظیخیل إليه من سحرعم أنھا 


تسمیگ٭ (طه: ]٦٦‏ قوله: ولا پنفتل) بالفاء واللام من الانقتالء وھو الانصراف. یقال: فتله 


فانفتل أي: صرفه فانصرف وهھو قلب: لفت. 

بیان الإعراب: قوله: شکی) جملة في محل الرفع علی أُنھا خبر: إنء وھو صیفغة 
المعلومء والضمیر فيه یرجع إلی عبد اللہ بن زید عم عباد لأئہ هو الشاکي. وقولہ: والرجل 
بالنصب مفعول وضبطہه التووي في (شرح مسلم) روایة مسلم عن عمه: ہشکی إلی رسول 
اللہ کل الرجل یخیل إليەہ. الحدیث فقال: شکی) بضم الشین وکسر الکاف؛ ووالرجل 
ترفوعء ثم قال: ولم یسم ھنا الشاکي. وجاء في روایة البخاري أنه عبد اللہ بن زید الراوي. 
قال: ولا ینیغی ان یعوھم من ھذا أُن: شکی۔ بفعح الشین والکاف, ویجعل الشاکي عمه 


المذکوں فان هذا الوھم غلط. قلت: دعوی الغلط غلط بل یجوز الوجھان: شکی بصیغة 
االمعلوم. والشا کی و عبد اللہ برن زیذء رک الرجل؛ حینگل بالنصب مفعوله. و شک بصیمة 


الہجھول:؛ والشاکی غیر معلومء و: الرجلء حیعذ بالرقع علی أنە مفعول ناب عن الفاعل. 
وقال الکرماني: الرجل هو فاعل شکی وھو غلط لا یخفی. قوله: والذي یخیل إليه٭٭ موصول 
مع صلتہ صقة في محل الرفع أُو النصب علی تقدیر الوجھین في الرجلء وفي بعض النسخ: 
والرجل یخیل إليە٭ٴء بدون الذي۔ وقال الکرماني: ویحتمل ان یکون الذي یخیل مفعول: 
شکی۔ قلت: ھذا الاحتمال بعید۔ قوله: فإنه یجد الشیء6: إن مع اسمھا وخبرھا مفعول لقوله: 
ویخیل٤ء‏ ناب عن الفاعل. وقوله: (یجدہ فی محل الرفع لأئه خبر: إن. وقولہ: هالشيیے 
بالنصب لأنه مفعول: یجد. قوله: وفقالء أي: رسول الف عليه الصلاة والسلام قولە: فلا 
ینفتل)ء قال الکرمائي: روي مرفوعاً بأله نفيء ومجزوعاً بأنه تھي۔ قوله: وحعی) للغایة یعنی: 
ای ان یسمع؛ ویسمع بالنصب بتقدیر: ان الناصبة. قوله: او یجد٤‏ بالنصب اکا لأنہ 
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عطف علی ما قبله من المنصوب. 

بیان المعاني: قوله: ویجد الشيی) أي خارجاً من الدبر. قولە: وأو لا پنصرف+۔ کلمة 
أو للشك من الراويء قال الکرماني: والظاھر أنه من عبد اللہ بن زید. قلت: یجوز ان یکون 
ممن دوئە من الرواۃ. ووقع في کتاب الخطابي: ولا ینصرف, بحذف الھمزة وفي روایة 
للبخاري: لا ینصرفء من غیر شك۔ قولہ: وحتی یسمع صوتآہ أي: من الدبر. قولە: ەأو یجد 
ریحاء ای من الدہر ابضاٌ وکلمة: أُو؛ للتنویع. قال الإسماعیلی: ہذا من رسول اللہ عليه 


اروف رو وس رو کی 


الصلاة ة والسلام فیمن شك في خروج ریح منه لا نفي الوضوء إِلاّ من سماع صوت أو : 
وجدان ریحء وفي (صحیح) این خزیة وابن حبان و (مستدرك) الحاکم من حدیث أبي سعید 0 
الخدري) رضی اللہ عدہء ان رسول اللہ مه قال: وإذا جاء اُحد کم الشیطان فقال: إنك : 
اُحدثت! فلیقل: کذبت؛ لا ما وجد ریحا ا بأنفہ و سمع صوتا ا بأأذنه٤. ٠‏ وفی زمسند) ُحمد : 
من حدیث أبی سعید أیضا: وإن الشیطان لیاتی أحد کم وھو فی صلات فیأعذ شعرة من : 
دیرہ فیمدھاء فیری أنه اأحدث فلا ینصرف حتی یسمع صوتآً٠.‏ وفیي إسنادہ علي بن زید بن ١‏ 
جدعان؛ وقال ابن خعزیة: قوله: ٭فلیقل کذبت٤؛‏ آراد: فلیقل کذبت بضمیرہ لا بنطق بلسانئہ ) 
إذ المصلي غیر جائز لە ان یقول کذبت نطقأً. قلت: ویؤید ما قاله ما رواہ این حبات فی ا 
(صحیحه) من حدیث أبي 7 سو مرفوعاً: وإذا جاء أحد کم یسا فقال: إِنك قد : 
اأحدثت: فلیقل فی نفسه کذبت+. وفي (صحیح) مسلم من حدیث آبي عریرق یرفعہ: ھإذا | 


وجد أحد کم في بطنه شیتاً فأشکل عليه فأخرج منہ شبےء ام لاء فلا یخرجن من المسجد)۔ 
وفي روایة العرمذي: ہفوجد ریحاً بین النتنةہ. وفي (علل) ابن أبي حاتم ٭فوجد ریحاً من 
نفس4٤. ٠‏ وفي (کتاب الطھوں ای عبید القاسم بن سلام: ٭یجد الشیء فی مقعدتھ). قال: لا 
یتوضاً إلا أأن یجد ریحاً یعرفھاء أو صوناً یسمعه. وروی و وسوسی سو وس 
ابن عمرو بن عطاء قال: رأیت السائب بن یزید یشم ٹوب فقلت: مم ذلك؟ قال: سمعت 
رسول اللہ عَلَلكِ یقول: دلا وضوء إِلاّ ِن ریح أو سماع)۔ وروی أبو داود من حدیث علي بن 
طلقء یرفعه: وإذا نسی أحد کم فلتیوضأ٭. 

قال مھنی: قال أبو عبید اللہ عاصم الاأحول: یخطیء في عذا الحدیث یقول: علي بن 
طلق؛ وانھا هو: طلق بن عليء وأبی ذلك البخاريء فیما ذکرہ ہو عیسی عه في زالعلل)_ 
وذکر حدیث علي بن طلقء ھذا بلفظ: ہجاء اأعرابي إلی النبیء عليه الصلاة والسلامءفقال: 
نا نکون بالبادیف فیکون من احدنا الرویحة. فقال: وإن اللہ تعالی لا یستحی من الحقء إذ 
فسا أحدکم فلیتوضأم. فقال: لا أعرف لعلي بن طلق عن النبی عَآْله غیر هذا الحدیثء وہو 
عندي غیر: طلق بن عليء ولا یعرف ھذا من حدیث طلق بن عليء ولما ذکرہ الئرمذي في 
(الجامع) من حدیث علي بن طلق حسنه؛ وذکرہ ابن حبان في صحیحه بلفظ: فإذا فسی 
اأُحد کم ب2 الصلاۃ فلینصرف؛ ٹم لَمٰتوَطبا ولیعد صلاتہ٦.‏ ٹم قال: لم یقل اأُحد:وولیعد 
صلاته؛ إلاً جریر بن عبد الحمید وقال ابو عبید في کتاب الطھور: إنھا هو عندنا: علي بن 
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طلق. لأئہ حدیثہ المعروفء وکان رجلاّ من بني حنیفة واحسبه: والد طٍلق بن علي الذي 
سأل عن مس الذک وممن ذکرہ في مسند علي بن طلق أحمد بن منیع ٴي (مسندع)؛ 
والنسائي والکجي فی (سنٹیھما)ء وأبو الحسین بن قائع في آخرین. 

ٹم اعلم ان حقیقة المعنی في قوله: وحتی یسمع صوتاً أو یجد ریحاہ حعی یغعلم 
وجود أحدھماء ولا یشترط السماع والشم بالإاجماع. فإن الأصم لا یسمع صوتاأ والأاخشم 
الذي راحت حاسة شمه لا یشمہ أَصلاّ وقال الخطابي: لم یرد بذ کر ھذین النوعین من 
الحدٹ تخصیصھما وقصر الحکم علیھما حعی لا یحدث بغیرعماء واھا هو جواب خرچ 
علی حرف الم ألة التی سأل عنھا السائلء وقد دخل في معناہ کل ما یخرج من السبیلین: 
وقد یخرج منه الریح ولا یسمع لھا صوت ولا یجد لھا ریحأء والمعنی: إذا کان أوسع من 
الاسم کان الحکم للمعنی وھذا کما روي أنه عليه الصلاة والسلامء ەقال: إذا استھل 
الصبی ورٹ وصلي عليه؛ء لم یرد تخصیص الاستھلال الٰذي هو الصوت دوت غیرہ من 
أمارات الحیاق من: حرکة وقبض ویسطء ونحوھا. 

بیان استتباط الاحکام: الاّول: إن حذا الحدیث اأصل من أُصول الڑإسلام وقاعدة الفقة 
وھی ان الاشیاء یحکم بیقاٹھا علی أصولھا حتی یتیقن خلاف ذلكء ولا یضر الشك الطاریء 
علیھاء والعلماء متفقوت علی عذہ القاعدق ولکٹھم مختلفونت فی کیقیة استعمالھا۔ مثالہ مسألة 
الباب العي دل علیھا الحدیثء وعي أُن من تیقن الطھارۃ وشك في الحدیث یحکم ببقائہ 
علی الطھارق سواء حصل الشك في الصلاة أُو خارجھاء وھذا بالإجماع بین الفقھاء إِلاّ حن 
مالك روایتان: 

إحداھما: أُنه یلزمه الوضوء إت کان شکه خارج الصلاةق ولا یلزمه إن کان في 
الصلاة۔. والأخری: یلزمه بکل حال. وحکیت الأولی عن الحسن البصريء وھو وجه شاذ 
عند الشافعیة وذ کرہ الرافعی والنووي فی الروضةء وحکیت الثانیة أ٘یضاً وجھاً للشافعیة وھو 
غریبء وعن مالك روایة ثالئة رواھا این قائع عنه أُنه: لا وضوء عليهء کما قاله الجمھوں 
وحکاھا ابن بطال عنهء ونقل القاضی ثم القرطبي عن ابن حبیب المالكي: ان ھذا الشك في 
الریح دون غیرہ من الاأحداثء وکأنه تبع ظاھر الخدیثء واعتذر عنه بعض المالکیة بأن الریح 
لا یتعلق بالمحل عنه شيیء بخلاف البول والغائطء وعن بعض أأصحاب مالك أنە إت کان 
الشك فی سبب حاضر کما في الحدیث: طرح الشك. وإِن کان فی سبب عتقدم فلا واما 
إذا تیٹن الحدث وشك في الطھارة فان یلزمه الوضوء بالإاجماعء وعلی ھذا الأصل: من شك 
فی طلاق زوجتہء أو اأعتق عبدہ أو نجاسة الماء الطاھر أو طھارۃ النجس: أو نجاسة الثوب 
أو غیرہہ او نہ صلی ثلائاً او أریعاء أو أنہ رکع أو سجد أم لاء أو نوی الصوم أو الصلاۃ أو 
الاعتکافء وھو فی أثناء عذہ العبادات؛ وما أشبه عذہ الأَمثلق فکل ھذہ الشکوك لا تأثیر لھا 
والأصسل عدم الحادث. 


۱ وقالت الشافعیة؛ تٹسٹٹنی من ھذہ القاعدة بضع عشرة مسالة: مٹھا: من شك فی 
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خروج وقت الجمعة قبل الشروع فیھاء قیل: أو فیھا۔ ومن شك في ترك:بغض وضوء أو 
صلاة بعد الفراغ لا آثر لە علی الأصح. ومنھا: عشر ذکرھن ابن القاصء بتشندید الصاد 
المھملة: من الشافعیة فی مدة خف وآن أمامہ مسافر أو وصل وطنہ أو نوی إقامۃَ ومسح 
مستحاضة وٹوب خفیت نجاسته ومألة الظبیة وبطلان الٹیمم بتوھم الما وتحرجم صید 
جرحه فغاب فوجدہ میتا قال القفال: لم یعمل بالشك في شيء منھا لن الأصل في الولی 
الغسل وفی الٹائیة الڑتمامء وکذا في الثائیة والرابعة إن اُوجبناء والخامسة والسادسة اشتراط 
الطھارۃ ولو ظناً او استصحاباء والسابعة بقاء الدجاسةہ والثامنة لقوة الظنء والتاسعة للشك في 
شرط العیسمء وہو عدم الماء وفي الصید تحريه إت قلنا بە. 

الثاني من الأحکامء ما قالہ الشافعیة: لا فرق فی الشك بین تساوي الاحتمالین في 
وجوب الحدث وعدم وبین ترجیح اُحدھما وغلبة الظن فی أنه لا وضوء عليه فالشك 
عندھم خلاف الیقین وإن کان خلاف الاصطلاح الأصولي؛ وقولھم مواقق لقول أھل اللغة: 
الشك خلاف الیقین ئنعممء یستحب الوضوء احتیاطأء فلو بان حدثہ او لاء فوجھان أصحھما 
لا یجزیہ هذا الوضوء لترددہ فی نیت بخلاف ما إذا ٹیقن الحدث وشك في الطھارۃ وضا 
ٹم بان محدثاً فانه یجزیە قطعاً لأن الأصل بقاء الحدث فلا یضر التردد معه ولو تیقن الطھارة 


ٴ والحدث معأء وشك فی السابق منھماء فأوجہ أصجھا ألە یأخذ بضد ما قبلھما إن عرقہء فإن 


الٹالٹ: قال الخطابي: فیه لمن أُوجب الحد علی من وجدت من رائحة المسکر وان 
لم یشامد شرمپه ولا شھد عليه الشھود ولا اعترف به. قلت: فيه نظر لأن الحدود تدرأ 
بالشبھق والشبھة عنا قائمة. فافھم. 

الخاصی: فيه ترك الاستحیاء فی العلمء وأل عليه الصلاة والسلام: کان یعلمھم کل 
شی وأنه یصلي بوضوء صلوات ما لم یحدث. 

السادس؛ فیة قیول خبر الواحد, 

السایع: غيه أن من کان علی حال لا بنتقل عنه إلاّ بوجود خشیاافةہ 

الٹامن: قيه اُنھم کانوا یشکون إلی النبی؛ عليه السلام: جمیع ما ینزل بھم۔ 

التاسع: استدل به بعضھم علی أُن رؤیة المٹیمم الماء فی صلاته لا ینقض طھارته. 
قلت: لا یصم الاستدلال بە لأنه لیس من باب ما ذکرناہ من أن المعنی إذا کان أوسع من 
الاسم کان الحکم للمعنیء لأنه ہو فیما یقع تحت الجنس الواحدء ولا شك ان المقصود به 
جنس الخارجات من البدنء فالتعدي إلی غیر الجنس المقصود بە اغتصاب الأحکام. 
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٥‏ -۔ باب النْخْفِیفِ فی الزْصٰوء 

أي: ھذا باب في بیان جواز العخفیف فی الوضوء. 

والمناسبة بین البابین من حیث اشتمال کل منھما علی حکم من أحکام الوضوء. 

٤‏ ۔۔ حدددا عَلِیخ بی عَبدِ الله قال: حدشا وا سر سس سر 
ونب عؿ ابن عقاس أن الدب حَإللّ نام عئی تَفَخ تم ضا ٠‏ وا قال: اضْطجَع خئگی تَقَءَ 
قامَ صلی 

رہ یی پ و و رہ عَیاس قال: یگ مند 

عالیي میدرتة یلگ نقام الثین َال بن الَبلء کا کان نی ت بس ال دم لی کل رما 


من شنّ وُضُوعا خقیفا یِحْففهة ‏ فو وَيْقَلله وہ چو 90 ے چے ےت 


سو جس تی عل شِمَالہ - نخولبىي مَجَعَلیي عنْ کیہ ےت 
ما شاء اللَّهُ ثم اہ عغ ام حئی تفع ٹم انا الغتادی 20 تَهُ بالصّلاۃ ام مَعۂ مَعَهُ إلی الصّلاو 


قَصَلَی لم ََوضٌأء نا لمٹرو: إِنْ ناس یَقُولُونَ: ان رسول اللہ مال تام عیلۂ ولا چَام قب قال 
غهرڑو: سَیث غھید بن معیر یقُول: لا الأْنبیاء َحعء لم قَراٌ ظاِني اَی في العنام آَتي 
اذر ن4 ([الصافات: .]۲۱٢٢‏ [أنظر الحدیث: ۱۱۷ وأطرافه. 

مطابقّة 4 الحدیٹ للترجمة في قولە: دو ضوعاً تنا 


بیان رجاله: وھم خمسة فقد ذکر منھم علي بن عبد اللہ بن المدیئي؛ وسفیان بن 
عیینة وعمرو بن دینار وعبد اللہ بن عباسء رضي اللہ عنھمء وکریب؛ بضم الکاف وفتح الراء 
وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ باءِ موحدة: ابن أبي مسلم القریشي الھاشمي؛ مولی 
عبد اللہ بن عباس, ویکنی أبا رشدین: بکسر الراء وسکون الشین المعجمة وکسر الدال 
المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ نون۔ روی عن مولاہ ابن عباس وغیرہ وروی 
عنه ابناہ: محمد ورشدین وموسی بن عقبة وخلق. مات بالمدینة سلة ثمان وتسعین؛ وھو من 
أفراد الکعب الستة, 
بیان لطائف إستادہ: عتھا: اُن فیه التحدیث والاخبار بصیغة الافراد والعنعنة, ومنھا: ان 
رجاله کلھم من فرسان الکتب الستة إلاً علي بن المدینی. فان مسلماً وابن ماجه لم یخرجا 
له. ومنھا: أُن کلھم مکیون ما خلا: علي بن المدیئيء واین عباس مکی آقام بالمدینة أأیضاً. 
ومٹھا: اُن فیه روایة تابعی عن تابعيء عمرو عن کریب. 
بیان تعدد موضعه ضعه ومن آخحخرجهہ غیرہ: أخرجە البخاري اأیضاً في‌زالصلاق) عن علی بن 
عبد اللہ عن سفیانء وفي(الصلاة) اأیضاً عن عقبة عن داود بن عبد الرحمن کلاھماعن 
سفیان بہ. وآخرجه مسلم في(الصلاق) عن ابن أٌبي عمرو محمد بن حام. کلاھما عن سفیان 
۱ بھ. وأخرجه الترمذي؛ فی عن قتیبة بہ وقال: حسن صحیح. اک النسائی في(الطھارة) 
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عن قتیبة بھ. وأخرجه ابن ماجه فيه عن إبراهیم بن محمد الشافعي عن سفیان ببعضه. 
وأخرجه البخاري أیضاً في(کتاب العلم) عن آدم عن شعبة عن الحکم عن سعیکك, بن جبیں 
عن ابن عباس؛ وقد ذکرناہ ھناك ومن اأخرجہ أَیضاً بھذا الطریق وأخرجه البخاري ایض ني 
مواضع من الصحیح عن عطاء بن أبي رباح وأبي جمرۃ وطاوس وغیرھم عن ابن عباس. 

بیان اللغات: قولە: 9نفخ) بالخاء المعجمة أي: من خیشومه وھو المعبر عنه بالغطیط. 
قوله: ٥ہت+ء‏ بکسر الباء الموحدق من: بات یبیت وییات بیتوتة. قوله: ومن شن) بفتح الشین 
المعجمة وتشدید النوت وو القربة الخلقء وکذلك الشنة ‏ وکأُنھا صغیرق والجمع: أشنان. 
ویقال: الشن القربة العي قربت للبلی. قوله: وفاذنهہ: بالمد أي: اعلےہ من اللڑیذانء وھو 
الاعلام. 


سج رف اعد وھ 


رب 


بیان الوعراب: قولہ: فنام* جملة فی محل الرفع لھا خبر: أُن۔ قولہ: وحتی نفخ) 
بعنی: إلی أُن نفخ. قوله: دوریاہ أصله للتعلیلء وقد تستعمل للتکٹیں وھھنا یحتمل الأمرین. 
قوله: وثم حدثنا4ء ہفتح الثاء جملة من الفعل والمفعول. وقوله: 9سفیان؛ بالرفح فاعله. 
قوله: مرة6 نصب علی أنه صفة لمصدر محذوف؛ أي: تحدیثاً مرة۔ وقوله: وبعد مرةػ؟ کلام 
إِضافی صفة لقوله: مرة۔ قوله: ەمیموتةہ لا ینصرف للعلمیة والتأنیث وھو في موضع الجر 
لأنہ عطف بیان عن قوله: وخالعی)ء وعو مجرور بالإاضافة. قوله: فلیلة٤ء‏ نصب علی الظرف. 
قوله: وفقام النبیء عليه الصلاۃ والسلام من اللیل) کلمة: من ھتا للابتدای والمعنی: قام 
مبعدثاً من اللیل۔ أو العقدیر: قام من مضي زمن من اللیلء مذا علی روایة الاکٹرین. قوله: 
وفقامءٴ بالقاف من القیام وأما علی روایة ابن السکن: فنام النبي لگ من اللیلء بالنون من 
النومء فکذلك للابتداء ویجوز ان یکون بعنی فیء کما فی قولە تعالی: ظڑإذا نودي للصلاة 
من یوم ال جمعةچ [الجمعة: ۹] أيی: في یوم الجمعة. والمعنی: فتام فی بعض اللیلء کما 
جاء فی الروایة الأآخری: وفنام رسول اللہ كإِك حتی انعصف اللیل أو قبله بقلیل٤ء‏ وقال 
القاضي عیاض وآخرون: إت روایة ابن السکن ھی الصواب لن بعدہ: فلما کان في بعض 
اللیل قام فتوضاء وقال بعضھم: لا ینبغی الجزم بخطنتھاء لان توجیھھا ظاھرء وهو ان الفاء في 
قوله: وفلما) تفصیلیة فالجملة الثائیة وإن کان مضمونھا مضمونت الاأولیء لکن المغایرة 
بیٹھما بالوجمال والتفصیل. 
قلت: الصواب ما استعصوبه القاضيء وتوجه ھذا القائل غیر موجه لنه لیس في 
مضمون الجملة الولی إجمالء ولا في مضموت الثانیة تفصیلء بل مضمون الجملة الأولی 
إخبار عن نوم النبي صلی اللہ تعالی عليه وأله وسلمء في بعض اللیلء ومضموت الجملة 
الثانیة إخیار عن قیامف صلی الله تعالی عليه وآله وسلم في بعض اللیلء فإن راد مذا القائل 
إجمال ما فی قوله: من اللیل فکذلك الإجمال موجود في قوله: في بعض اللیلء فکیف 
تکون الثانیة تفصیلاً للولی؟ فاإذا تحقق مذا یلزم من روایة: وفقام* بالقاف التکرار فی الکلام 
من غیر فائدق وعلی روایة: فنامء بالنون یسلم الترکیب من ہذا علی ما لا یخفی, فعلی مذا 


ریم سن سو رھ 
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تکوٹ: الفاء في قوله: فلما کان للعطف المحض لا کما قاله هذا القائل: إنھا تفصیلیة. 
وقال سوب قولہ: فلما کانء أي: رسول اللہ عللكه وتبعہ بعضھم فيشرحه علی 
ھذا التفسیر۔ ة قلت: الترکیب یسمح بھذا التفسیر لا یخفی ذلك علی من لە ذوقء والاحسن 
اُن یقال: التقدیر: فلما کان بعض اللیل قام رسول الله مکٹھ. فان قلت: فعلی مذا کون 
کلمة: فيء زائدۃ وھل جاز زیادتھا فی الکلام؟ قلت: نعم أجاز ذلك بعضھم حتی قال: 
التقدیر فی قوله تعالی: ف٢ڑوقال‏ ارکبوا فیھاچ ڑھود: ]٥٤‏ وقال ارکبوھاء ویؤید عا ذکرناہ ما 
رواہ الکشمیھني: فلما کان من بعض اللیلء بکلمة: من عوض کلمة: في, ولا شك أُن: 
من علی عذہ الروایة زائد وکل منھما یأئي ببعنی الآخر کما یت فی موضعہ ثم إعلم أن: 
کان هھنا تامة بمعنی: وجد. 
وقولہ: وقام رسول اللہ عكَ جواب: لما. وقوله: وفتوضأء عطف عليه. قوله: ەمعلقء 
بالجر صفة لقوله: ٭شن؛ علی تأویل الشن بالجلد وفي روایة: معلقة بالتائیث علی ما یيأتي 
بعد آُبواب علی تأویل الشن بالقربة۔ قوله: (وضوعا نصب علی المصدریة. وقولهھ: وِخنَما 
صفتھ. قولھ: ایخففه عمروہ؛ جملة من الفعل والہفعول والفاعل و ل(یقللہ) جملة مثلھا 
عطف علیھا. فإن قلت: ما محلھا من الاعراب؟ قلت: بالنصب علی أنھما صفتان لقوله: 
خفیفاً. قولە: ووقام* عطف علی قوله: فتوضأ. قوله: دیصلی) جملة نی محل النصب علی 
الحال من الضمیر الذي في قام. قوله: دفتوضاأت عطف علی قولہ: فتوضأ۔ قوله: دنحوً 
نصب علی أنه صفة لمصدر محذوف؛ آی: توضاً نحوا و کلمة: ماء فی قوله: ممانتوضا 
یجوز أُن تکون موصولق وأن تکون مصدریق وبقیة الاعراب ظاھرة. 
بیان المماني: قوله: ہوریبا قال: اضطجم) أي: وربا قال 0ھ اضسطجع 
رسول اللہ خللگ حتی نفخ بدل قوله: ونام حعی نفخ+)ء وقال الکرماني: قال فی ھذہ الروایة 
بدل: نام اضطجع وزاد لفظة: قام قلت: لفظة قام لا بد منھا في الروایشین: ولا یحتاج إلی 
ان یقال: زاد لفظة: قامء لن تقدیر الروایة الأولی: نام حتی نفخ ثم قام فصلىء وتقدیر الثانیة: 
اضطٰجع حتی نفخ؛ ئثم قام فصلی. وقال بعضھم: أي کان سفیان یقول تارة: نام وتارة: 
اضطجع ولیسا معرادفین؛ بل بیٹھما عموم وخصوص من وج لکنە لم یرد إقامة أُحدھما 
مقام الآخر بل کان إذا روی الحدیث مطولاً قال: اضطجع فنامء وإذا اختصرہ قال: نام 
أي: مضطجعا واضطجع أيی نائمأً, قلت؛: الاضطجاع فی اللعة وضع الجنب بالأرض: ولکن 
الہراد هنا النوِ فحینعذ یکون بین قوله: ونام حتی نفخ)؛ وبین قولله: (اضطجع حتی نفخ) 
مساواۃء فکیف یقول ھذا القائل: ولیسا مترادفین بل بیٹھما عموم وخصوص من وجە؟ وقوله: 
لم یرد إقامة أحدھما مقام الآخر غیر صحیح:ء لأنه أطلق قولہ: داضطجم؛ء علی نام فی قولە 
في إحدی الروایتین: اضطٔجع حتی تشخ لأن معناہ: نام حتی نفخ. 
قولہ: وثم حدثنا بە سفیان) یعنی: قال علی بن المدینی: ٹم حدثا ہانلحدیٹ سفیان 
ابن عییدة وأشار بە إلی أنه کان یحدثھم بە تارة مختصراً زتارة عطرا قوله: همیمونة٭ حي: أم 
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المؤمدین بنت الحارث الھلالیق وأ ختھا لباب ہضم اللام وبالموحدتین ژوَجة العباس عم 
النبي گل أم عبد اللہ والفضل وغیرعما۔ قولہ: ویخففه عمرو ویقللہہ أي: عمرّو بن دینار 
المذ کور فی السند وعذا إدراج من سفیان بن عیینة بین الفاظ ابن العباس والفرق بین 
الكخفیف والتقلیل ان التخفیف یقابل التثقیلء وھو من ہاب الکیف؛ والتقلیل یقابله التکٹیں 
وھو من باب الکم۔ وقال این بطال: یرد بالتخفیف تمام غسل الاأعضاء دون التکٹیر من إمرار 
الید علیھاء وذلك ادنی ما تجوز الصلاۃ به واغا خففه المحدث لعلمه 0 رسول اللہ ککا 
کان یتوضاً ثلاثاً ثلاثاً للفضلء والمرة الواحدة بالاضافة إلی الٹلاث تخفیف. وقال ابن المئیں 
یخففه اٌي: لا یکٹر الدلك: ویقلله أي: لا یزید علی مرة مرق ٹم قال: وفيه دلیل إیجاب 
الدلك لأنه لو کان یکن اختصارہ لاختصر۔ 

قلت: فيه نظ لڈن قوله: یخففه ینافی وجود الدلكء فکیف یکون فيه دلیل علی 
وجوبه؟ والمراد بالوضوء الخفیف أن یکون بین الوضوأین ولیس المراد منه ترك الإاسباغ؛ بل 
الاکتفاء بالمرة الواحدة مع الاسباغ وقد جاء في روایة أآخری في الوتر: فتوضاً فاأحسن 
الوضوے. قوله: وفتوضاأت نحواً مما توم 4 راد أنە توضاً وضوعاً خحفیفاً مثل وضوء النبي کل 
وقال الکرمائی: قال: نحو ولم یقل: مثلا لأن حقیقة ممائثلتہ لگ لا یقدر علیھا غیرہ. 
قلےت: یرد علی ما ذکرہ ما ثبت فی ھذا الحدیث علی ما یأنی بعد أبواب فقمت فصنعت 
مثل ما صنع*. فعلم من ذلك أُن المراد من قوله: نحواً: مثاتّ لن الحدیث واحدء والقضیة 
واحدق وبعض ألفاظه یفسر بعضھا۔ قوله: وفقمت عن یسارہ* کلمة: عنء عھُنا علی معناما 
الموضوع لھاء وھي المجاوزة. والمعنی: قمت مجاوزاً عن یسارہہ ولم یذ کر البصریوت لھا 
معنی سوی معنی المجاوزق ومع عذا یحعمل ان تکون عھنا لمعنی الظرفیة کما في قول 
الشاعر: 


واسرِ سراة الحيی حیثٹ لقیتھم ولا تك عن حمل الرباعۂة وانیا 

والرباعة نجوم الجمالة۔ قوله: ووریِا قال سفیان: عن شمالەہء ھذا إدراج من علي بن 
المدیئيء والشمالء بکسر الشین: هي الجارحق وعی خلاف الیمین؛ وبفتح الشین الریح 
التيی تھب من ناحیة القطبء وھی خلاف الجنوب, قوله: وفآذنهہہ أُي: أعلمہ کما ذکرناہ. 
وفی بعض النسخ: ویژذنەھ بلفظ المضارغ بدون الفای وفي بعضّیا: ہوفناداہ بالصلاة٢‏ 

قولہ: دققام ص6 أي: قام المناديی مع النبيء عليه الصلاه والسلاس إلٰی الصلای ویجوز 
أن یقال: فقام النبيء عليه الصلاة والسلامء مع المنادي إلی الصلاة. وقال الکرمانيی: معه أي 
مع المنادي؛ أُو مح الڑیذان. قلت: قوله مع المنادی ترجیح با" 7" وقولہ: أُو مع الایذانء 
بعہلد وت کان لہ وجھ, 

قولہ: وقلتا لعمرو٤.‏ أي: 090" : قلنا لعمرو بن دینار۔ قوله: ون رسول 
ائلی عليه ال ےا2 والسلاِ تنام عینہ ولا ینام نو حعحدیث صحیی وسیأتي من وجه آخر, 
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قوله: ٭عبید بن عمیز6 کلاھما بصیغة التصغیر: اہن قتادة اللیٹي المكي: وعبّید هذا من کبار 
التابعین وقیل: إنه ری النبی؛ عليه الصلاة والسلام وعو قاص أھل مکة. مات اقبل ابن عمر 
رضی اللہ عنھماء روی لە الجماعق وآبوہ عمیر بن قتادةۃ من الصحابة رضي اللہ عنھم: قوله: 
(رؤیا الأنبیاء وحي) رواہ مسلم مرفوعاً: الرڑیا مصدر کالرجعی: تختص برؤیا المنامکما 
اختعص الراي بالقلب: والرؤیة بالعین. والاستدلال بالأیة عليه من جھة أُن الرؤیا لو لم تكنْ 
وحیاً لما جاز لإبراھیم عليه الصلاة والسلام الإقدام علی ذبح ولدہ لأنه محرم فلولا أُنه 
أبیح لە فی الرؤیا بالوحی لما ارتکب الحرام, 

وقال الداودی: فی شرحه قول عبید بن عمیر: لا تعلق له بھذا الیاب. قلت: یرید 
بذلك أن التبویب علی تخفیف الوضوء فقط ولکن ذکر ھذا لأجل أن عرادہ فيه عو نوم 
العین:دون نوم القلب ولم یلتزم البخاري ان لا یذ کر من الحدیث إِلاّ ما یتعلق بالترجمة فقط 
وھذا لم یشترطه أُحد. 

بیان استتباط الأحکام: الأول: فيه أن نوم النبي گل مضطبعاً لا ینقض الوضوع 
وکذا سائر الأئبیای علیهم السلامء فیقظة قلبھم تمنعھم من الحدث؛ ولھذا قال عبید بن 
عمیر: رؤیا الانبیاء وحی. وقال الخطابي: اما منع النوم من قلب النبيء عليه الصلاة والسلام 
لیعی الوحي إذا أُوحي إليه في المنام. فإن قلت: روي أُنه توضأً بعد النوم. قلت: ذالك علی 
اختلاف حاله فی التومء فریما کان یعلم أنه استثقل نوما فاحتاج منه إلی الوضوء. الثاني: فيه 
جواز مبیت عن لم یحتلم عند محرمہ. الشالٹ: فيه مبیته عند الرجل مع أُھله وقد روی اُنھا 
کانت حائضاً. الرابع: فیه تواضعه عليه الصلاة والسلامء وما کان عليه من مکارم الأخلاق. 
الخامس: فيه صلة القرایة. السادس: فیه فضل ابن عباسء رضی اللہ تعالی عنھما. السابع: فیە 
الاقعداء بأفعال عليه الصلاةۃ والسلام۔ الثامن: فيه جواز الإمامة فی النافلة وصحقة الجماعة 
فیھا۔ التاسح: فیه جواز اثتمام واحد بواحد. العاشر: فيه جواز اثتمام صبي ببالغ وعليه ترجم 
البیھقی فی (سننع)۔ الحادي عشر: فيه ان موقف المأموم الواحد عن بین الإإمام وعن سعید 
بن المسیب اُن موقف الواحد مع الإمام عن یسارہء وعن أحمد: إن وقف عن یسارہ بطلت 
صلاتھ. وقال ابن بطال: وھو رد علی أبی حنیفق فی قوله: إن الإمام إذا صلی مع رجل واحد 
أنه یقوم خلفه لا عن يینە وھو مخالف لفعل الشارع. 

قلت: ھذا باطل ولیس هو مذہھب أبي حنیفة وابن بطال جازرف نی کلام وقد قال 
صاحب (الھدلیق): ومن صلی مع واحد أقامہ عن بین لحدیث ابن عباس؛ رضي اللہ عنھما: 
فإنہ عليه الصلاة والسلامء صلی بە وأقامہ عن بیٹە؛ ولا یتأخر عن الڑمام وإِن صلی خلفہ أو 
فی یسارہ جاز وھو مسیےع لأنہ لاف السئة, ھذا هو مذھب أبي حنیفة فکیف شنع عليه 
این بطال مع إساءة الدب علی الإمام؟ القانیي عشر: فيه ان أقل الوضوء یجزیء إذا اُسبغء وہو 
مرة مرۃ. الثالٹ عشر: فيه تعلیم الإمام الماأموم. الرابع عشر: فيه التعلیم في الصلاة إذا کان 
من أُمرھا. الخامس عشر: فيه إیذان الإمام بالصلاۃ. السادس عشر: فيه قیام اللإمام مع المؤذن 


نوہ کے ہی کے سے بے مسںظہ کفرر کے کعوتے کب ووسںےظطںفمظط وب ںیو گے مور دیوظ٣'7‏ ے۲۳7 موو ہپ کے ےد ےط تھے ہو ہے ےید 


کے تھے نے تھا نے جسے کے بھی نے سو نے ےت ہے عڈ ەج نے سد ہے ھت کے سعد یہ ہے مقر ےہ ہے قضعیےے وھد سے تھں ا کہہے ٤ید‏ نے لک ا کے سح یی امس 


یھ لے 


1 سے قِتاب الوضوہ / باب )٦(‏ گے 


إٰذا أُذْنهھ, السابع عشر: فيه الجمع بن النوافل والفرض ہو ضہے واحد ولا شف فی جوازف 


الٹامن عشرۂ فيه ان النوم الخفیف لا یجب فيه الوضوء قاله الداودي فی شرحه وؤفیه نظر 
لئ عليه السلامء اضطجع فنام حتی نفخء وھذا لا یکون فی الغالب خفیفاً. العاسع عشر: 
فیه الاضطجاع علی الجنب بعد الٹھجد. المشروث: ما قیل إن تقدم المأموم علی إماه 
مبطلء لن المنقول: أُن الإدارةۃ کانت من خلف رسول ال4 عليه الصلاة والسلامء لا من 
قدامہ کما حکاہ القاضي عیاض عن تفسیر محمد بن أبی حا وفيه نظر لأله یجوز ان 
تکوت إدارته من خلفه ملا یھر بین یدیه فإنه مکروہ. الحادي والعشرؤن: فيه قیام اللیل: 
وکان واجباً عليه ككَك ٹم نسخ علی الاُصح. الٹائي والعشرون: فیه المبیت عند العالم 
لیراقب أفعاله فیقتدي بھا. الثالث والعشرون: فی طلب العلو في السندہ فانه کان یکتعفي 
بأخبار خالتہ أم المؤمنینء رضي اللہ عنھا. الرابع والمشرون: فيه ان النافلة کالفریضة غي تحرم 
الکلام لأنه عليه الصلاة والسلام لم یعکلم۔ الخامس والعشرون: فیه أُن من الأدب أن یِشی 
الصخیر عن بھین الکبیں والمفضول عن ین الفاضل ذ کرہ الخطابي. السادس والعشرون: فیه 
جواز فتل أُذن الصغیر للتنبيه علی التعلیم والژرشاد, 

ولم یذکر في الحدیث المذ کور فی ھذہ الروایة کیفیة اامحویل, وقد اختلف فيه 
روایات (الصحیح)ء ففي بعضھا: دأخذ برأسه فجعله عن بینەہء وفی بعضھا: وفوضع یدہ 
الیمتی علی رأُسي فاحذ بأذني الیمنی ففتلھا؛. في بعضھا: وفأخذ براأسي من ورائي؟ء وفی 
بعضھا: ٦‏ بیدي او عضديءء وائروایة الثائیة جامعة لھذہ الروایات. 

٦‏ ۔- باب إشماغ الوْصُوءِ 

أُی: عذا باب في بیان إسباغ الوضوء والاسباغ مصدر اُسبغ وثلاثیه من سبغعت 
النعمة تسیغ سَيَرَغا أي: انسعت. وقال اللیث: کل شيء طال إالی الأرض فھو سابخء واسبغ 
الله عليه النعمة: اتھھا. قال اللہ تعالی: ظ٭لواسیغ علیکم نعمه ظامرة وباطنةچ (لقمان: ]٥٢‏ 
وإسباع الوضوء: إبلاغه مواضعه وإیفاء کل عضو حقہ والٹترکیب یدل علی نمام الشيء 
وکماله. 

وجه المناسیة بین البابین من حیث إن المذ کور فی الباب الأول ہف اضر 
والمذ کور فی ھذا الباب ما یقابله صورق وإِن کان لا بد فی التخفیف من الإسباغ أیضاً کما 
ذکرناہ۔ 


وقال ابنُ غمَرَ ممَرٌ رضي اللہ عنھما:؛ إِشباغ الوصْوء الانقاغ 


هذا تعلیق اآخرجهہ ںیل الرزاق ۴- (مصنفه) رسلا یاسناد صحیح وأشار یہ لی ان 
عبد الله بن عمر و الله عنھماء فسر الإسباغ بالإنقاء۔ فان قلت: قد مر ان الاسباغ فی 
اللغة الڑتمام والائساع۔ قلت: مذا من باب تفسیر الشيء بلازمە إذ الام پسعلز م النقاء عادة 


کس و مد سس 


سکھو 


. 


٤مو‎ 


ہج ےم لیر کر 


ا ا ا ا ا ا ات و ا ا و داد و ا تھے سک جو اید جو اد راچود یت 


مسچ مم نے 


ئا 
ہے 


کی لو نی جو ات ا وس 


وع جس ات 


رین 


. 


سے کور اک اکور ط1 جو٣‏ اورک کو ا چو گ1 


ہو سے۔ا“ 


عفد کو ود کی پک و سے کے 


- 
کے 


مد 


ودک یی ٣‏ پک یھ کچھ لہ بت 


ےو 


001 .تی ا ا 


ےت سے تو 


ا ہا 


2 بت 
وو سے ےر دس---دمسسو٘ر ۲ت سوا امنججد 


کٹْٹ- ہوث.. ے۔ جیر۔ ہے سو ے ہے ۔یجچد 0800+ی و ہج ٭-د کے" - سد ۰ کک رڈوت 8۹ج کچل 9س 7 ےوہ یو ٠‏ -. ہر ہے 
سے : 2 ٦‏ پہ 7 وت ےی 5 ۳ ور کو مہ چڈ کی لے کہ با ا : ِ.“ ۰ جح م . 0 0 ۰ ۔٭ ل٠‏ 


نکش ٤‏ کتاب الوضوم / باپ )٦(‏ 


والدلیل عليه ما رواہ ابن المنذر بإسناد صحیح أن این عمر رضي الله عتهمَاء کان یغسل 


رجليه في الوضوء سہع مراتء فإنه کان یقصد بذلك الإنقاء. فان قلت: لع اقتصر في ذلك 
علی الرجلین؟ قلت: لأٹھما محل الأوساخ غالباً لاعتیادھم المشيء حفاق بخلاف بقیة 
الأعضاء. فإن قلت: ما وجە ذلكء وقد مر أن الریادةۃ علی الثلاث ظلم وتعد؟ قلت: قد ذکرنا 
ان وجه ذلك فیمن لم یر الثلاثٹ سةت وأما إذا رآھا وزاد علی أتھع سی با الرضوء عنلی 
الوضوء یکون نوراً علی نور. 

0٥‏ -۔ حذڈتا عبڈ الله بْ َلَعَةً عنْ مال عنْ مژشی بن غحقبةً عنْ كریٍ مَلٌی 
ابن اس عؿ أَسَامَةً بن زَنيٍ کت ال سیعۂ تَفُول: دقع رسولَ اللہ لکل ِن عَرقة 
عئّی إذا کان بالش٘غب تَّل قُبال ثُع تَوَضًا وَِلَمْ ُشیغ الؤضٌوی فَقُلَّےُ: الصّلاة یا رسول الله! 
تقال: والصّلاۂُ أَمامَكٰ؛ كت وَی جاءَ العْرَذَلقَةٌ تل َتوضاً فأَيغٌ یق الوسُوی ثم اِ٘يعت الصّلاهُ 
فَصَلّی العَقْرب : ٹم انا کل إِنَْانِ بعیرۂ فی تا کثركِوء ثم أَفِيعتِ المِشّاء فَصَلّی ولغ مِصَلٌ 
بَیٹھما. زالحدیث ۱۳۹ ۔ اُطرافه فی: ۱۸۱ء ۷٦٦۱ء‏ ۹٦٦۱ء .]١٦۷٢‏ 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: وفتوضأً وأسیغ الوضوءہہ. فان قلت: المذ کور فیه 
شیعان: الإسیاغ وترکہ فما المرجح في تبویب الترجمة علی اسباغ؟ قلے: لأنه بوب الباب 


السابق في تخفیف الوضوے فتعین اُن پکو ن الباب الذي یتلوہ ۂ فی الوسباغ. 


بیان رجاله: وۂم حمسة: الأول: عبد الله بن مسلمہق بفتح المیمین وسکون السین 
المھملة: القعنبي وقد مر. الٹائی: الإمام مالكء رحمہ اللہ. الثالٹ: موسی بن عقبة بن أبي 
عیاش أبو محمد المدنيء مولی الزبیر بن العوام ویقال: مولی آم خالد زوجة الزبیر القریشيء 
اأُخو محمد وإبراھیم أُکبر من موسیء روی عن کریب وم خالد الصحابیة وغیرھماء وعنه 
مالك والسفیانان وغیرھمء وکان من المفتین الفقاتء مات سنة اإحدی وأربعین ومائ ومغازیه 
أصح المغازي کما قاله مالك وغیرہ ولیس فی الکتب الستة من اسم موسی بن عقبة غیرہ. 
الرابع: کریبء وقد تقدم عن قریب. الخامس: أسامة بضم الھمزة: ابن زید بن حارثة بن 
شراحیل الکلبی المدني؛ الحب ابن الحبء وکان نقش خاتمہ: حب رسول اللہ کل وکان 
مولی النبيیء عليه الصلاة والسلام وابن حاضنتہ ومولاتہ أم أیین استعملہ رسول اللہ كگ وھو 
ابن ثمانیي عشرۃ سنة؛ وقبض قبض التبيء عليه الصلاة والسلام وھو اہن عشرین: روي لە مائة 
حدیث وثمانیة وحعشرون حدیثٹاء اتفقا علی خسة عشر حدیثا وانفرد البخاري بحدیئین؛ 
ومسلم بحدیشثین. مات بوادي القری سنة أُرہع وخمسین علی الأصح وھو ابن خمس 
وخمسین وذ کر اللہ آباہ زیداً فی القرآن باسمھ. وأسامة بن زید ستة: اُحدھم عذاء ولیس في 
الصحابة من اسمه أسامة بن زید سواہ وإن کان فیھم من اسمه أسامة. الٹاني: تدوحي روی 
عن زید بن اسلم وغیرہ. الثائٹ: لیشٹي روی عن نافع وغیرہ. الرابع: مدنيء مولی عمر بن 
الخطابء ضعیف. الخامس: کكلبيء روی عن زھیر بن معاوية وغیرہ. حر 2 >ے السادس: 
شیرازيء روی عن أبي حامد الفضلي. 


۔- اط ہے سے ےم سے ے۔ْ ٭ُ دجن اکم - ۔۔-۔- -..-- -۔- 
تن سیت نے ےےمٹت۔۔.--× ٹڈ ملدں صڈدھ ھ7 سے شس ٹب ہے ےس تب مب سب جب ہچ بس شحسوجینڈڑکا س سسکأ۱عابت تب ا لس سر تکس سبال - 


ا لا کک ا اھ ا تو و ات وس و ود رو ہی دہ و و سو و تکو کپ س خر و کسی کہ مجر سیت وی ید سا اید کت 


۲۹۳ )٦( قِتاب الوضوہ / باب‎ - ٤ 


بیان لطائف إستادہ: مٹھا: اُن فیه التحدیث والعنعنة والسماع۔. ومنھا: أن:رجاله کلھم 
مدنیون, ومٹھا: ان فيه روایة تابعي عن تابعي موسی عن کریب. ومنھا: ان رجاله کلھم من 
رجال الکتب السعة إلا' عبد اللہ بن مسلمة فان ابن ماجه لم یخرج لهہ. 


بیان تعدد موضعه ومن آخرجە غیرہ: أُخرجہ البخاري أٔیضاً في(زالحج) عن عبد اللہ بن 
یوسف عن مالك بے وعن مسدد عن حماد بن زید عن یحیی بن سعید عن موسی بن عقبة 
عن کریبء وفي(الطھارق) أیضاً عن محمد بن سلام عن یزید بن ھارون عن یحبی بن سعید 
یە۔ وآخرجە مسلم في(الحچ) عن یحیی بن یحیی عن مالك ب وعن محمد بن رمح عن 
لیٹ بن سعد عن یحیی بن سعید بەه وعن أبي بکر بن أبي شیبة وأبي کریب؛ کلاھما عن 
ابن المبارك وعن إسحاق عن یحیی بن آدم عن زھیر کلاھما عن إبراھیم بن عقبیة وعن 
إسحاق عن وکیع عن سفیان عن محمد بن عقب کلاھما عن کریب بە. وآخرجہ ابو داود 
في(الحج) عن القعنبي بہ. وأخرجه النسائي في(الحج) عن محمود بن غیلان عن وکیع عن 
سفیان عن إبراھیم بن عقبة بہ وعن اُحمد بن سلیمان عن یزید بن ھارون بہ وعن قتیبة عن 
مالك بہ وعن قتییة عن حماد بن زید عن إبراھیم بن عقبة بە مختصرأء 

بیان اللغات: قوله: (دفع من عرفةہ أُي: أفاض منھاء یقال: دفع السیل من الجبل إِذا 
انصب منه ودفعت (ليه شیعاأً اُدفعه دفعاء ودفعت الرجل. قال الله تعالی: ظڈلولا دفع ازل. 
الناسک٭ [البقرۃ: ]۲٥٢‏ ودفعت عدہ الاڈی واندفعوا فی الحدیث آو الإنشاد: أفاضوا فی 
والائدفاع مطاوع الدفع وتدافع القوم فی الحرب أي: دفع بعضھم بعضاً۔ قال الصغاني: 
العرکیب یدل علی تتحیة الشیء. قوله: من عرفة٭ علی وزن فعلقف اسم للزمان وھو الیوم 
التاسع من ذي الحجة وھذا هو الصحیح وقیل: عرفة وعرفات: کلاھما اسمان للمکان 
المخصوصء وقال الصغاني: ویوم عرفة التاسع من ذي الحجة وتقول: هذا یوم عرفة غیر 
منون ولا تدخلھا الألف واللام: وعرفات: الموضع الذي یقف الحاج بە یوم عرفة قال اللہ 
تعالی: ظلفإذا اأنضم من عرفاتچ زالبقرۃ: ۱۹۸] وھی اسم فی لفظ الجمع فلا تجمع. قال 
الفراء: لا واحد لھاء وقول الناس: نزلنا عرفة شبیه بمولد ولیس بعربي محضء سمیت یہ لن 
آدم عرف حواء بھاء فإن اللہ تعالی اھبط آدم بالھند وحواء بجدة فتعارفا فی الموقف أو لأن 
جبریلء عليه الصلاةۃ والسلام عرف إبراھیم عليه الصلاة والسلامء المناسك هنداكء أو 
للجبال التی فیھاء والجبال التی هي الأعراف وکل باب فھو عرفء ومنه عرف الديك أُو 
لن الناس یعترفوت فیھا بذنوبھم ویسألوت غفرانھاء وقیل: لتھا مکان مقدس معظم کأُنه قد 
عرف اي طیب. قوله: ەبالشعب+ء بکسر الشین المعجمة وسکون العین المھملة: وھو الطریق 
فی الجبلء والمراد بهہ الشعب المعھود للحجاج. قولھ: والمزدلفة)ء ھی موضع مخصوص بین 
عرفات ومنی؛ وقیل: سمیت بھا لن الحجاج یزدلفون فیھا إلی اللہ تعالیء أي: یتقربون 
بالوقوف فیھا إلیەء ویسمی أیضاً جمعاً لان آدم اجتمع فیھا مع حواء علیھما السلامء وازدلف 
إلیھا أي: دناء فلذلك سمیت مزدلفة أَیٰضاء وعن قتادة: لأنہ یجمع فیھا بین الصلاتین. قلت: 
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دوج 


]٦( تب الوضوہ/ باب‎ ٤ ۳٣٤ 


المزدلفة وھو التقرب أو الاجتماعء فمن الاأول قوله تعالی: فڑوازلفت الَجَنة للمتقینڈ 
[الشعراء: ۹۰ء فق: ١‏ أي قربتء ومن الثانی: قوله تعالی: فڑوازلفنا ثم الآخرینچ [الشعراء: 
نگ“ أي: جمعنامم ولللك قیل لھا: جمع. 


بیان الوعراب: قولہ: ةسمعہ) جملة فی محل الرفع لأتھا خبر: ان قوله: ویقول جملة 
فی محل النصب علی الحال. قوله: ہدفع رسول اللہ كإّ؛ مقول القول. قوله: هحعی إِذا کان 
بالشعب٭ کلمۃة: حتی هذہ ابتدائی اُعني: حرفاً یبتداً بعدہ الجملة سواء کانت إسمیة أُو 
فعلیة ویجوز ان تکون جارة علی ما نقل عن الأخفش فی قوله: ف٭ڑحتی إِذا نشلدم٭ (آل 
عمران: ٢٥٢‏ فعلی ھذا قولہ: إذاء فی محل الجر بھاء وعلی الأول یکوت موضعھا النصبء 
والعامل فيه قوله: ونزل) و: الباء فی: بالشعبء ظرفیة, قوله: وفبال) عطف علی: ونزل٤‏ قولە: 
(فقلت: الصلاة بالنصب واختلفوا في الناصبء فقال القاضي: علی الأغراءء وقیل: علی 
تقدیر: أنرید الصلاۃ؟ ویؤیدہ قوله فی روایة تأني: ہفقلت: أتصلي یا رسول اللہ؟ہ یعنی: آترید 
الصلاۃ. قلت: الأولی ان یقدر: فصلي الصلاة یا رسول الل ویجوز فيه الرقع علی تقدیر: 
حانت الصلاة او خضرت. قوله: والصلاة ماك برفع الصلاة علی الابعداء وخبرہ: أُمامك. 
قوله: والمزدلفة؛ بالنصب نہ مفعول: جا وفي الأصل: جاء إلی المزدلفة وقوله: ونرل؛ 
جواب: لما۔ 


بیان المعاني قولہ: ہدفع رسول اللہ کل" من عرفة أي: رجع في وقوف عرفة بعرفقات 
نا قلنا: ان عرفة اسم الیوم التاسع من ذي الحجة فحینعذ یکون المضاف فيه محذوفاٌ 
وعلی قول من یقول: إن عرفة اسم للمکان أیضاً لا حاجة إلی التقدیں وقد مر أنه لغة بلدیةہ 
قوله: ہوولم یسیغ الوضوے٭ أي: خففه ویؤیدہ ما جاء في روایة مسلم: (فتوضاً وضوعا خفیفاہ 
ویقال: معناہ لم یکملەء یعنی: توضاً مرة مرق لکن بالإسباغ. وقیل: معناہ خفف استعمال 
الماء بالئسبة إلی غالب عاداتهھ. وقیل: المراد به الوضوء اللغوي؛ أي: اقتصر علی بعض 
الاعضاء وغخو بعید؛ وابعد مه ما قیل: إِن المراد بە الاستنجاء کما قال عیسی بن دیٹار 
وجماعق ومما یوہنہ روایة البخاري الاآئیڈ فی باب: الرجل یوضیء صاحباء ان عليه الصلاۃ 
والسلامء عدل إلی الب فقضی حاجتف فجعلت اآصب الماء علیه ویتوضا۔ ولا یجوز أُن 
یصب أسامة عليه الا وضوعء الصلاق لاُنه کان لا یقرب منه أُحد وعو علی حاجتہ وأیضاً فقد 
قال أسامة عقیب ذلك: دالصلاة یا رسول اللہ٭ٴء ومحال ان یقول لە الصلاة ولم یتوضاً وضوء 
الصلاۃ واُبعد من قال: نا لم یسبغه لأئە لم یرد أن یصلي بە ففعله لیکون مستصحباً 
للطھارۃ في مسیرق: فانه کان فی عامة اُحواله علی طھر وقال أبو الزناد: ھا لم یسبغه لیذ کر 
اللہ لأنھم یکٹرون منه عشیة الدفع من عرفة وقال غیرہ: ما فعله لڑعجاله الدفع إلی المزدلف 
فأراد ان یتوضاً وضوعاً یرفع یه الحدث؛ لأنه عليه الصلاة والسلام کان لا یبقی بغیر طھارة., 
وکذا قال الخطابی: انا ترك إسباغہ حتی نزل الشعب لیکون مستصحباً للطھارۃ فی طریقه 
ویجوز فيه لأنہ لم یرد ان یصلي ب فلما نزل وأرادھا أسبفهہ. 


وٹ 


ہار سو جرھسو سای کن۔رسسجر سنا وکربصرس وی کرخسید تسرد رسود مو جو عو سد تو حئی6ت تفر 72:0 سوت ھت 


۳۹۵ ٹر‎ )٦( -۔ کاب الوضومہ / باب‎ ٤ 


قوله: فالصلاۃ اٌمامك؛ بفتح الھمزة أي: قدامكء وقال الخطابي: یرید ان موضع ھذہ 
الصلاۃ المزدلفة وھی أُمامكء وھذا تخصیص لعموم الأوقات المؤقتة للصلوات الخمسی لبیان 
فعل النبي كإككِء وفیه دلیل علی أنە لا یصلیھا الحاج إِذا أفاض من عرفة حتی یبلغھاء ون 
عليه ان یجمع بیٹھا وبین العشاء بجمع علی ما سنه الرسول؛ عليه الصلاة والسلامء بفعله 
وبینه بقوله: ولو أَجزأنه في غیر المکان لما أخرھا عن وقتھا المؤقت لھا فی سائر الأیام. وقال 
الکرمانيی: لیس فيه دلیل علی أله لا یجوز إذ فعله المجرد لا یدل إلاً علی الندبء وملازمة 
الشرطیة فی قوله: لما أخرھاء ممنوعة لن ذلك لبیان جواز تأخیرھاء أو بیان ندبیة التأخیر إذ 
الأصل عدم الجواز. 

قلت: لا نسلم نفي الدلیل علی عدم الجواز لن فعله قارنه قول فدل علی عدم 
الجوازن وانما یمشي کلامە ان لو کان أسامة عالماً بالسن ولم یکن یعلم ذلك لئ عليه 
الصلاة والسلام؛ ول من سنھا فی حجة الوداعء والموضع موضع الحاجة إلی البیانء فقران 
فعله بقوله دلیل علی عدم الجوازن ووجوب تآأخیرها إلی غیر وقتھا المعھود: والله أعلم. فإِن 
قلت: (الصلاة أُمامك٤ء‏ قضیة حملیة فکیف یصح ھذا الحمل لن الصلاة لیست ہأمام؟ 
قلت: المضاف فيه محذوف: تقدیرہ: وقت الصلاة اٌمامك؛ إذ نفسھا لا توجد قبل إیجادھاء 
وعند إیجادھا لا تکوت أمامه. وقیل: معناہ المصلىی أمامك. أي: مکان الصلاء فیکون من 
قبیل ذکر الحال وإرادة المحلء وھو أعم من ان یکون مکاناً أو زمانا. قوله: وثم أاخ کل 
إنسان بعیرہ کأُنھم فعلوا ذلك خشیة ما یحصل منھا من التشویش بقیامھا. قوله: وثم أقیمت 
العشاءء یکسر العین وبالمد: والمراد بہ صلاة العشاء وھی العي وقتھا من غروب الشفق إلی 
طلوع الفجر الصادق؛ء وھو فی اللغة من صلاۃ المغرب إلی العتمة وقیل: من الزوال إلی 
الطلو ع۔ 

بیان استنباط الاأحکام: الأول: فيه دلیل پا حنیفة ومحمد بن الحسن فیما ذھبا إليه 
من وجوب تأآخیر صلاة المغرب إلی وقت العشاء حتی لو صلی المغرب فی الطریق لم 
یجز وعليه إعادتھا ما لم یطلع الفجر؛ وبە قال زفر وجماعة من الکوفیین. وقال مالك: لا 
سرد آھ مایا فاو الا دی تد او ات فترہ کل ای مت الہ فرظ ٣رسد‏ سے 
الشفقء وحکی ابن التین عن (المدوئق أنە: یعید إذا صلی المغرب قیل أن يأتي المزدلفة أو 
و سای سو سی سیت وقبل ان بُنیھا. وعن اشھب المسع إلا أُن یکون 
صلی قبل مغیب الشفق؛ فیعید فیعید العشاء بعدھا آبدا ویٹس ما صنع. وقیل: سه اف ققطل 
وقال فی زالمعونة): ااصلق اتعرتب بعرفة فی وقتھا فقد ترك الاختیار والسنف ویجزیه خلافاً 
لڈبی حتیفة. وقال اُشھب: وإذا أسرع فوصل .سس قبل مغیب الشفق جمم: وخالفه ابن 
القاسم فقال: لا یجمع حعی یغیب. وقالت الشافعیة: لو جمع بیٹھما في وقت المغرب في 
رض عرفاتء آو في الطریقء أو في موضع آخر وصلی کل صلاة في وقتھا جاز جع 
ذلكء وإن خالف الأفضلء وبە قال جماعة من الصحابة والتابعین: وقال بهە الأوزاعی وأبو 
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ااےں ٤‏ ےد تاب الوضوء/ باب )٦(‏ 


یورسف وأُشھب وفقھاء أصحاب الوقذیث. الثاني: فیه ,عدم وجوب الموالاۃ فی جمم التأخیر 
فانە وقع الفصل بیٹھا یإناحة کل إنسان بعیرہ في منزله. الثالثٹ: فیه الإقامة لکل من ,صلاتي 
الجمعء وھو مذھب عبد الرحمن بن یزید والاأسود ومالك والشافعي وأحمدء وقال القاضي 
عیاض: وھو مذعب عمر بن الخطاب وابن مسعود رضي اللہ عنھما۔ وقال ابن القاسم عن 
مالك: کل صلاة إلی الأئمة أذان وإقامة. وقال أحمد بن خالد: اُعجب من مالكء أُخذ فی 
ھذا بحدیثٹ ابن مسعود ولم یروہ وترك ما روی۔ وقال سعید بن جبیر والثوري وأُبو حنیفة 
وابو یوسف ومحمد: بأذان واحد وإقامة واحدة لھما. وھو المروي عن جابر وعبد اللہ بن 
عمر وأبي أیوب الأنصاري۔ قلت: لم یذ کر في الحدیث المذ کور الذانء والصحیح عتد 
الشافعیة أنە یؤذن للاولی وبە قال أحمد وأبو ٹور وعبد الملك بن الماجشوت المالکیء وھو 
مذھب الطحاوي. وللشافعي وأحمد قول: إنه یصلی کل واحدة یإقامة بلا أُذانء وھو محکي 
عن القاسم بن محمد وسالم وعن کل واحد من مالك والشافعي وأحمد: أنه یصلی بأذانین. 
الرابح: فيه تنبيه المفضول الفاضل إذا خاف عليه النسیان لما کان فیه من الشغل لقول أسامة: 
دالصلاۃ یا رسول اللہ٤.‏ الخامس: في قوله: (فتوضاً فاسبخ الوضوء) إن الوضوء عبادة وإن لم 
یصل به یعنی بالأول؛ تبە عليه الخطابي وقد قالت جماعة: من توضأً ثم أراد أُن یجدد 
وضوہہ قبل ان یصلی لیس لە ذلكء لأنە لم یوقع بە عبادق ویکون کمن زاد علی ثلاث فی 
وضوء واحد وھذا عو الأصح عند الشافعیة. قالوا: ولا یسن تجدیدہ إِلاّ إذا صلی بالأولی 
صلاق فرضاً کانت أو نفلاّء قلت: استدلال الخطابي بالحدیث المذ کور علی ما ادعاہ غیر 
تام لا یخفی ذلك۔ السادس: فيه أٹھم صلوا قبل حط رحالھمء وقد جاء مصرحاً به فی روایة 
أخری فی الصحیح وعن مالك: یبدا بالصلاۃ قبل حط الرواحل. وقال اُشھب: لە ان یحط 
رحله قبل ات یصلي وبعد المغرب اُحب إلي ما لم تکن دابتہ معقلق ولا یتعشی قبل المغرب 
ون خفف عشاءہء ولا یتعشی بعدھا وإن کان عشاؤہ خفیفاً وإن طال فبعد العشاء اأحب إلي. 
السابع: فيه ترک النافلة فی السفی کذا استنبطه المھلب من قوله: (ولم یصل بیٹھما)؛ 
وکذلك: قال ابن عم رضی اللہ عنھما: لو کنت مسبحاً لاتممت۔ وقال غیرہ: لا دلالة فی 
لن الوقت بین الصلاتین لا یعسع لذلك۔ الا تری ان بعضھم قال: لا یحطون رواحلھم تلك 
اللیلة حتی یجمعواء ومنھم من قال: یحط بعد الأولی مع ما في ترك الرواحل ما وقی ما نھی 
عنه ولم یتابع آین عمر رضي اللہ عنھماء علی قوله والفقھاء متفقون علی اختیار التتفل في 
السفر وقال ابن بطال: وقد تنفل رسول اللہ إكه راجلا وراکبأ. الٹامن: استدل بە القرطبي 
علی جواز التنفل بین صلاتی الجمع؛ قال: وھو قول این وہب. قال: وخالفه بقیة أُصحابنا 
فمنعوہ. قلت: الحدیث ثنص علی أنه لم یصل بینھماء ولعله أخذہ من إناحة البعیر بیٹھماء 
ومذھب الشافعیة أله جائز في جمع التأخیں ممتنع فی جمم التقدم ومذھب الحنفیة المنع 
من التطوع بیٹھما لأنه یخل بالجمع: ولو تطوع أُو تشاغل بشپء أعاد الإقامة لوقوع الفصل۔ 
نص عليه في (الھدایة). التاسع: فیه الدفع من عرفة إلی مزدلفة راکبأ. العاشر: قال الداودي: 


)تاب الوضوہ/ باب (۷) ۷ 


فیه الاستنجاء من البول لغیر صلاۃ تنظفاً وقطعاً لماده. قلت: کأنہ حمل الوضوء الأول فیه 
علی الاستنجاءی وقد رددنا عليه ذلك۔ الحادي عشر: فيه إشتراك وقت المغرب والعشاء فيی 
الجمع خاصق وکذا وقت الظھر والعصر فی عرفة خاصةق ولیس ذلك في غیرھما. فان قلت: 
ما السبب فی جمع العأخیر ممزدلفة؟ قلت: السفر عند الشافعیة ولھذا لا یجمع المزدلفي؛ 
والنسك عند الحنفیة فلھذا یجمع المزدلفیء واللہ أعلم. الثانی حشر: استدل بە الشافعیة علی 
اُن الفوالت لا یؤذن لھا لکن یقام, قلت: مذا الاستدلال غیر تام لان تأخیر المغرب إلی 
المشاء لیس بقضاء وا هو أداء لأن وقته قد تحول إلی وقت العشاء لأجل العذر المرخص؛ 
فکیف یصح القیاس عليه فیما ذکرہ؟ واللہ اأعلم. الثالث عشر: قال ابن بطال: فيه ان یسیر 
العمل إذا تخلل بین الصلاتین غیر قاطع نظام الجمع بیٹھماء لقوله: ثم أناخ ولکتە لا یتکلم. 
قلت: لیس فيه ما یدل علی عدم جواز العکلم بیٹھماء ء ولا ما یدل علی عدم قطع الیسی 
وعلی قطع الکثیر بل یدل علی عدم القطع مطلقاً یسیراً أو کثیراً۔ 


۷-۔ باب غسْلِ الوَجْه بالیڈین مِنْ َرةَ واجذ 

أُي: عذا باب فی بیان غسل الوجه إلی آخرہ والغرفة: بالفتح ببعنی المصدر وبالضم 
معنی المغروف, وعي مإء الکف۔ وقراً أبو عمرو ڈڑالا من اغترف غرفقگچ [البقرة: ]٥٦١۹‏ 
بفتحھا. وفی زالعیابع: غرفت الماء بیدي غرفاء فالغرفة المرۃ الواحدةء والغرفة بالضم اسم 
للمقعول منەہ لأك ما لم تغرفەہ لا تسمیه غرفق وقراً این کثیر وأبو جعقر ونافع وأبو عمرو: 
ہڑإلا من اغترف غرفةچ (البقرۃ: ]۲٤٤‏ بالفتح والباقون بالضم وجمع المضمومة: غرافء 
کنطفة ونطاف۔ والغرفة بالضم أٌىیضأ: العلیق والجمح: غرفات وغرف: والغرفة أیضأً الخصلة 
من الشعر والحبل المعقود بالشوطة أٔیضأ. انتھی. ویحکی أُن أُبا عمرو تطلب شاھداً علی 
قراءته من أُشعار العربء فلما طلبه الحجاج عرب منە إلی الیمن فخرج ذات یوم فإٰذا هو 
براکب ینشد قول أُمیة بن الصلت: 


ربانگرہ التنقوس من الأہم_۔ رلء٭فرجےة فحل العقعل 


قال: فقلت لە: ما الخبی قال: مات الحجاج. قال آیو عمرو: فلا اُدری بأيی الأمرین 


کان فرحی آکثر بجوت الحجاج أو بقوله فرجة لأنه شاعد لقراءتہ اي کما أُن مفتوح القرجة 
ہنا جعنی المنفرج؛ کذا مفتوح الغرفة بمعنی المغروفء فققراءة الضم والفتح یتطایقان۔ 

ان قلت: ما المراد من لہ الٹمرجمة؟ قلت: ألتتبىیه علی عدم اشتراطل الاغتراف بالیدین 
جمیعاء فان این عباسء رضی اللہ عنھماء لما توضأً کوضوء النبي ػلكه أخذ غرفة من الماء 
بیدہ الواحدق ثم ضم إلیھا ید الأخریء ثم غسل بعلك الغرفة وجھه علی ما يأئي الا إن 
شاء الله تعالی. 

فان قلت: ما وجه المنامہة بین البابین؟ قلت: المئاسبة بین البابین المذ کورین؛ وبچن 


0س ا ول ا سا و مسا ور سوا و سا ا ا دس سنوی شس اس ا سک و ا سا ما سک سن 


۱ 


تھکبوا تح میھت 


۳د ر 


روگ سے اتا اتسس جوا سک وو ات و سسدش سکرو سس کور ست 


رم 7 سی ۱ ماد ہس ملا پر کی عو اع ور یہ ہد وھ 


ےہ 


یو ہے ۔ 
سج کے 
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جے- 
۲ نود 


۲-0 اججرے لائکد+ کو‎ ۲.٣ 


جن 


نع ور 


سا 


طط 


٤ ۳۸‏ کے تاب الوضوم/ باب (۷) 


اکٹر آبواب کتاب الوضوء غیر ظاھرةء ولذلك قال الکرماني: فان قلت: ما وجَة الترتیب لھذہ 
البوابء وأُشار بە إلی الاأبواب المذکورة عھناء ثم قال فی باب التسمیة: إذ التسمیة نما ھی 
قبل غسل الوجه لا بعد ثم إن توسط أمر الخلاء بین أبواب الوضوء لا یناسب ما عليه 
الوجوہ؛ ثم اٌجاب عن ذلك بقوله: قلت: البخاري لا یراعيی حسن الترتیبء وجملة قصدہ اما 
عو في نقل الحدیث وما یتعلق بتصحیحہ لا غیں ونعم المقصد. انتٹھی. قلت: لا نسلم أن 
جملة قصدہ نقل الحدیث وما یتعلق بتصحیحه فقط بل معظم قصدہ ذلك مع سردہ في 
أبواب مخصوصةء ولھذا بوب الأبواب علی تراجم معین حعی وقع منه تکرار کثیر لأجل 
ذلكء فإِذا کان الأمر كکذلك ینبغی ان نتطلب وجوہ المئاسبات بین الأبوابء وإن کانت غیر 
ظاھرة بحسب الظاہرء فنقول وجه المٹاسبة بین البابین المذ کورین من حیٹ إن من جملة 
المذ کور في الباب الأول بعض وصف وضوء النبی ُء وفی هذا الباب المذ کور أیضاً 
وصف وضوء النبي كػلُلك. فان ابن عباسء رضي اللہ عنھماء لما توضأاً علی الوجه المذ کور 
فی البابء قال: ھکذا رأیت النبي ظكُ یتوضأ فھذا المقدار من الوجہ کاف علی أُن المناسبة 
العامة موجودة بین الابواب کلھا لکونھا من واد واحدہ ثم توجيه المناسبات الخاصة ما 
یکون بقدر الإ دراك. 


٦ے‏ حدٹتا مُحمٌذ ب عَبد الجیم قال: برا ابو یسوی رد اب 
سَلَمَة قال: أخبرنا اب پلال*- تَغیي: عْلَيْمانٌ - عن زی بن أشلّع عَن عغطاءَ بن تسار عَن 
عقاس أَنه توَضٌأً مکل وَجهّه أخَذٌ َُوقَةً ِن ماع فَعَضْعَض بھا واشفَثشَیَ بی و ںا 
مل پھا مکذا أضاٹھا إلی یو الأُری تَمسَلَ پھا وجهّۂ ٹم أمَذ عَوقةٌ من ماع فَمَصَل پھا ین 
الیُعتی ٹم أَعَدَ عَرفَةً مِن ما فَقَمَل پھا یَدَۂ الیشزی ثم مع راو ٹم شڈ عَوقة من ماع فرش 
علَی رِجِله الیم حٹّی عَسَلها ثغ أحَدٌ عَوقة ای تَقَملٌ بھا ره ؛ يَعْنٔي ىلبی الیمری ثُم قال: 
كَکذَا رأبث رسول اللہ لہ یَتوضا 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قوله: ەثم أخحذ غرفة فجعل بھا عکنا أضافھا إلی یدہ 
الأآحری فغسل بھا وجھه. 

بیان رجاله: وھم ستة. الأول: محمد بن عبد الرحیم بن أبی زھیرہ ابو یحبی البغدادي 
المعروف بصاعقف لقب بذلك لسرعة حفظه وشدة ضبعله روی عن یزید بن ھاروت وروح 
وطبقتھماء وعنه البخاري وأبو داود والترمذي والنسائي وأُبو حامد والمحاملي وآخروتء وکان 
بزازا مات سنة خمس وخمسین ومائتین. الٹانی: ابو سلمف بفتح السین المھملة: منصور بن 
سلمة الخزاعی البغدادي الحافظ روی عن مالك وغیرہ؛ وعنه الصغاني وغیرہء خرج إلٰی 
الخر فمات بالمصیصة سنة عشرین ومائتینء وقیل: ستة عشرا وقیل: سنة سبع أو تسع 
ومائتین. الثالث: سلیمان بن بلال: آبو محمد المدئیء وقد مر في: باب أمور الاابمان۔ الرابع 


زید بن أُسلم وقد هر الخامس؛: عطاء بن یسار: وقد مر, السادس: عبد اللہ بن عباس؛ رضيی 


اللہ عنھما. 


تق -- 
چیو+>سسصحد سس .جو سد 


پکھٹ سو طط وط کو ےط کوہ وو ٣‏ وکھاگ٣ط‏ کو ںی ہک مور ٣‏ ش٣‏ شر یں ٣پ‏ کیو وخ ہو ہے ہںک میں٣‏ وہ مہہ کور کے 


تہ کو ہر سیر سو نت پا اس یی رر یر وا وی ار وو از سپ رو سی وآ مع رک جس صعت مات کے مو ا کت 


ھا 


سٹت 


۳۹ )۷( یِتاب الوضوء/ باب‎ ٤ 


×ط 


بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فيه التححدیث والڑخبار والعنعنة. ومٹھااأن فيه روایة 
تابعي عن تابعي: یزید عن عطاء. ومنھا: أن رواته عا بین بغدادي ومدني. ومنھا: ان فيه 
تفسیراً لبعض الرواة المجمل وھو قوله: یعني سلیمان وھو یحتمل ان یکون کلام البخاري: 
ویحتمل ان یکون کلام شیخه محمد بن عبد الرحیم وھذا الحدیث مما شامدہ ابن عباس: 
رضي اوه عنھماء من رسول اللہ عو وعي معدودۃ. قال الداودی: الذڈی صح مما سمع من 
الٹبیء عليه الصلاة والسلامء إٹنا عشر حدیثاء وحکی غیرہ عن غندر عشرة أحادیث: وعن 
یحیی القطان وأبي داود تسعق ووقع في (المستصفی للغزالي أُن ابن عباسء مع کثرة روایته 
قیل: إِنهە لم یسمع من النبی عليه الصلاة والسلام إلا أربعة أحادیث لصغر سن وصرح 
بذلك فی حدیث: پا الربا فيه النسیعة. وقال: حدنی بە أأسامة بن زید ولما روی حدیٹ 
قطع التلبیة حین رمی جمرۃ العقبق قال: حدثنی بە اي الفضل. 

بیان من أُخرجه غیرہ: أخرجہ یو داود أیضاً فی(الطھارق عن عثمان بن أبي شیبة عن 
محمد بن بشر عن عشام بن سعد عن زید بن أُسلم عن عطاء بن یسار قال: قال لنا ابن 
عباس: ؛أنحبون أُن أریکم کیف کان رسول اللہ عَلِه یتوضأ فدعی بإناء فيه ماء فاغترف 
غرفة۔.۔) وذکر الحدیث نحوہ بطوله. وأخرجه النسائی فيه عن الھیٹم بن أیوب الطلقائی؛ 
وقتیبة بن سعید کلاھما عن عبد العزیز بن الدراوردي؛ وعن مجاعد بن موسی عن عبد اللہ 
بن إدریس عن أبي عجلانء کلاھما عن زید بن اُسلم نحوہ وحدیث ابن عجلان ات وعن 
عناد بن السري عن ابن لدریس ببعضه: ل9فمسح پر اب 7 ظاھرھما وباطنھما؟8. وأآخرجہ ابن 
ماجه عن أبي بکر بن أبي شیبة عن ابن إدریس بثل حدیث هناد وعن عبد اللہ بن الجراح 
واأبي بکر بن خلاد کلاھما عن الدراورديء ببعضه: 0مضمض واستنتشق من غرفة واحد88. 
وھذڈا الحدیث انفرد به البخاريی عن مسلمء ولم یخرج مسلم عن ابن عباس فيی صفة الوضوعء 


ید 


شٛیگا. 


رع تج 


پسے۔ 


و ۶ 


تے؟۔ ریا جہ 


یا 


ہے × سید 


بیان اللخغات: قوله: فكسمضمض) من المضمضةٗ وھی تحریك الماء فی الفم. وقال 
این سیدہ: مضمض وتمضمض وکمالە ان یجعل الماء فی فیه ثم یدیرہ ویج وأقله ان یجعل 
الماء فی فيه ولا یشعرطء إدارته علی مشھور مذھب الشافعي. وقال جماعة من أصحابھ: 
یشترط وأصل المضمضة التحريكء ومنہ مضمض النعاس فی عیليه إذا تحركء واستعمل 
في المضمضة لتحریك الماء في الغم. قوله: وواستتشق) من الاستنشاق؛ وھو إدخال الماء 
فی الأئف. وقال ابن طریف: نثر الماء من ائفه دفعه. وقال ابن سیدہ: استدشق الماء فی أنفہ: 
صبه فی أنفه. وقال في ز(الغریبین) یستنشق اٌي: ییلغ الماء خیاشیمه. وذکر ابن الأعرابی وابن 
قتیبة: الاستنشاق والاسعتٹار واحدء وقال ابن سیدہ: یقال اسنٹنٹر إذا استنشق الماء في أنفه 
وصبه من وفی (جامع) القزاز: نظرت الشيیء اُنٹرہ وأنٹرہ نر إذا بددتہ فأئت ناس والشیء 
منثور والمتوضیء یستنشق إِذا جذب الماء بریح أٌنفه ثم یستثرہ. وفي (العباب) استنشقت 
الماء وغیرہ إذا أُدخلتہ فی الأئفء واستنشقت الریح إذا شممتھاء والترکیب یدل علی نشوب 


2 


ئیے۔۔ 


وس اق تک ات جو اس ماش 


وہ 


: ً۰ 
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ج- 


ہہ ٤ب‏ کِتاب الوضوم/ باپ (۷) 


شیء في سی والمتشق: الأئف ونشقت عٹه ریحاً طیبف بالکسر أي: شممت) وھذہ ریح 
مکروھة النشقء أي: الشم۔ وقال رؤبة الراجز یصف حماراً وحشیا: 
کائنےه مسسےتشحىق من الشرق حرآامن الخردل مکروم النٹمئ 
بیان الإعراب: قوله: وفغسل وجھھ) عطف علی قوله: توضأء ومو من قبیل عطف 
مفصل علی مجمل کما في قوله تعالی: طلفازلھما الشیطان عنھا فأخرجھما مما کانا فیەھ 
البقرة: ]٥٣‏ وقوله: طلفقد سألوا موسنی أکیر من ذلك فقالوا أُرتا اللہ جھرةی٭ [النساء: ]٦٥١‏ 
وقد علم أُن الفاء العاطفة تفید ثلاثة أُمور۔. 


جح لۓ 


ہے 


احدھا: الترتیب وھو نوعان: معنوي کما فی: قام زید فعمر وذ کريی: هو عطف 
مفصل علی مجمل. الثاني: النعقیب وھو فی کل شیء بحسبه. الثالئٹ: السیبیة. قولہ: 
(أخذ غرفةم بدون حرف العطفء وإغا ترك لأنە بیان لقوله: وغسل علی وجہ الامعتاف. فإن 
قلت: کیف یکون بیاناً والمضمضة والاستعشاق لیستا من غسل الوجه؟ قلت: اأعطی لھما 
حکم الوجه۔ قوله: وثم أُخذ غرفة٭ اما عطف بثئم لوجود المھلة بین الغرفتین: وقد علم أُن: 
ٹم حرف عطف یقتضی ثلالة اُمور: التشريك فی الحکم والترتیبء والمھلة. قول: ٥أضافھام‏ 
بدون حرف الخطف لأنه بیان لقوله: جعل بھا ھکذاہ. قولە: دئم اُخذ غرفة4! عطف علی: 
392 اذ غرفة) المذ کور أولا۔ قوله: ەمن ماع کلمة: من للبیان مع إفادة التبعیض. قولە: 
وحتی غسلھاہ أي: إلی اُن غسلھاء وکلمة: حتی للغایة. قوله: ویتوضأ؛ جملة فی محل 
النصب علی الحال۔ 

بیان المعاني: قولہ: وعن ابن عباس أنه توضأً زاد ابو داود فی أولہ: داُنحبون أن أریکم 
کیف کان رسول اللہ عليه الصلاة والسلام یتوضاً؟ فدعی یإناء فيه ماء*. کما قد ذکرنا عن 
قریب۔ قولہ: وأضافھاہ معناہ: جعل الماء الذي فی ید في یدیہ جمیعأ فانہ اأمکن فی الغسل. 
قوله: هفغسل بھاہ آأي بالغرفة وفي روایة الأصیلي وکریة: ففغسل بھما اي: بالیدین. قولە: 
وم مسح براسہہہ قال الکرماني: وھھنا تقدیں إذ لا یجوز المسح مباء غسل یه یدہ؛ وذلك 
نحو أن یقدر: ٹم بل یدہ فمسح برأسہ. قلت؛ فی روایة أٌبي داود: (ثم قبض قبضة من الما 
ٹم نفغض یده ٹم مسح رأسه وأذئیهہ. ولو وقف الکرمانی علی ھذہ الروایة لقال: الحدیث 
یفسر بعضه 2-2 والعقدیر مھنا ھکذاء وذ کر روایة أبي داود. وزاد النسائی من طریق 
الدراوردي عن زید: ہوأُذنیه مرة واحدة)ء ومن طریق این عجلان: وباطٹھما بالسباہتین 
وظاھرھما یابھامیه)؛ وزاد ابن خزيية من عذا الوجە: وواأدعل اصبعيه فیھما٤۔‏ 

قوله: فرش علی رجلە الیمتی؟ أي: صبه قلیلاً قلیلاً حتی صار غسلاً۔ وقولھ: (حتی 
غسلھاء صریح فی أنە لم یکتعف بالرش: وقال الکرمانی: فان قلت: المشھور ان الرشُ والغفسل 
بتمایزان بسیلان الماء وعدم فکیف قال أُولاً: ورشء ثم قال ثانیاً وحتی غسلھا؟ وأیضاً لا 
پھکن غسل الرجل بغرفة واحدة؟ قلت: الفرق ممنوع وکذا عدم إمکان غسلھا بغرفة ولعل 


وط 


ہے 


ھبس جوف ئو ورک دیو ۰ر یک سر مورک دا کو وی رس جب کیو یکا رح کک کی ای ا ا 0 ک0 609ح 26 
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4ے قِقابٌ الوضوم/ باب (۷) 8١‏ 
الغرض من ذکرہ علی ھذا الوجه بیان تقلیل الماء في العضو الذي هو مظنة لاإسراف فیه. 
انتھی. 


قلت: قولە الفرق ممنوع من حیث اللغظ ولکن الجواب هو ان یقال: إن الرش قد 
یذکر ویراد بە الغسلء والدلیل عليه قولہء عليه الصلاة والسلام: فی حدیث اسماء رضي اللہ 
عنھاء فی روایة الترمذي: وحعیه ٹم اقرصيه ثم رشیه وصلی فيه؛ زاد واغسليهہ. قاله البغويء 
ویؤژید ما قلإناہ۔ قوله: وحتی غسلھا) فإنه قریںة علی ان المراد من الرش ھو الغسلء وفائدتہ 
التنبیہ علی الاحتراز عن الآسراف: لن الرجل مظنة الإسراف فی الغسل. 


فان قلت: وقع فی روایة أبي داود والحاکم: فرش علی رجله الیمنی وفیھا النعل ثم 
الأعرابي 07 زیڈ الآانصاری: المسح فی کلام العرب یکون غسلاد ویکون :. ومنھ بقال 
للرجل إذا توضأً فغسل أعضاءہ: قد تمقسصح وأما قوله: تحت النعل: فمحمول علی العجوز 
عن الْمّدم علی أُنا نقول: هھذہ روایة شاذة رواھا غشام بن سعد وھو ممن لا یحتج بھم عند 
الانفراد فکیف إِذا خالفه غیرہ؟ قوله: وفغفسل بھا رجله یغٹی الیسری): هو بغین معجمة وسین 
مھملة من الغسلء کذا وقع في الأصول. وقال ابن التین: رویناہ بالعین المھملة ولعله جعل 
الرجلین ممنزلة العضو الواحدہ فکاأنہ کرر غسله لأن العلة هو الشرب الٹانی؛ ئم قال: وقال أبو 
الىحسن: آراہ فغسل؛ فسقطلتِ السین۔ انجھی. ھذا گله غریب وتکلف؛: واٹصواب ما وقع فيی 
الأصول: وفغسل بھاع. وقوله: ویعتی رجله الیسریء قائل لفظة: یعني: زید بن اُسلمء أو من 
ھو دونه من الرواۃ. وقال الکرماني: ولفظ: یعنےء لیس من کلام عطا بل من راو آخحر بھاہ ۔ 
قلت: لم لا یجوز أن یکون من کلام عطاء؟ ولم أدر وجه الٹفي عده ما عوء ٹم إن ھذہ 
اللفظة قد وقعت في بعض النسخ بعد لفظة: رجله؛ قبل لفظ: الیسری:؛ وفي بعضھا قبل: 
کے 

بیان استنباط الاأحکام: 


الأول: ان الوضوء مرة مرة ہو مجمع عليه, 

الٹثائيی: فيه الجمع بین المضمضۃة والاستنشاق بغرفق وھو حجة للشافعیة فی أحد 
الوجوہ فیھماء وقالوا: في کیفیتھا خحمسة أُوجہ: الأول: اُن یجمع بیٹھما بغرفة یتمضمض مھا 
ثلاث ٹم یستدشق منھا ثلاٹاً. والثاني: أن یجمع أیضاً بغرفة لکن یعمضمض منھاء ثم یستنشق 
ٹم یتضمض منھا ٹم یستتشق ثم یتمضمض منھا ثم یستدشق. ولفظ الراوي هھنا یحتمل ھذین 
الو جھین. والثائٹ: أُزہ یعەمضمض ویستدشق بٹلاٹ غرفات یٹغمضمض من کل واحدة ٹم 


یستتشق منھا۔ والرابع: أُن یفصل بیٹھما بغرفعین فیتمضمض من إحداھا بٹلاٹ ثم یستنشق من _ 


الأخعری ثلااً. والخامس: ان یفصل بست غرفات یشمضمض بفلاث ثم یستنشق بٹلاث, قال 
الکرمانی: والأصح أن الأفضل هو الرابع؛ وقال الٹووي: هو الشالث؛ واتفقوا علی ان 


ٔ لاٹ 


۰ ا . 
و و نل 
0 


+۔ 


چک سا و سو تسود چو سد ہت 


ک 
سے۔۔ 


0 اسر تی ا جا سک 


سا کا سی ان 


- رو ہے 
-- 


بوےں رو 
می اڈ 


اعت 


سا سی اس وس 


رعی 


رر 
سید 


اپ سر سی پر سید اد سو کیک مر کید کی 


ےس 
گوس 


او اس 


و رش یا ال ا می ما وا کی 


و ا کے اھ ہے وو اک ےی 
وواکصد ددو>(ە۔جٌسسسَُسبٌسسسسحسسسیسیھے-کیہیمہہے یمی+ہمسست-جسد: جو ہی ڑود 


5 کےوس 


تھت ٤ے‏ کِتاب الوضوہ / باب (۷) 

االمضمضة علی کل قول مقدمة علی الاستتشاق: وھل هو تقدم استحبآبٗٴ أو اشتراط فيه 
وجھان: أظھرھما اشعراط: لاختلاف العضوین؛ والثاني استحباب: کتقدم الیمنی علی 
الیسری۔ وفي (الروضق): في کیفیته وجھان: أصحھما یتمضمض من غرفة ثلائاً ویستتششق من 
آخری ثلاٹا۔ والثاني: بست غرفات وفي (الجواصس للمالكیة: حکی ابن سابق فی ذلكِ 
قولین اأُحدھما یغرف غرفة واحدة لفيه وأنفہ؛ والثائي: بعسمضمض ثلااً فی غرفة ویستنشق 
ثلائاً في غرفة فقال: وھذا اختیار مالك. والاول امختیار الشافعيء وفي (المغني) للحنابلة: 
وھو مخیر بین ان یعمضمض ویستنشق ثلااً من غرفة أو بٹلاٹ غرفات: فان عبد اللہ بن زید 
روی عن النبي گل مضمض واستدشق ثلاثاً ثلااً من غرفة واحدةء وروی الأثرم وابن ماجه 
أن رسول اللہ كَلِلهَ توضاً فمضمض ثلانثاً واستدشق ثلاثاً من کف واحدء وإن أفرد لکل عضو 
ثلاث غرفات جاز لان الکیفیة فی الغسل غیر واجبة. 


نا اط 


وفي زالتلویح) شرح البخاري: والأفضل ان یتمضمض ویستنشق یثلاث غرفات کما 
في (الصحاح) وغیرعا. ووجه ثان: یجمع بیٹھما بغرفة واحدق یعمضمض منھا ثلائاً ٹم 
یستتشق تھا ثلاثء رواہ علي بن أبي طالب عن النبی؛ صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم عند 
این خریة وابن حبانء ورواہ أیضاً وائل بن حجر بسند ضعیف عند الہزار۔ وثالٹ: یجمع 
بیٹھما بغرفق وھو أنِ بتمضمحض منھا ثم یستدشق, ثم الثانیة كذلك: ثم الثالثة.۔ رواہ عبد اللہ 
این زید عن النبي صلی اللہ تعالی عليه وآاله وسلم عند الترمذي وقال: حسن غریب. ورابع: 
یفصل بینھما بغرفتین بتعضمض من إحداھما ثلاثاً ٹم یستتشق من الأخری ثلاٹا. وخعامس؛: 
یفصل بست غرفات؛ یعمضمض بثلاث ویستنشق بثلاثٹ. انٹتھی. قلت: احتج أُصحابنا 
الحنفیة فیما ڈھبوا إليه با رواہ الترمذي: حدثنا هناد وقتیبة قالا: حدثنا أبو الأحوص عن أبي 
إسحاق عن أبي حیق قال: ہرأیت علیا رضي اللہ تعالی عنه توضأً فغسل کفيه حتی 
اُنقاھماء ٹم غضمض ٹلاٹاً واستنشق ٹا وغسل وجھهه ناد وذراعيه ٹلاٹا ومسح بر أُسه مرق 
ٹم غسل قدمیه إلی الکعبین: ثم قام فأخذ فضل طھورہ فشربهہ وھو قائم. ٹم قال: أحببت أن 
أُریکم کیف کان طھور رسول الله مولكء. وقال: هذا حدیثٹ حسن صحیح فإت قلت: لم 
یحك فيه ان کل واحدة من المضامض والاستنشاقات مماء واحدء بل حکی أُنە ثمقضمض ثلاثاً 
واستتشق ثلائاً, 

قلت: مدلوله ظاھراً ما ذکرناہ: وہو ان یتمضمض ثلااً یأحذ لکل مرة ماء جدید ئم 
یستنشق كکذلك؛ وھو روایة البویطي عن الشافعي, فإنه روی عده ان یأخذ ثلاث غرفات 
للمضمضة وثلاٹ غرفات للاستنشاق وفي روایة غیرہ عنه فی (الام): یغرف غرفة یتعمضمض 
بھا ویستنشق ثم یغرف غرفة یتمضمض بھا ویستنشق ثم یغرف ثالٹة یعمضمض بھا ویستنشقء 
فیجمع فی کل غرفة بین المضمضۃ والاستنشاقء واخعلف نصه في الکیفیتین فنص في 
(الام)ء وھو نص (مختصر المزني) ان الجمع أفضلء ونص البویطي: ان الفصل أُفضل. ونقله 
العرمذي عن الشافعيء قال النووي: قال صاحب زالمھذب): القول بالجمع اکثر فی کلام 


موو وہ و یس تو دی جوعویہ رد ار مر سک دح اک گت مک یھ حر ا مک شس تھے 


0 ۳ )۷( کِتاب الوضوم / باب‎ ٤ 
. الشافعي وھو ار اکٹر فی الأأحادیث الصحیحة.‎ 
۲ والجواب عن کل ما روي من ذلك أُنه محمول علی الجواز وقال المرغیناتٰ: لو‎ 

اذ الماء بکفه وتمحقضمض بعضه واستنشق بالباقي جانٹ وعلی عکے لا یجوز لصیرورۃة العاء ۱ 
پ-_ - 22 
مستعملا۔ والجواب عما ورد فی الحدیٹ: وفتسمضمض واستنشق من کف واحد* آنه محتمل -] 
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لأنہ یحتمل أنەہ ثئمضمض واستنشق بکف واحد مباء واحدہ ویحتمل أنه فعل ذلك بکف واحد 
میاہ لا یقوم یه حجق, أُو یرد هذا المحتمل إلی المحکم الذي ذکرناہ توفیقاً بین الدلیلین: 
وقد یقال: إن المراد استعمال الکف الواحد بدون الاستعانة بالکقینء کما فی الوجه. وقد 
یقال: إنهە فعلھما بالید الیمنی رداٌ علی قول من یقول: یستعمل فی الاستدشاق الید الیسری؛ 
لان الائف موضع الاڈی کموضع الاستتجاء کنا في (المیسوط) وفيه نظر لا یخفی. 


وآما وجه الفصل بیٹھماء کما هو مذھبناء فما رواہ الطبرانی عن طلحة بن مصرف عن 
أبیه عن جدہ کعب بن عمرو الیماني: ون رسول اللہ عَل توضاً فمضمض ثلائا واستنشق 
ٹلا فاعذ لکل واحدة ماع جدیدأ8 وکذا روی عته ابو داود فی (سنن) وسگکٹت عنه وھو 
دلیل رضاہ بالصحة. ثم اعلم ان السنة ان تکون المضمضۃة والاستتشاق بالیمنیء وقال 
بعضھم: المضمضة بالیمین, والاستنشاق بالیسار لن القم مطھرة والأئف مقذرةء والیمنی 


لاٌطھار والیسار للأقذار ولنا ما روي عن الحسن بن علیء رضی اللہ تعالی عنھما: وأنه 


ج سوہ 


سی میرک ئل سج 


خرجت؟ أما علمت ان النبی عكلّ قال: الیمین للوجه والیسار للمقعدہ؟ کذا ذکرہ صاحب )ا 
(البدائع) والترتیب بیٹھما سنة ذکرہ فی (الخلاصق لنه لم ینقل عن النبيء عليه الە ہی ا( 
٦ ٦‏ 


والسلام فيی صفٰة وضوئثه ال ھکذا۔ 

الحکم الثالث: قال این بطال فيه ان الماء المستعمل طاھر مطھر وھو قول مالك 
والحججة له .ان الاأعضاء کلپا إٰذا غسلت ھفرتة فان اآلماء لاقی ول جزے من اجزاء العمضو فمّلہ 
صار (-+./. مع أنه یجزگکھ فی سائر أجزاء دللےك الٰعضضوء فلو کان الوضوے بالمستعمل لپ" 
یجوز لم یجز الوضوء مرۃ مرة؛ ولما اأجمعوا أنه جاز استعماله في العضو الواحد کان في سائر 
الأعضاء كذلك۔ قلت: عذا الاستدلال غیر صحیح لن الماء عا دام بالعضو فھو فی نفس 
الاستعمال بعد؛ فلا یصدق عليه أنه صار رس ات ولا یصدق اسم الاہستعمال عليه إلا بعد 
انفصاله عرن العضو فافھم. 

الرابع: فيه غسل الوجه بالیدین جمیعاً إذا کان بغرفة واحدة: لان الید الواحدة قد لا 


مسئت ےھ 


رسای 


سا رط رھ 


نسکوھ گے ۔ 
الخامس: فيه البداءة بالیمنی؛ وھو سنة الإأجماع ومن نقل خلافه فقد غلط ثم ھذا 
پالنسية ال الید والرجل؛ أُما الخدان والکفان فیطھران ذفْعة واحدة؛ وکذا الأذنان علی 
الأصح عتل الشافعیة . 


ریت عچپھرعی یل فاٹس 


لق حر سی 


نی اس تاب لوضوم / باب (۸) 


السادس: فيه أُخذ الماء للوجه بالید الواحدةء وفي روایة البخاري ومنلم فی حدیث 
عبد اللہ بن زید: ٢ثم‏ اُدخحل یدہ فغسل وجھه ثلااًء. وفي روایة البخاري: ؛ثم دحل یدیە؛ 
بالشتیة وھما وجھان للشافعیة وجمھورھم علی الثانيء وقال زآہد السرحسی: إنە یغرف:‌بکفه 
الیمنی ویضع ظھرھا علی بطن کفه الیسری ویصبه من أعلی جبھت وحدیث الباب قد یل 
لہ 


السابع: فيه ان مسح الراُس بغیر اذ ماء جدید؛ واحتج به بعضھم علی أنە ییسح 
را بفضل الذراعء کما ورد في (سان ابی داود) نہ عليه الصلاة والسلام مسح راُسه 
بفضل ما کان في ید وھذا قول الأوزاعي والحسن وعروۃ. وقال الشافعيٰ ومالك: لا یجزیە 
ان یمسح بفضل ذراعيه ولا لحیته وأجازہ ابن الماجشون فی تخلیل اللحیة إذا نفذ منە 
الماء وقد قلنا: إن في الکلام حذفاً دل عليه عا رواہ ابو داود: ٹم قبض من الماء ٹم نفغض 
یدہ ٹم مسح رآسه۔ فافھم. 


۸ - باب الشمَِة علّی کل حال وعِند ِثٌ الٍقاع 


7 ھذا باب في بیان ذکر اسم اللہ تعالی علی کل حالء یعئي: سواء کان طاھراً أو 
لٹا آو جا با۔ والتسمیة عي قول: بسم اللہ, قوله: ووعند الوقاع) أي: الجماعء فان قلت: 
قولہ: وعلی کل حال* یشمل حال الوقاع وغیرہ فما فائدة تشخصیصہ بالذ کر؟ قلت: للاہتمام 
بہ لان حالة الوقاع تخالف سائر أحوال الاُشیاء ولانہ ہو المذ کور فی حدیث الباب. وقال 
بعضھم: ولیس العموم ظاھراً من المراد الذي أوردہء لکن یسعفاد من باب الاُولی أُنه إذا شرع 
فی حالة الجماع وھي مما آمر فيه بالصمت فغغیرہ أولی. قلت: لیت شعري مامعنی مذا 
الکلام؟فمن تأمل کلامه وجدہ فی غایة الوھاء, 

فان قلت: ما وج المداسبة بین البابین؟ قلت: قد ذکرت لك ما قاله الکرمانی: من ان 
البخاري لا یراعی حسن الترتیب؛ وجملة قصدھ إغا عوسی عل انیٹ وتصحیحھ لا غیر, 
وقد ذکرت لك ما یرد هھذا الکلام فالمعأمل فيه إذا أمعن في نظرہ عرف وجوہ المناسہات 
بت الااے باذ کان الوجہ فی بعض المواضع یوجد ببعض التکلف:؛ فنقول: لما ذکر 
کتاب الوضوء عقیب عقیب العلم للمناسبة العی ذکرناہا ہناك ذ کر عقیبه ستة أبواب لیس فیھا 
شیء من ُوصاف الوضوےء وإنھا ھی کالمقدمات لھاء ٹم ذکر الباب السابع الذي فيه صفة 
الوضوہ وکان ینبغي ان یذ کرہ بعد ذکر أبواب 7و في اثناء الاُبواب العی یذ کر فیھا 
صفات الوضوی ولکكنه ذکرہ عقیب الباب السادس بطریق الاستطراد والاستتباع للہعنی الذي 
ذکرناو ثم شرع یذ کر آبواب الاستنجاء وبعدھا أبواب صفات الوضوء مجلی ما یقتضيه 
الترتیب؛ وقدم باب التسمیة علی الجمیع لأن المتوضیء أولاّ یستتجیء فبالضرورة قدم 
آبواب الاستنجاء علی آبواب الوضوت ثم لا بد أُن یقدم العسمیة قبل کل شء لانا أمرنا أُن 
نسمی الله تعالی فی ابتداء کل أمر ذي بال: لیقع المبدوء بہ مبر وکا ببرکة اسم الله تعالی 


چس سی 


گووینجویوسسٹثت 


ام اضر جھ سو سس ہو سج سی تھ ‏ خر جا اح دو ا ا ۶ اد سپ یں رس رس بالعوں رسں ہے جس و سس لا اس بے ہاو حر 


٤‏ -۔ کِٹاب الوضوم/ باب (۸) ھ2 


۷ ۔ حذدفا عَلیخ بن عَْدِ الله قال: حدثنا ججریڑ عن مَثصور عن سالِم بن 
الجشد عن ولب عَيِ ابن عباس مَعِلَع بو النبخ عَه قال: و مخز پت کی الله یا 
بسم اللُوا ا فع جِتتا الكٌَيطاتٌ وجب الشٌيِطان ما رَرَثُتا نَثْضِی بَیهُعا وِلَڈ لم بَسُوْۂ. 
(الحدیث ٣٤١‏ ۔- أطرافه فی: ۳۲۷۱ء ۳۲۸۳ء ٦٦٦١ء‏ ۸۸٦٦ء .]۷۳۹٣‏ 


مطابقة الحدیث لأحد ۔ شقي الترجمة الذي هو الخاصء وھو قوله: وعند الوقاع) 
ولیس فيه ما یطابق الشق آحر ال الذي هو العامء وھو قوله: وعلی کل حال٤.‏ ولکن لما کان 
حال الوقاع أبعد حال من ذکر اللہ تعالی؛ ومع ذلك تسن التسمیة فی ففي سائر الاحوال 
بالطریق الاولی: فلذلك اُورد الیخاري فی هھذا الباب للتتبيه علی مشروعية التسمية عند 
األوضوءے۔ فان قلت: کان المناسب ان یذکر حدیث: ہلا وضوء لمن لم یذکر اسم اللہ عليهہ 
قلت: هذا الحدیث لیس علی شرطه وإن کثرت طرقه وقد طعن فيه الحفاظ واستد رکوا 


ٰ علی الحاکم تصحیحه بأنه انقلب عليه إسنادہ واشتبه۔ وقال الڑإمام اأحمد: لا اأُعلم فی 


التسمیة حدیثاً ثاہتاً. قلت: ھذا الحدیث رواہ یعقوب بن سلمة عن أبيه عن أٗبی ھریرة عن 
النبي يك أحرجه أبو داود وغیرہ۔ وقال البخاري في (تاریخه الکبیں: لا بعرف لسلمة 
زید عن النبیء عليه الصلاة والسلامء ورواہ الحاکم ری وفی إسنادہ أبو ثعال عن رباح 
ون نو قال ابن القطان فی کتاب (الو ہم و البھام: فیه ثلاٹ مجاھیل لاأحوال: - جدة 
أبو ثعال۔ وقال ابن أبي حاتم فی کتاب (العلل): هذا الحدیث لیس عندنا بذاك و 


. النبيء عليه الصلاةۃ والسلاِ والحا کم و صحححفہ وی (سنادہ ربیخ بن عبد الرحمن وھو منکر 


سن رسای مک ۷ا اق ہے اسر جو ٣‏ ہجو گر پ ہجو ر۲ ھیونے بںمیوںہ ہے نے بے ئوہ ہے جے ہے ا چےے پیش کیےےے کے اوک سور ےہ ہکےہ 


الحدیث, قال البخاري: وأصح ما فی التسمیة حدیث آئس: ٢‏ أن رسول اللہ عليه الصلاة 
والسلام وضع یدہ في اللاناء الذي فيه الماء وقال: توضؤژوا بسم اللہ ...)٤ء‏ الحدیث؛ وبهھ 
احتج البیھقی فی کتابه (المعرفةق) ویقرب منە حدیث: کل أمر ذي بال..۔٦‏ الحدیث. 


بیان رجاله: وھم ستة قد ذکر علی بن عبد اللہ المدیني؛ وجریر بن عبد الحمید 
ومنصور بن المعتمر وکریب مولی این عباس وعبد اللہ بن عباس. وأما سالم فھو اہن أَبي 
الجعد: بفتح الجیم وسکون العین المھملة: رافع الا شجعيء مولاہم الكکوفي التابعيء روی 
عن ابن عباس وابن عمر وأرسل عن عمر وعائشة رضي اللہ تعالی عنھم قال أُحمد: لم 
یسمع من ٹوبان ولم یلقہء وعنه منصور والاأعمش؛ مات سنة عائة وھو من اللقات لکنه برسل 
ویدلس؛ وحدیثه عن النعمان بن بشیر وعن جابر في البخاري ومسلم وعن عبد اللہ بن عمرو 
وابن عمر في اابخاري؛ وعن عليء رضي الہ تعالی عنه في أبي داود والنسائيی۔ 


ای سس جس سن 


ہ٭د 


چس سے حا ول یی مک 


مغ 


جس 7س 


مد ا پّ‌- ناج انمت 


ت 


بخرصت 


سنا ہق سڈ 


رر سد اس۵۵ بے سے 


سی رس رک ری تد 


ہستن 


ورک ا 


سم حا ہد و می رع 


ری وین 


)۸( کے گتابُ الوضوء/ باب‎ ۱ ٢ 


بیان لطائف إستادہ: مٹھا: اُن فيه التحدیث والعنعنة. ومٹھا: أن رواته کلھم من رجال 
الکعب الستة إِلّ ابن المدیني فان مسلماً وابن ماجه لم یخرجا له. ومنھا: أنھم ما۔بین مكکي 
ومدني وکوفي وبصري ورازي. ومنھا: أن فیه ثلاثة من التابعین وھم: منصور وھو من ضغار 
العابعین وسالم وکریب, ومٹھا: ان فیه البلاغ وھو قوله: ویبلغ بەہ أي یصل ابن عبانٰ 
بالحدیث عن النبی عليه الصلاۃ والسلام وھذا کلام کریب: وغرضہ أنه لیس موقوفاً علی 
ابن عہاسء بل هو مسند إِلی الرسولء عليه الصلاۃ والسلامء لكنە یحتمل ان یکون بالواسطة 
بأن یکون سمعه من صحابی سمعه من الرسول؛ عليه الصلاة والسلا راف رکرو رت تھا 
ولما لم یکن قاطعاً باحدھماء أولم یرد بیائف ذ کرہ بھذہە العبارة. 

بیان تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أأیضاً في(العوحید) عن قتیبة؛ 
وفي(الدعوات) عن عثمان بن أبي شییق کلاھما عن جریر وفي(النکاح) عن سعید بن حفص 
عن شیبان؛ وفي(صفة إبلیس) عن موسی بن اسماعیل عن عمامء وعن آدم عن شعیق أُربعتھم 
عن منصور عن سالم بن الجعد به وفی حدیث شعہة: وحدثنا الاعمش عند بھ ولم یرفعه. 
وأخرجہ مسلم في(النکاح) عن یحیی بن یحیی واإسحاق بن إیراھیمء کلاھما عن جریر بہ 
وعن آَبي موسی وبنداں کلاھما عن غندر عن شعبة بە ولم یذ کر الاأعمشء وعن محمد بن 
عبد اللہ بن غیر عن أبیہ وعن عید اللہ بن حمید عن عبد الرزاقء کلاھما عن سفیان عن 
منصور به وآخرجه أبو داوٰد فیه عن محمد بن عیسی عن جریر بہ۔ وآخرجہ الترمذي فی عن 
ابن أبي عمر عن سفیان عن عیینة عن منصور بعناہ۔ وقال: حسن صحیح. وأخرجه النسائي 
في(عشرۃة النساع) عن محمد بن عبد اللہ بن یزید بن المقري عن سغفیان بن عیینة بہف 
وفي(الیوع والليگ عن سلیمان بن عبید اللہ الغیلاني عن بھز عن شعبة پآاسناد حدیث اد 
وعن اسماعیل بن مسعود عن عید العزیز عبد الصمد عن منصور والأعمش فرقھما کلاھما 
عنہ بہ مرفوعاً عن محمد بن عبد العزیز بن أَىي رزمة عن الفضل بن موسی عن سفیان عن 
منصور عن کریب: ولم یڈ کر سالماء وعن محمد بن حاتم بن نعیم عن ابن أبي عمر عن 
فضیل بن عیاض عن منصور عن سالم عن ابن عباس بە موقوفاً ولم یذ کر کریبا۔ وأ حرجہ ابن 
ماجه في(النکاح) عن عمرو بن رافع عن جریر بھ. 

بیان اللغات: قولہ: ٥أحلهہ‏ المراد زوجتھ. وفی زالعباب): الال أعل الرجل؛ وأمل 
الدار وکذلك الاأحلة والجمع الأحلات وأملات وأٗھلونء وکذلك الأھالی؛ زادوا فيه الیاء 
علی غیر قیاسء کما جمعوا لیلا علی: لیالي. وقد مجاء في الشعر: آھالء مثال: فرخ وأفراخ 
وزند وآزناد. قوله: وجنبتاٴ من جنب الشيء یجنب تجنیباً إذا اُبعدہ منە: ومنە: الجنب: لأنە 
بعید عن ذکر اللہ تعالیء وأجتب تباعدء وأجنبته الشيء مثل جنبتہ وقراً الجحدري وعیسی 
این طاوس وآبو الھجھاج الأعرابي: ظوآجنبتي وبن یپ (إبراجیم: ]٥٣‏ وقال الزمخشري: وفیه 
ثلاث لغات: جنیته الشر وجتبه وأجنبہ. فأعل الحجاز یقولون: جنینی شرہ بالتشدیدء وأمل 
نجد: جنبني شرہ وأجنبني. و والشیطانہ وزنه: فیعالء إذا کان من شطن. وفعلان إذا کان 


کے و ہے من رر یہ ہے 


-- 


سورد 


و 


سے عوی پر ووؤ سی نے سینے بی مع ی یع ےیہر کید ےت مع رت مجر بہت محسدےد۰ہ ہمد سعہ لاہ سی ےميیہ ےس 


) -۔ گاب الوضوہ / باب (۸) مد 


من شاط. وقال الزمخشري: وقد جعل سیبویە: نون الشیطان في موضع مَنٴ:کتابە أُصلیةق 
وفی آخر زائدة وائدلیل علی أصالتھا قولھم: تشطینء واشتقاقہ من: شطن إِذا بعد لبعدہ من 
الصلاح والخیں أُو من: شاط؛ إذا بطل إذا جعلت نونه زائدةء ومن أسمائہ: الباطل)وقال 
الجوھري: شطن عنہ: بعد واٌشطنہ: اأُبعدہ. قال ابن السکیت: شطده یشطنه شطدنا: إذا خالفه 
عن نیة وجھق وبئر شطون بعیدة والشیطان معروف؛ وکل عات متمرد في الجن والونس 
والدواب: شیطان. والعرب تسمي الحیة: شیطاناء ونونه أصلیة. ویقال إنھا زائدةء فان جعلتہ: 
فیعالّم من قولھم تشیطن الرجلء صرفته. وإِن جعلتہ من تشیط, لم تصرفه لنه فعلان. 

وفی (العباب): الشیطان واحد الشیاطینء واختلقوا في اشتقاقہء فقال قوم: إنه من 
شاط یشیط أُي: هلكء ووزنه: فعلان۔ ویدل علی ذلك قراءة الحسن البصري والاأعمش 
وسعید بن جبیر وأأبي البرمسم وطاووس فلوما تنزلت به الشیاطون4 [الشعراء: ]٥٠٢‏ وقال 
قوم: إنه من: شطنء 7 بعد وقال واصل: شاط من شاط الزیت أو السمن إذا نضج حعی 
یحترق: لنه بھلك حینقذٍء وتشیط: احترقء وغضب فلان واستشاط أي: احتد کأنه التھب 
فی غضب والت رکیب یدل علی ذھاب الشيء ما احتراقاً وإما غیر ذلك. قوله: وما رزقتناء من 
الرزق وفي (العبابع: الرزق ما ینتفع بە والجمع الأرزاق. وقال بعضھہ: الرزقء بالفتح: 
المصدر الحقیقی؛ والرزق بالکسر: الاسم. یقال: رزقه اللہ یرزقہ وقد یسمی المطر: رزقا 
وذلك قوله تعالی: ظڈوما اُنرل الله من السماء من رزق کہ [الجاثیة: ]٢‏ ٹڑرنی السماء رزقکم 
(الذاریات: ]٣٢‏ وھو علی الانساع فی اللغة انٹھی. ویقال: الرزق في کلام العرب الحظط 
قال تعالی: ٭٭وتجعلون رزقکم أنکم تکذبون٭4 [الواقعة: ۸۲] أي: حظکم من مھذا الامی 
والحظ هو نصیب الرجلء وما ھو خاصٰ لە دون غیرہ. وقیل: الرزق کل سشيء یڑکل أو 
یستعملء وھذا باطل, لأن اللہ تعالی أمرنا بأن ننفق مما رزقناء فقال تعالی: غلوأنفقوا مما 
رزقناکم٭ [البقرة: ]٥٥٢‏ فلو کان الرزق هو الذي یؤکل لما آمکن إنفاقه۔ وقیل: الرزق هو 
ما مِلكء وحو أیضاً باطلء لن الإنسان قد یقول: اللھم ارزقني ولداً صالحاً وزوجة صالحق 
وھو لا لٹ الولد والزوجة. 

وأما فی عرف الشرع فقد اختلفوا فيه فقال یو الحسین البصري: هو تمکین الحیوان 
من الانتفاع بالشیءے والحظر علی غیرہ أی منعه من الانتفاع بہ ولما فسرت المعتزلة: الرزقء 
بھذا لا جرم قالوا: الحرام لا یکون رزقاً. وقال أُھل السنة: الحرام رزق لن فی اصل اللعَة 
الحظ والنصیب کما ذکرئای فمن انتقع بالحرام فذلك الحرام صار حظاً لە ونصیب فوجب 
ان یکون رزقاً لم وأیضا قال اللہ تعالی: ظڈوما ین دابة في الأرض ال علی اث رزقھاہ [مود: 
]٦‏ وقد یعیش الرجل طول عمرہ لا یأکل إِلاّ من السرقة فوجب أن یقال: طول عمرہ لم 
یاکل من رزقہ شیا 


قولھ: 1فقضی) من القضاء وله معانِ متعددة. یقال: قضی أي: حکم. ومنھ قوله تعالی: 
لإوقضی ربك ان لا تعبدوا إلا إیاەیچ4 [الإسراء: ]۲٢‏ وقضی حاجته أي: فرغ منھاء وضربه 


سو 
نے 


ق مو وس رآ سو ا مر ھی 


جی؟ و سیک ریپ تریوں میں سو سےا ہرےیں 


رک بجی :رکا 


پنہےں 


ر سیر نے قییےر ‏ ین می ہلمح چیہ ہہ گنر رہ 


رعییدم ہے 2 یں سے جو یو 


رعیہر 9یآ اوہ ےہ 


نمیم 


موہ سےہ 


٭اہ 


کییطے مو تے نے عق ےو ف۴ط ا ہے موام ےی کموٹے ود۔۲ ےط کو صىى سے پمسىےے )٣ط‏ ےد ا +دیوۓئ۳ط سے حےوط٣‏ ہے ص ا ہے ہے مر ہے حر کے 


۰۸ کے کِتاب الوضوہ / باب (۸) 


فقضی عليه أي: قعلم کأنه فرغ منهء وسم قاضص أي: قاتل؛ وقغقضی نحبه قضاء أي: مات: 
وقضی دینه أُي أداہ؛ وقضی إليه الأمر أي: أنھاہ إليه وأبلغہ وقال تعالی: هل(وقضینا إليه ذلك 
الأمرچ (الحجر: ]٦٦‏ وقضی إليه أي: مضی إليه وقضاہ أي: صنعہ وقضاہ أي: قَتَزْهَء قال 
تعالی: فلفقضامن سبع سموات في یومین 4 [فصلت: ]۱١‏ ومنە القضاء والقدر. والمناَتپ 
ھھنا: إما حکم أُو قدر۔ فافھم., 
بیان الإعراب: قولە: ؛لیبلغ. بفتح الباء من: البلاغء جملة فی محل النصب علی 

الحال. وقوله: و یه6 صلة ییلغء و والنبی) بالنصب مفعولہ. قولە: ەلو ان أحد کم؛؛ کلمة: لی 
عذہ هھنا لمجرد الربط تفید ترتیب الوجود عند الوجود کما فی قوله تعالی: ڈل٭ولو جعلناہ 
ملکاً لجعلناہ رجلاہہ (الأنعام: ۹ وقول عم رضی ارہ عنه: ةنعم العبد صھیب لو لم یخف 
اللہ لم یعصه*. وکلمة: ان في محل الرفع علی الفاعلیق إذ التقدیر: لو ثبت قول أُحدکم: 

بسم اللہ. قوله: وقال: بسم اللہ خبر: أن. وقولہ: وإذا آئی أحدکم أھلهہ ظرف لہ. وقولہ: لم 
ضرہ6 جوابء لو؛ والتقدیر: لو ثبت قول اأحدکم: بسم ا عند إتیان أھله لم یضر الشیطان 
ذلك الولد. قوله: ٦جتبتافء‏ جملة من القعل والفاعل والمفعول. وقوله: والشیطان بالنصب 
مفعول ثان: لجنبء وقوله: (وجنب)؛ جملة من الفعل والفاعل و: والشیطان مفعوله. وقوله: 
(ما رزقتاء فی محل الئصب علی أنه مفعول ثانء وکلمة: ماء موصولةق والعائد محذوف 
تقدیرہ: الذي رزقتنا وقول من قال من الشارحین: ماء ہھنا بجعنی: شیءء لیس بشیء. قول: 
(ققضی)؛ عطف علی قوله: وقال المعنی: عقیب. قوله: وقدر اللہ بیٹھما ولداء ویحتمل ان 
تکون للسببیق کما في قوله تعالی: للألم تر أن سو سے ماء فتصبح الأرض 
مخضرةچ4 [الحج: .]٦٢‏ قوله: لم یضرہ6 یجوز بضم الراء وففحھاء ویقال: اعم أُنصح. 
قلت: في مثل ہذہ المادة یجوز ثلاثة أُوجه: الضم لأجل ضمہ ما قبلھاء والفتح لأنه اأُعف 
الحرکات وفك الإدغام کما علم فی موضعھ. فأفھم. 

بیان المعائی: قوله: فإذا اتی أھله* أي: جامعھاء وھو کنایة عن الجماع. قوله: ہ 

للھم) معناہ: یا اللہ وقد مر فیما مضی تحقیقھ. قوله: ہفقضی بینھماء أي: بین الأحد والأھل: 
ھذہ روایة الأکٹرین. وفي روایة المستملی والحموي: ہفقضی بیٹھم+. ووجھه بالنظر إلی 
معنی الجمع في الأملء والولد پشمل الذ کر والأنٹی. قوله: ہلم یضرہ) أي: لم یضر الشیطانُ 
الول یعني: لا یکون لە عليه سلطان ببرکة اسم عز وجل؛: بل یکون من جملة العباد 
المحفوظین المذ کورین فی قوله تعالی: طلاإن عبادي لیس لك عليیھم سلطانچ (الحجر: ]٤٦٤‏ 
ویقال: یحعمل ان یؤڑخلذ قوله: لم یپضرہ) عاماء فیدخل تحته الضرر الدینيء ویحتمل اُن 
یؤخذ خاصاً بالنسبة إلی الضرر البدنيء بمعنی ان الشیطان لا یتخبطہه ولا پداخله بجا یضر عقله 
وبدلہف وھو الأقرب؛ وإن کان التخصیص خلاف الأصل: لُنا إذا حملناہ علی العموم اقتضی 
ان یکون الولد معصوماً عن المعاصي؛ وقد لا پتفق ذلكء ولا بد من وقوع ما أُخحبر ب عليه 
الصلاة والسلامء اما إذا حملناہ علی الضرر في العقل والبدن فلا یتنع. وقال القاضی عیاض 


ےم برھھم“ ‏ ۱ 
لے 


اید ۶+ ىر ٠‏ ۰ ہر۔ - : ۰ : ٭ یھ عام دیہ. ٠‏ >> چو۔ ۔ ۰ ای ہٗایلچ۔ اج * 
ےس یک ےید ما ا مک را ا کی کل مو ای .پل ال پک ا اھ وخ کی ھھا ما ات ہے ھک مھ کم ا را کل لت ںو لود ا کو یں وی مر لاو می 
سس -_-ے-_س-صصهههصهصصصصصصصھ ۱گ”صص.صھصص-..س-....۲۰>۰>ص.-------7 تو رت رسس یت ستتوى٘ى٘كٍ‌‌ی ‏ کک 940+08" 


پکراط 


-ج٭د۔ ٣دت‏ منمسووے جو ہمورب تج -- بد ہے ک۱ ۶ 0ھ ہج ےے۔ لنووی × ساد ۰ب ٔ , ھ, یس ہے ےق ہے ہے وت ہے لاسرا رب رہ ہے عق کی 
مو کس ۔ او ای کا 7د 30 وہک میں یں و-- ا پرفت دہ 7 ہے جا ورک رو رای پت سا ہت یت ۰ .-۔ بتھ.ں ہے نب فی کیپ ای ا سا یں کے و کی سن َ‫ ۔-۔۔ 
ماعط ےہے۔۔ےصھفح×ددو جس جح-0 ححسىستىسڑھکطکے اپجحسىسصح-ص--صح+-و9-5.ی- 


۹ )۸( ۔۔ يِتابٴ الوضوم/ باب‎ ٤ 


قیل: المراد أنە لا یصرعہ الشیطان. وقیل: لا یطعن فيه عند ولادتہ بخلاف 'غیرہ. قال: ولم 
نحمله علی العموم في جمیع الضرر لوجود الوسوسةء والوغراء یعني الحمل غلی تمل 
المعاصي۔ وقال الداودي: لم یضرہ بأن یفتدہ بالکفر. ۱ 

بیان استتنباط الأأحکام: الأول: فيه استحباب العسمیة والدعاء المذ کور في اع 
الوقاعء واستحب الغزالي في زالإحیاء) اُن یقراً بعد بسم الله: قل هو اللہ اُحدء ویکبر ویھلل 
ویقول: بسم اللہ العلی العظیم: اللھم اجعلھا ذریة طیبة إن کنت قدرت ولداً یخرچج من 
صلبي. قال: وإذا قریت الإنرال فقل في نفسكء ولا تحرك به شفعيك: طڑالذي خلق من 
الماء بشراگھ الایة (الفرقان: .]٥٤‏ 

الٹاني: فيه الاعتصام بذکر اللہ تعالی ودعالہ من الشیطان والتبرك باسمه والاستشعار 
بأن اللہ تعالی هو المیسر لذلك العمل والمعین عليه. 

الثالٹ: فيه الحث علی المحافظة علی تسمیته ودعاله فی کل حال لم ینە الشرع 
عنہ حتی فی حال ملاذ الانسان. وقال اہن بطال: فيه الحث علی ذکر اللہ في کل وقت 
علی طھارة وغیرھاء ورد قول من قال: لا یذ کر اللہ تعالی إلاّ وھو طاہر ومن کرہ ذکر اللہ 
تعالی علی حالتین: علی الخلاء وعلی الوقاع قلت: روي عن ابن عمر رضي الله تعالی 
عنھماء أنە کان لا یذکر اللہ إلاّ وھو طاھرہ وروي مثله عن أٌبي العالیة والحسنء وروي عن 


ابن عباسء رضي اللہ عٹھما أُله کرہ ان یذ کر الله تعالی علی حالین: علی الخلاء والرجل 
یواقع اُهل وھو قول عطاء شون وقال مجاعد رحمه الہ: یجتنب الملك رس عتد 


المراد باتیائه أهله رت ذلك وحینشذ فلیس خلاف قولپی 2 انذڈکر علی غیر طھر 
لأجل تعظیمہ. 

الرابع: قال آبن بطال: لما کان فی هذا الحث علی التسمیة فی کل حال استحب 
مالك التسمیة عند الوضوے, قلت: فيه مذاہپ: احدھا: أنہ سنة ولیست بواجبة: فلو ترکھا 
عمداً صح وضوؤہ وھو قول أأبي حنیفة ومالك والشافعي وجمھور العلماء وھو أُظھر 
الروایتین عن اأحمدء وعبارة ابن بطال: ان مالکاً استحبھا وکذا عامة اُھل الفتوی۔ الٹائی: آتھا 
واجیة وھی روایة عن اُحمد وقول أھل الظاھر. الثالث: أُنھا واجبة إن ترکھا عمداً بطلت 
طھارته وإن ترکھا سھوآً أو معتقداً اُٹھا غیر واجبة لم تبطل طھارتہ وھو قول إسحاق بن 


راھویے: کما حکاہ الترمذیي عده. الرابع: اُنھا لمت مستحبة وعي روایة عن أبيی حتف4ء: 


وعن مالك روایة اُنھا بذداغعةء وقال: ما سمعت بھذا پریل ان یذبحء وفغی روأیة اُنھا مباحة لا 


الخامس: فيه الإشارة إلی ملازمة الشیطان لابن آدم من حیث خروجہ من ظھر آیيه لی : 


رحم أمه إلی حین موت أُعاذنا اللہ من فھو یجري من ابن آدم مجری الد وعلی خیشومه 


ھت 


نہ نہ یت سنہ یب> 


دے: رات رس گر 


ےی و و سس رت 


- 


ہی ہہ بح وف 
3 7 
نت ےس 


3 چ٭ت" 


لی و ات 


رعت ریخ سی 


کے کپ کیک کا یت 


ہر می 
اور 


٣‏ چیے پدایھیںےى اھ ٣‏ دک ہیں سس کہہے ےى ا ئوں۔ط کے خر کچ کر پکھیرے اور خی پ اج اکور سس یھ گ٣‏ ید جڑھرے کے کرو پک میں وو ۱ط وکس کے نے ےط پک جےں ٣ک‏ اس 


کھ تاب الوضوہ / باب (۹) 


إِذا نام وعلی قلبه إذا استیقظ فإذا غفل وسوسء وإذا ذکر الله خنس, ویضرْنِ علی قافیة 
راُسە إذا نام ٹلاٹ عقد: عليك لیل طویلء وتنحل بالذ کر والوضوء والصلاة. 
۹ - باب ما بقُولَ عِندَ الخُلاء 

أي: هذا باب في بیان ما یقول الشخص عند إرادة دخول الخلای وھو ہفتح الخاء 
وبالمد: موضع قضاء الحاجة سمی بذلك لخلائه فی غیر أوقات قضاء الحاجةے وھو 
الکٹیف والحش والمرفق والمرحاض أَیضء وأصله المکان الخالي؛ ٹم کثر استعماله حتی 
تجوز بە عن ذلكء وأما الخلاء بالقصر فھو الحشیش الرطب والکلً الخشن أیضا وقد 
یکوت خلا مستعملا في باب الاستتجا فإن کسرت الخاء مع المد فھو عیب في الڑبل 
کالحران في الخیل. وقال الجوهري: الخلاء ممدود: المتوضیءء والخلاء أٔیضاً المکان 
الٰذي لا شيء بھ. قلت: کل منھما یصح ان یکوت مراداً هھنا۔ 

ووجہ المناسیة بین البابین ظاھرہ لن في کل منھما بیان ذکر اسم اللہ تعالی. 

۸ ۔۔ حدثتنا مم قال: حدثنا شُعَبَةُ عَن عَبد العَریز بن صهَیْب قال: حعت تا 

قُول: کان الب علّ إِذًا دَعَل الحَلاَ فَال: داللَهُم ني آئُودُ يك مِنّ الہُبثِ َالْکبائِٹء. 

[الحدیث ٦٤١‏ - طرفه فی: ]٦٦٦٦‏ 

مطابقة الحدیثٹ للترجمة ظاعرۃ۔. 


: 
کو اس ان ا 


عو 


کچھ تو پا وھ کی پک ہر کا ےر کو اک چو اکچھد کو و تک 


ےب 


پا ٹر 


بیان رجاله: وھم أربعة تقدم ذکرھممء وآدم بن أَبي إیاس وصھیب؛ بضم الصاد 
المھملة۔. 

بیان لطائف إستادہ: منھا: ان فيه التححدیث والعنعنة والسماع. ومنھا: نہ من رباعیات 
البخاري. ومنھا: ان رواته ما بین بغدادي وواسطي وبصري. 

بیان تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أَیضاً في(الدعوات) عن محمد 
. ابنعروۃ عن شعبة. وأآخرجه مسلم في(الطھارة) عن أَبي بکر بن أبي شیبة وزھیر بن حرب؛ 
)ا کلاھما عن إسماعیل بن إبراھیم عن عبد العزیز بہ۔ وأخرجه أبو ناو اَ٘ىضاً في(الطهارق) عن 
)] الحسن بن عمرو عن وکیع عن شعبة., وأخرجه الترمذي فیه أیضاً عن قتیبة وھناد کلاھما 
عن وکیع بھ. وأخرجه ااسائی فی رالطی ر0 می البعوت من امعاق ون ارراغیم عن 
٢‏ إِسماعیل بن إبراھیم عنہ بہ. وآخرجه این ماجه عن عمرو بن رافع عن اإسماعیل عنه بھ. 
ا بیان اللغات: قولە: وأعوذ بك؛ اي ألوذ وأالتجی من العوذ: وھو عود إليه یلجا 
|| الحشیش فی. مھب الریح؛ وقال این الاأئیر: یقال: عذت بە عوذاً وعیاذاً ومعاذا أي: لجاٹ 
پا إلي والمعاذ المصدر والمکات والزمانء أي: لقد لجأت إلی ملجأ ولذت بلاذ۔ قوله: من 
١‏ الخیث٭. قال الخطابيء بضم الخاء والباء: جماعة الخبیث: والخبائٹ جمع الخبیثة یرید 
1| ذکران الشیاطین واناٹھمء وعامة أصحاب الحدیث یقولون: الخبث؛ مسکتة الباء: وھو غلط: 


اھک ص۔۴ یھر ید چو ٣‏ کمییط ى7 کہ کے ور ٣‏ اک چس ٣‏ وکیا عقوم 


سیت اط گان 


کہ کِتاب الوضوہ / باب (۹) کچھ 


والصواب مضمومة الباء قال: وقال ذلك لن الشیاطین یحضرون الأحلیة وھیٰ:مواضع بھجر 
فیھا ذکر الله تعالی فقدم لھا الاستعاذة احترازاً منھمء انٹھی وفیه نظر لن ابا عبیدالقاسم بن 
سلام حکی تسکین الباء وکذا الفارابی فی (دیوان الدب والفارسی فی (مجمم الْعرائب) 
ولان فعلاً بضمتین قد یسکن عینہ قیاساً ککتب وکتب: فلعل من سکنھا سلك ھذا المسلك 
وقال التورہشتی: ہذا مستفیض لا یسع أحداً مخالفته إلاّ اُن یزعم ان ترك التخفیف فيه اأُولی 
ملا یشتیه بالخیٹ الذي هو المصدر۔ وفی (شرح السنة): الخبث: بضم الباء؛ وبعضھم یروي 
بالسکوٹ؛ وقال: الخبث: الکفر؛ والخبائٹ: الشیاطین۔ وقال ابن بطال: الخبث: بالضم یعم 
الس والخبائٹ: الشیاطین وبالسکون: مصدر خبث الشيء یخبث خبثاّ وقد یجعل اسماء 
وزعم ابن الأعرابي أُن اأُصل الخبث فی کلام - المکروہ: فإن کان من الکلام فھو 
الشتمء وإن کان من الملل فھو الکفر وإن کان من الطعام فھو الحرامء وإن کان من الشراب 
فھو الضار۔ وقال ابن الأنیاری وصاحب (المنتھی): الخبث: الکفر ویقال: الشیطان. 
والخبائث: المعاصی جمع خبیئةء ویقال: الخبث خلاف طیب الفعل من فجور وغیرہ 
والخبائٹ: الأفعال المذمومة والخصال الردیفة, 


بیان الأعراب: قوله: فیقول6: جملۂ فی محل النصب علی الحال۔ قوله: کان النبي 
۷۴"ءكوت] جملة وقعت مقول القول. وقوله: (یقول ا فی محل النتصب علی اُنھا خبر: 
(کان٤؛‏ وکلمة: إذام ظرف معنی: حین؛ و: الخلای منصوب ہتقدیر: فی لان تقدیرہ: إذا 
دعل فی الخلاء وھذا من قبیل قولھم: دخلت الدارء وکان حقه ان یقال: دخلت فی الداں 
لا أھم حذفوا حرف الجر انساعأء وأوصلوا الفعل إليەء ونصبوہ نصب المفعول بہ فمن ھذا 
قول بعض الشارحین: وانتعصب الخلاء علی آنه مفعول بە لا علی الظرفیة غیر صحیح: اللھم 
الإ ان یذھب إلی ما قاله الجرمی من أنە فعل مععد نصب الدار نحو: بدیت الدار ولکن 
یدفعه قوله: بأن مصدرہ یجیء علی فعول؛ وھو من مصادر الأنعال اللازم نحو قعد قعودا 
وجلس جلوساء ولان مقابله لازم نحو: خرج, قلت: التعلیل الثانيی غیر مطرد لأن ذھب لازم 
وما یقابله جاء متعد کقوله تعالی: فو جاؤرکم حصرت صدورھم٭ (النساء: ۹۰]. قولہ: 
واللھم؛؛ أصلە: یا شف وقد ذکرناہ. قوله: وأعوذ بكء جملة فی مُحل الرفع لأنھا خبر: أُنہ 
وقوله: ومن الخبتٹ+؟؛ یتعلق: (بأعوذ). 


بیان المعانی: قوله: ہکان النبي كإك یقول؟: ذکر لفظ: کان لدلالتہ علی الٹبوٹ 
والدوام وذکر لفظ: یقولء بلفظ المضارع استحضاراً لصورة القول. قوله: وإذا دخل الخلای 


أٌي: إذا أراد دخول الخلاء لن اسم اللہ تعالی مستحب العرك بعد الدخولء وھذا التقدیر 


مصرح به في روایة سعید بن زید علی ما يأئي عن قریبء وھذا کما في قوله تعالی: فإفإذا 
قرأت القرآن فاستعذ باللهگ٭ (الئحل: ۹۸] والتقدیر: إذا اُرذت قراءۃ القرآن فاستعذ باللہء وذلك 
لان الل تعائی ما یذکر فی الخلاء بالقلب لا باللسان۔ وقال القشیري: المراد به ابتداء 
الدخول. قلت: لا یحتاج إلی ھذا التأویل فإن المکان الذي تقضی فيه الحاجة لا یخلو ما 


عوو ہے وو بر × .دہ سد سد کی ” لیے جب- سد ہو ے۔ رود ے ۔ سیج اد جو سے ۱ رر سس سط .۔.۔ کر در رڈ 
ا ای ہت 7وس یی سد ےا آے اک ا اس و ہر کہ 2 ٠‏ حا -.۔ ے٠‏ ویکوٹ وہ اہ 702-0 وم ۰- ش۔ رات ا 1 وت - ا دی رھش کہ 
٭ووسسسسؤوحوص--×ح×-×ٌکسحےھےےےےےے سے ہے نے سکم مس الال تال ےی ہسوس سح ہپس سعچج کچھ 
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۲ ٤۔۔‏ تاب الوضوہ / باب (۹) 
أُن یکون معداً لذلك: کالکئیف. أو لا یکون معدا: کالصحراء.. فإن لم یکن معداً فان یجوز 
ذکر الله تعالی في ذلك المکان وإت کان معدا ففيه خلاف للمالکیة فمَىٌ کرھه أول 
الدخول یعنی الاورادة لأن لفظة دحل اُقوی فی الدلالة علنی الکتف المبنیة منھا علی الِمکان 
الیراح أو لأنه بین فی حدیث آخر کما ذکرناہ وفي قول عليه الصلاة والسلامء أیضا: ھإِن 
ھذہ الحشوش محتضرة). أي: للجان والشیاطین, ففإذا راد أحد کم الخلاء فلیقل: أعوذ باللہ 
من الخبث والخبائٹ+. ومن أجازہ استغنی عن عذا التاأویلء ویحمل: دخلء علی حقیقتھاء 
وھذا الحدیث أخرجه ابو داود عن عمرو بن مرزوق عن شعیة عن قتادة عن النضر بن اُنس 
عن زید بن أرقم عن الئبيء عليه الصلاة والسلامء ولفظہ: دفإذا آتی أحدکم الخلاء6۔ 
وأخرجه النسائي وابن ماجه أیضاٌ وقال الترمذي: حدیث زید بن أرقم فی إسنادہ 
اضطرابء وأشار إلی اختلاف الروایة فيه وسأل الترمذي البخاري عنه فقال: لعل قتادة سمعه 
من القاسم بن عوف الشیبائي والنضر بن انس عن نس ولم یقض فیه بشيء ولھذا أُخرجه ابن 
خزیة وابن حبان. وقال الہزار: اخعلفوا في إسنادہ وقال الحاکم: مختلف فيه علی قتادة وقد 
احتج مسلم بحدیث لقتادة عن النضر عن زید ورواہ سعید عن القاسم وکلا الإٴسنادین علی _ 
شرط الصحیح. وقال محمد الإشبیلي: اخعلف في إسنادہ والذي اُسندہ ثقة. قلت: مذا 
الکلام غیر جیدء لأنە لم یرم بالإرسال حعی یکون الحکم لمن أسندہ؛ وغا رمی بالاضطراب 
عن قتادة کما مر, 

بیان استتنباط الاحکام: الأول: فيه الاستعاذۃ باللہ عند إرادة الدخول فی الخلاء وقد 
اُجمع علی استحبابھاء وسواء فیھا البنیان والصحراء لہ یصیر مأوی لھم بخروج الخارج فلو 
نسي التعوذ فدخلء فذھب ابن عباس وغیرہ إلی کرامة التعوذء وأآجازہ جماعة منھم ابن عم 
رضی اللہ تعالٰی عنھما. ٰ ۱ 
و الٹانی: قال ابن بطال: فيه جواز ذکر اللہ تعالی علی الخلاء وھذا مما اختلفت فيه 
الأثار فروي هعنٴالنبي علیہ الصلاة والسلام أنە اأقبل من نحو بئر جمل فلقیه رجل فسلم علي 
فلم یرد عليه السلام حتی تیمم بالجدارہ. واختلف في ذلك أاَیضاً العلماءی فروي عن ابن 
عباس أنه کرہ ان یذ کر الہ تعالی عند الخلای وھو قول عطاء ومجاعد والشعبيء وقال 
عکرمق: لا یذکر اللہ فیە بلسائه بل بقلبه وأجاز ذلك جماعة من العلماء وروی این وہب أن 
ي3 اش بن عمرو بن العاص کان یذ کر الله تعالی في المرحاضء وقال العرزميی: قلت 
للشعبي: اأعطس وآأنا فی الخلای اُحمد اللہ؟ قال: لا حتی تخرج؛ فأنیت السخعی فسألتہ عن 
ذلك فقال لی: احمد اللہ فأخبرتہ بقول الشعبی فقال النخعی: الحمد یصعد ولا يھبطء وھو 
قول ابن سیرین ومالك. وقال ابن بطال: وھذا الحدیث حجة لمن اُجاز ذلك. 

قلت: فيه نظر لا یخفی وذکر البخاري فی کتاب خلق اللہ تعالی أفعال العباد عن 
عطاء رحمہ الله الخائم فیه ذکر الله لا باأس أن یدخل بە الانسان الکنیف أو یلم بأعلهء وھو 
في یدہ لا باأس بەف وھو قول الحسن وذکر وکیع عن سعید بن المسیب مثلهء قال البخاري: 
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وقال طاوس في المنطقة یکون علی الرجل فیھا الدرامم یقضی حاجته لا بأُسبذلكء وقال 
إبراھیم: لا بد للاس من نفقاتھم وأحب بعض الناس ان لا یدخل الخلاء بالخاتم فيه ذکر 
اللہ تعالی: قال البخاري: وھذا من غیر تحریم یصح. 

وأما حدیث یر جمل فھو علی الاختیار والأخذ بالاحتیاط والفضل لنه لیس من 
شرط رد السلام ان یکون علی وضو قاله الطحاوي. وقال الطبري: إن ذلك منە کان علی 
وجه التأادیب للمسلم عليه ان لا یسلم بعضھم علی بعض علی الحدث, وذلك نظیر نھیه 
وهم كکذلك ان یحدٹ بعضھم بعضاً بقوله: ولا یتحدث المتغوطان علی طوفھماہء یعني 
حاجتھماء فإن اللہ یقت علی ذلك؛ وروی أبو عبیدة الباجي عن الحسن وعن البراء رضي 
الله تعالی عنه أنه سلم علی النبيء عليه الصلاة والسلام وھو یتوضأ فلم یرد عليه شیعاً 
حعی فرخ. 

الثالٹ: فيه أن لفظ الاستععاذة اُن بقول: اللھم إنی أعوذ بكء وقد اختلف في ألفاظ 
الرواة ففي روایة عن شعبة: ةأُعوذ باللہہ۔ وفی روایة وہب: ؛فلیتعوذ بالل٥ء‏ وھو یشمل کل ما 
بأتی به من أُنواع الاستعاذة من قولە: اُعوذ بكء استعیذ بك اُعوذ باللہ استعیذ باللہ اللھم 
نی اُعوذ بكء ونحو ذلك من أُشباہ ذلك. 

الرابع: فیه ان الاستعاذة من النبي؛ عليه الصلاة والسلامء إظھار للعہودیة وتعلیم للامة. 
وإلاً فھوں عليه الصلاة والسلام محفوظ من الجن والإنس؛ وقد ربط عفریتاً علی ساریة من 
سواري المسجد. قالوا: ویستحب أٌن یقول: بسم اللہ مع التعوذء وقد روی المعمري الحدیث 
المذ کور من طریق عبد العزیز بن المختار عن عبد العزیز بن صھیب: فإذا دخلعم الخلاء 
فقولوا: بسم الله اُعوذ باللہ من الخبث والخبائٹ؛. وإسنادہ علی شرط مسلم وعن ابن عرعرة 
عن شعیةق وقال غندر عن شعبۂ: إذا آنی الخلای وقال موسی عن حماد: إذا دخلء وقال 
سعید بن زید فی کتاب ابن عدي: دکان النبي كَلٹه إذا دخل الکتیف قال: ؛ بسم اللہ ٹم 
یقول: اللھم إني اعوذ یكۓ... قال: رواہ أبو معشر وهو ضعیف عن إسحاق بن عبد اللہ بن 
أبىي طلحة عن أنسء وفي (أفراد الدارقطني) رواہ عدي بن أبی عمارة عن قتادة عن انس قال: 
ے ممعق یسوی تو کو نت مس کے مت (الأوسط) من حدیث صالح بن 
أبي الأآخضر عن الزھري عنه؛ قال: لم یروہ عن الزھري إلا صالح تفرد بە إبراھیم بن حمید 
الطویل۔ 

تاتِتة ابی عَزْغوّۃ عَن شغبَة, قال منْدَر عن شَغیَة إِذًا آأنی الْحَلاھ وقال مُوسّی 
ع حگاد: إِ٥ّا‏ تھل. وقال سَعید بؿخ زَیی: حدثا عَمد الریر: إِذًا أُرَاد ان بَدشحل. 


أآي: تابع آدم بن أبي إیاس محمد بن عرعرة فی روایته ھذا الحدیث عن شعبة کما 
رواہ آدم والحاصل اُن محمد بن عرعرة روی ھذاالحدیث عن شعہبة کما رواہ آدم عن 
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نت عی المتابعة التامف وفائدتھا التقویف وحدیث محمد بن عرعرةعن تد خر جہ 
إلبہخاري فی الدعوات: وقال: حدلنا محمد بن عرعرة حدثنا شعبة عن عبد العزیز بن صھیب 
ا اعن انس بن مالكء رضی اللہ تعالی عنه قال: کان النبي عكلُّ إذا دخل الخلاء قال: اللھم 
7 اُعوذ بك من الخبثٹ والخبائٹ: 

قوله: ٭وقال غندر عن شعبة٭* ھذا الععلیق وصلء البزار فی (زمسندہ) عن محمد بن 
یشار بندار عن غندر عن شعبة عده بلفظہ ورواہ أحمد عن غندر بلفظ: فوإذا دخل٤؛‏ وغندر: 
بضم الغین الہمعجمة وسکوت النون وفتح الدال المھملة علی المشھور وبالراء ومعناہ: 
المشخبء وھو لقب محمد بن جعفر البصريء ربیب شعیة.. وقد مر في (باب ظلم) دون 
ظلم. قوله: ٭وقال موسی عن حماد: إذا دخل عذا التعلیق وصل البیھقيی باللفظ الہذ کور۔. 
ومموسی هو ابن إسماعیل التبوذكي؛ وقد مر غیر مرق وحماد هو این سلمة بن دینار ابو سلمة 
الربعیء وکان یعد من الابدال وعلامة الأبدال ان لا یولد لھمء تزوج سبعین امرأة فلم یولد لہ 
وقیل: فضل حماد بن سلمة بن دینار علی حماد بن زید بن درھہم کفضل الدینار علی 
الدرھم مات سنة سبع وستین ومائة روی لە الجماعة والبخاري متابعةف وھذہ المتاہمة ناقصة 
لا تامة, قوله: ووقال سعید بن زید... إلی آخرہء ھذا التعلیق وصله البخاري فی زالأدب 
المفرد) قال: حدثنا أبو النعمانء قال: حدثنا سعید بن زیدء قال: حدثنا عبد العزیز بن صھیب؛ 
قال: حدثني انس قال: ہکن النبي هك إذا أراد ان یدخل الخلاءہ قال: فذ کر مثل حدیث 
الیابء وسعید بن زید بن درھم أبو الحسن الجھضمي البصريء اُخو حماد بن زید بن درهم 
وبعمضھم یضعفه روی لە البخاري استشهادا مات سنة وفاة ابن سلمف وھذا کما تری 
اععلفت فيه ألفاظ الرواۃ والمعنی فیھا متقارب یرجع إلی معنی واحد وھو ان التقدیر: کان 
یقول هذا الذکر عند إرادة الدخول فی الخلاء لا بعدہء وجاء لفظ الغائطء مع موضع الخلاء 
علی ما روی الإسماعیلي فی (معجمە) بسند جید عن عبد اللہ بن مسعود رضي اللہ تعالی 
عنہ: وأن النبی ػإهُ کان إذا دحل الغائط قال: أعوذ باللہ من الخبث والخبائٹ+. وکذا جاء 
لفظ: الکٹیف ولفظ: المرفقء فالأول فی حدیث عليء رضي اللہ تعالی عنهہ بسند صحیحء 
وإن کان أبو عیسی قال: إسنادہ لیس بالقوي: مرفوعاً: ہستر ما بین الجن وعورات بني آدم إذا 
دخعل الکنیف ان یقول: بسم اللہ؟. والٹانی: فی حدیث ای أُمامة عند ابن ماجه مرفوعأً: ولا 
یعجز أحد کم إذا دخل مرفقه ان یقول: اللھم إني أعوذ بك من الرجس النجس الخبیث 
المسخبٹے الشیطان الرجیم٤؛‏ وسندہ ضعیف, 

فان قلت: ھل جاء شیء فیما یقول: إذا خرج من الخلاء؟ قلت: لیس فيه شيیء علی 
شرط البخاري؛ وروي عن عائشة رضي اللہ عنہا: کان رسول اللہ کل إِذا حرج من الغائط 
قال: غفرائك+1. آ رجہ ابن حبان وابن خزيِة وابن الجارود والحا کم فی (صحیحھم) وقال 
اأبو حاتم الرازيی: عو أُصح شيء في ھذا الباب. فان قلے: لما أخرجه الترمذي وأبو علي 
الطوسي ول۰ ماصعررے غر سر ات لاس سد مر قاع ہرستن بن أبي 
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بردق ولا یعرف فی ھذا الباب إِلاّ حدیث عائشةء رضی اللہ تعالی عنھا. قلت:قوله: غریب؛ 
مردود مما ذ کرنا من تصحیحہ وھکن أن تکون الغرابة بالنسبة إلی الراوي لا إلی الحدیث إذ 
الغرابة والحسن ۂ فی المتن لا یجتمعان. فان قلت: غرابة السند بتفرد إسرائیل وغربة المتن 
لکونە لا یعرف غیرہ. قلت [إسرائیل متفق علی إخراج حدیئه عند الشیخین, والثقة إذا انفرد 
بحدیٹ ولم یتابع عليه لا ینقص عن درجة الحسنء ء وإن لم یرثق إلی درجة الصحف 
وقولھما: لا یعرف في مذا الیاب الا حدیث عائشة؛ لیس کكکذلك. فان فيه أحادیث؛ وإن 
کانت ضعیفة. مٹھا حدیث انس رضي اللہ تعالی عنہء رواہ ابن ماجه قال: کان کل إذا 
خرج من الخلاء قال: الحمد للہ الذي اذمب عي الاذی وعافاني)؛ ومٹھا حدیث أبي ذف 
رضی اللہ عنف عثله آخرجە النسائي. 

ومٹھا حدیث این عباس, رضی اللہ عنھماء أخرجه الدارقطنی مرفوعا: والحمد لله 
الذي أخرج عني ما یؤذیني؛ وأمسك علي ما ینفعني*. ومٹھا حدیث سھل بن ابی خیئمة 
تحوہ وذکرہ ابن الجوزي فی (العلل). ومٹھا حدیث ابن عمرء رضي اللہ عنھماء مرفوعاً 
۳ جه الدارقطنی: والحمد ال الذي ُذاقني لذتہ وأبقی علی قوته واُذھمب عني أذادم فان 
قلت: ما الحکمة في قوله: وغفرائكء إذا حرج من الخلاء؟ قلت: قد ذ کروا فيه أُورجھأ 
واحسنھا أنە لھا یستغفر من ترکه ذکر اللہ تعالی مدة مکثە فی الخلای ویقرب منه ما قیل: 
إنه لشکر النعمة التي أنعم عليه بھا إذ أُطعمہ وعضمہ فحق علی من خرج سالماً مما استعاذہ 
منه ان یؤدي شکر النعمة فی إعاذته وإجابة سؤالہ وأن یسعغفر اللہ تعالی خوغاً ان لا یؤدي 


شکر تلك النعم. 

وجه المناسبة بین البابین ظاح لأن کل ما فیھما مما یستعمل عند الخلای 

۹ ۔۔ حقدثتا عَبد الله بث شحگدِ قال: حدثنا عَاجْغ بن الَقَاِم قال: حدثنا وَژقا2 
مر" يی الله بن بي يَرِیڈ عَنِ ان عَِاسٍ أٔ شی دعل الخلام فوَضّفث لَهُ َضووا 
قال: ٭ مَنٌ وضع کَذَاہ فأخْیرَ فقال: داللهُم 7 ٹيی الڈیں٤.‏ ٦أنظر‏ الحدیث ت۷ وأطرافھ]. 

مطابقة 4 الحدیٹ للترجمۃة ظاحرۃ. 


بیان رجاله: وھم حمسة: الأول: عبد اللہ بن محمد الجعفی المسندي؛ مر في: باب 


أمور الإیمان. الثانی: ھاشم بن القاسم أبو الئضر بالٹون والضاد المعجمة: الٹمیمی اللیٹی 
الکنانی الخراسانیء نزل بغداد وتلقب بقیصر وھو حافظ ثقة صاحب ستة کان أُھل بغداد 
یفشخرون ہف مات سنة سبع ومائتین عن ثلاٹ وسبعین سنق ولیس في الکتب الستة عاشم بن 
القاسم سوا وفي ابن ماجه وحدہ: ھاشم بن القاسم الحرانیي شیحخہ؛ ۳ ٹالٹ فيھما 


سی رصق رو 


رھ 


ارت ا[ ریےۓ 


۱ یں 
7 و ا 


لو سح 


پ و 9 کو 


. سے 6 وی ا دو 


کی سی یہ جورع و ص ین 


رہد 


سو ھا پ بے 
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-ے.آ_ے۔ 


ا سا و 


پر و ہب 


۰ 


مھ جےیےس 


ح 
ھا سور ا ےا 


2 بدوی آے ح-د ہوچوںںؤ ٦7‏ 
ات شر ےی و شرات و سا ان َُ- 1 رو کے × کے کت نتت- نت ا سے کک 0ت 
ععسحھ دب سو ہہے۔ ہے سے دس ہو سہہ۔۔۔ سے ظوامس+٭وٗتهجصجحودے ”"ے"  “_‏ بم+ٹوجچ__سسسص-ص‫-ص-٘ےح+ با ٠ے‏ سے 


٦ء ٤‏ کتاب الوضوم/ باب )٢(‏ 


سواہما۔ الثالثٹ: ورقاء مؤنث الأأورقء ابن عمر الیشكکري الکوفی أُبو بشرءویقال: أصله من 
خوارزم: سکن المدائن. قال ہو داود الطیالسي: قال لي شعبة: عليك بورقاء فاللك لن تری 
عیناك مثله روی عن عبید اللہ هذا وغیرہ وعده الفریابي۔ ویحبی بن آدم صدوق صالح قیل: 
مات سنة سبع وستین ومائة ولیس فی الکتب الستة ورقاء غیرہ. الرابع: عبید اللہ بالتصخیں 
ابن أبی یزیدء من الزیادةء المکی مولی آل قارظء بالقاف ویالراء وبالظاء المعجمة: من حلفاء 
بئي زھرق کان ثقة کثیر الحدیٹ: مات سنة ست وعشرین ومائف ولیس في الکعب السعِة 
عبید اللہ بن أبي بزید غیرہء نعم في النسائي: عزوف لوان ژیت اطافی: 00 8 ھت" 
أٔیضا ووقع فی روایة الکشمیھنی: عبید اللہ بن أبي زائدق وھو غلط والصحیح ابن أبي 
یزید ولا یعرف اسمهھ. الخامس: عبد اللہ بن عباس رضيی الله عٹھما. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فيه العحدیث والعنعنة, ومنھا: أن رواته ما بین بغدادی 
وکوفي. ومنھا: أله علی شرط الستة خلاف شیخ البخاري فإنه من رجال الترمذدي فقط. 
ومٹھا: أُن هذا الحدیث من الأحادیث العی صرح ابن عباس فیھا بالسماع من رسول الله 
صلی اللہ تعالی عليه وآأله وسلم. 

بیان من أخرجه غیرہ: أخرجه مسلم في(فضائل ابن عباس) عن زعیر بن حرب وأَبي 
بکر بن أبي الئضس کلاھما عن عاشم بن القاسم عن ورقاء عده بە. وأخرجه النسائي 
في‌(المناقب) عن أأبي بکر بن أبي الئضر بھ. 

بیان اللغات: قوله: دوضوعاء بفتح الواو: هو الماء الذي یعوضاً ہف وبالضم: المصدر. 
وقد مر تحقیقه فی اُول کتاب الوضوء. قوله: ہفقھه فی الدین من الفقہ وعو في اللغة: 
الفھم. تقول: فقه الرجل بالکسر سو شچھ و مد ٹم خص بە علم الشریعة والعالم 
بھ فقفيه. وقد فقه: بالضم؛ فقامة وفقھه اللہ وتفقه: إذا تعاطی ذلكء وفاقھته: إِذا باحثعهہ في 


العلم. 


بیان الإعراب: قوله: دخل الخلا, جملة من الفعل والفاعل والمفعول فی 
محل الرفع لأٹھا خبر: اُن. قوله: وفوضعت لە)؛ جملة معطوفة علی الجملة السابقة. قوله: 
دوضوعا؛ نصب بقوله: وفوضعت). قوله: من إستفھامیة مبتدا, 
قولہ: دوضع عذاء خبرہ. قولہ: دفأخبرء علی صیغة المجھول عطف علی ما قبله وقد علم 
ان في عطف الإسمیة علی الفعلیة والمکس أقوالأء والمفھوم من کلام النحاة جواز ذلك کما 
عرف فی موضعہ. قوله: هاللھم؛ أصلہ: یا ألل فحذف حرف النداء وعوض عتھا المیم. قوله: 
(فقھہ؛ جملة من الفعل والقاعلء وهو: اُنت؛ المستکن فيه؛ والمفعول وھو الضمیر الراجع إلی 
این عباسء رضي اللہ تعالی عنھما۔ وقول: وفي الدین) یتعلق یہ. 
بیان المعائی: قوله: وقال: من وضع ھمذ؟؛ أي: قال النبہيء عليه الصلاة والسلام بعد 
الخروج من الخلاء: من وضع الوضوے؟ قوله: وفأخبر - النبی؛ عليے الصلاۂ والسلام 


ا ود حر ای حر کے کک پکےں زکگ ‏ ا جہے رط زج کے رج ۲٣ک‏ پک وط ا۲ط کرے طخ اک وخ کے ک الھة ے٣‏ ہی ےد کھےط ک یقط پا ےہ٣‏ کہ 


مععبہ رس جو یدچ فو تر ورک ھرکمحرمنصوعیہ وم رس ترودےعہ+رمفوحردو رد گمجوممھتھرت صرکع ھتاھ 
کے تاب قوضوو/ باب (۷.----- ۲ 


ومیمونة بنت الحارث خالة این عباس هي المخبرة بذلك لأن وضع ابن عَبأ الوضوء 
للنبيء صلی الله تعالی عليه وآله وسلم؛ کان في بیتھا. قوله: ەاللھم فقھه فی الدین) عَنابة 
دعائ عليه الصلاة والسلامء لابن عباس بالتفقہ في الدین لأجل وضعه الوضوء لہ لکونہ گل 
تفرس فیه الذکاء والفطنةء فالمناسبة أن یدعی لە بالتفقه في الدین لیطلع بە علی أسرار الفقه 
فی الدین فیتتفع وینفع؛ وذلك لأئه وضعه عند الخلاء لأنه کان أیسر له عليه الصلاةۃ 
والسلام لن لو وضعہ فی مکان بعید منہ کان یحتاج إلی طلب الماء وفیه مشقة ما لو دخل 
بہ إليه کان تعرضاً ثلاطلاع علی حاله وھو یقضي حاجته فلما رای ابن عباس ھذہ الحالة 
أوفق وأپسر استدل عليه الصلاة والسلامء علی غایة ذکائه مع صغر سنە؛ فدعا لە ما دعا بە. 


بیان استتباط الأحکام: الأول: فيه جواز خدمة العالم بغیر أمرہ ومراعاته حٹی جال 
دخوله الخلاء۔ الٹانی: فیه استحباب المکافأة بالدعاء. الثالٹ: قال الداودي: فيه دلالة غلی 
نہ رما لا پستنجی عند ما بأُني الخلاء لیكکونِ ذلك سنة: لأنه لم نامز بوضع الماء وقد اُئبعه 
عم رضي اللہ عل بالماء فقال: لو استعجیت کلما أُنیت الخلاء لکان سنة وفيه نظ وما 
استشھد به حدیث ضعیف. الرابع: قال الخطابي: فيه ان حمل الخادم الماء إلی المغتسل 
غیر مکروہ ون الدب فیه ان یلیە الأصاغز من الخدم دون الأکایر۔ الخامس: فيه دلیل قاطع 
علی إجابة دعاء الرسول: عليه الصلاة والسلام لأنه صار فقیھاً أي فقیه. السادس: قال ابن 
بطال: معلوم ان وضع الماء عند الخلاء نما جو للاستتجاء به عند الحدثء وفيه رد علی من 
ینکر الاستنجاء پالماےء وقال: ھا ڈذلك وضوء النساعء؛ وقال: إتھا کان ال رجال یتمسحوتث 
بالحجارة. ونقل ابن العین فی (شرحع) عن مالك: آله صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم لم 
یستنج عمرہ بالماء وھو عجیب مه وقد عقد البخاري قریباً پاباً 002 بالماءء وذ کر فيه 
أئە عليه الصلاۃ والسلام استتجی علی ما سیجيء بیانه إِنٴ شاء اللہ تعالی۔ وفي (صحیح 
ابن حبان) أٔیضاً من حدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قال: ہما رایت رسول اللہ تو 
حرج من غائط إِلاً مس ماء۔ وقي (جامع) العرمذي من حدیٹھا أٔىضا اُٹھا قالت: ہمرن 
زوا جکن ان یفسلوأا أثر الغائط والبول؛ فانه عليه الصلاة والسلام: کان یفعلہ:؛,: ٹم قال: ھذا 
حدیث حسن صحیح؛ وفي (صحیح ابن حبان) أ٘بضاً من حدیث أبي ھریرق رضي اللہ 
تعالیء عدہ: وأن رسول اللہ کل قضی حاجتہ ثم استسجی من تورہ. وقال آبن بطال: إن مالکاً 
روی في (موطئه) عن عمں رضي اللہ تعالی عنه؛ أنه کان یتوضاً بالماء ہو رام 

الإزار, قال مالك: پرید الاستتجاء بالماء وقال الخطابي: وفي الحدیث امنعحیاب الاسۃ 
بالماء وإن کانت الحجارةۃ مجزئثة. وکرہ قوم من َّ الاسسجاء بالماءء وزعم بعض 
المتأخرین أُن الماء نوع من المطعوم فکرھہ لأجل ذلكء وکان بعض القراء یکرہ الوضوء في 
مشارع المیاہ الجاری وکان یستحب أن بؤخذ لە الماء في رکوۃ ونحوعاء لہ لم بیلغه أن 
النبي كإِلّه توضاآً علی نھر أو مشرع في ماء جار قال: وھذا عندي من اجل أنه لم یکن 
بحضرته المپاه الجاریة والآنھاں ناس کان بین ظھرائی میاہ ارڈ فأراد أن یشرع فيھا 
عمدۃ القاريی/ ۔ ۲/ ۷ 


سای و رس کا 


سد رر سی 


“008 0 ٤ 


کا ھی سی یسا 


سد ےجندہ و سے ری 


لی 
_۔ 


7و می اکا یا و جا ا 


× 
ہے 


ہو بھی وہ 


ات ا سر رٹ 


ہےں) 
ہے 


ےتھک تھا 


چو سہ و شس و سی سد و سی شوہم 


بک 


پر گید ٠‏ یں ری ٠‏ ہس ٦‏ تر یڈہ رسےد ۰ ۶ نے یا 7ی ھن ہدوت پر جإھ تے وص مک مہہ سک من یا۱ تر لے ےر_ ٦ ١:‏ سرِی مر ےچ رر د ےہ جر ٘سپےەۃكے رس 


۸ء ٤ے‏ تاب الوضوم / باب )١(‏ 
ویتوضأً منھا کان لە ذلك من غیر حرج. 

وقال النووي: اختلف فی المصآألة فالذي عليه الجمھور ان الأفضل ان یجمع بین 
الماء والحجر فیستعمل الحجر أولاً لتخف النجاسة وتقل مباشرتھا بید ثم یستعمل المَای 
فان راد الاقتصار علی اأُحدھما جاز وسواء وجد الآخر أو لم یجدہہء فإن اقتصر فالماء أفضل 
من الحجر لن الماء یطھر المحل طھارةۃ حقیقیة وأما الحجر فلا یطھر وانما یخفف 
الدجاسة ویبیح الصلاۃ مع النجاسة المعفو عنھاء وذھب بعضھم إلی أن الحجر أفضلء ورگإ 
اُوھم کلام بعضهم اُن الماء لا یجزیء., وقال ابن حبیب المالکكکي: لا یجزیء الحجر إلا 
لمن عدم الماء۔ الٰسابع: استدل به بعضھهم علی اُن المستحب أن یعوضاأً من الأوانی دون 
المشارع والبرك. وقال القاضی عیاض: ھذا لا أصل لە ولم ینقل أن النبی؛ عليه الصلاة 
والسلامء وجدھا فعدل عنھا إلی الأوانیء واللہ تعائی اُعلم. 


کھوںط ےط یھو کس ےط ا جھے کووے ‏ ہہ 


0 


7 کو وھ و مت و ور - و - چم 
١‏ ۔۔بابٌ لا فُستظبلُ القبلَهً بغائط آز بل إِلامِند اتا جذار اڑ نخوہ 


أيء ھذا بابء فباب مرفوع علی الخبریة منون لعدم صحة الإضافة. قوله: ولا یستقبل 
القبلة٤‏ یجوز فيه الوجھان: اُحدھما ان یکون: تستقبل بضم التاء المشناة من فوق علیىی صیغة 
المجھول. وقولہ: قالقبلةہ مرفوع لآنه مفعول ناب عن الفاعل. والآخر: ان یکون: یستقبل: 
بفح الیاء آخر الحروف علی صیغة المعلوم أي: لا یستقبل قاضي حاجته القبلق والقبلة 
منصوب بيه؛ و: لام یستقبل یجوز فیھا وجھان:؛ ا٘یضاًء؛ اُحدھعما: الضمء علی اُن تکون لا 
نافیة. والآخر الکسر علی أُن تکون ناعیة. قوله: ویغائط) الباء فيه ظرفیق وفی (المحکم): 
الخائط والغوط المتسع من الأرض مع طماَین وجمعه أغواط وغیاط وغیطانِء وکل ما انحدر 
من الأرض فقد غاطء ومن بواطن الأرض المنبتة الغیطان: الواحد منھا غائطء وزعموا ان 
الخائط ربا کان فرسخاً۔ والغائط اسم للعذرة نفسھاء لأأنھم کانوا یلقونھا بالغیطانء .وقیل: 
لأنھم کانوا إذا أرادوا ذلِك آتوا الخائط. وتغوط الرجل: کنایة عن الخرأة والغوط أغمض من 
الغائط وأبعد۔ وفی (الصحاح) وجمع الغائط: غوط. وفي (المخصص: الغائط أصله المطمعن 
من الأرضء زسمی المتوضاً غائطاً لأنھم کانوا یُٹون لقضاء الحاجة. ئم سمی الْسيٍِء بعینه 
غائطاء وقراءۃ الزھري: فأُوجاء أحد منکم من الغیطگچ زالنساء: ٤٦ء‏ المائدة: ]٦‏ مخففة 
الیای وأصله: الغوط؛ وقیل لکل من قضی حاجته: قد آتی الغائطء یکنی به عن العذرة۔ وقال 
الخطابی: أُضله المطمئن من الأرض کانوا یأتونه للحاجة فکنوا بە عن نفس الحدث کراھة 
لذکرہ بخاص اسم ومن عادة العرب التعفف في ألفاظھا واستعمال الکنایة في کلامھا 
وصون الألسنة عما تصان البصار والأُأسماع عنه. قلت: الحاصل أنه استعمل للخارج وغلب 
علی الحقیقة الوضعیة فصار حقیقة عرفیة لکن لا یقصد یہ إِلاّ الخارج من الدبر فقط للتفرقة 
فی الحدیث بیٹھما في قوله: وبغائط او بول٤‏ وقد یقصد بە ما یخرج من القبل أیضاأء فإِن 
الحکم عام؛ وفی (العباب): غاط في الشيء یغوط ویغیط غوطاً وغیطاء دخل فيه یقال: ھذا 


کیسںںط با ہےںگ٣7‏ ں بے ک7 پک ےر و جےں کی ےک ہۓ جک ےا موو ط٦‏ جووئور طں وو طخ جوچہ۔ 


سو نع ہو کک کل جا اس کا لت لا کا سی و ا اکا ا 0 ا ا ا و ا سس و کے وس ا ھا ا ا ا ا ا ا سا سا 


سے 


۲ 

۱ گِتاي الوضوہ/ باب (8) ۹ء‎ ٤ 
رمل تغوط فيه الاقدام وتغیط. والغوط والغائط: المطمۂن من الارض الواسم۔ وقال ابن درید:‎ 
الغوط اشد انحطاطاً من الغائط وأبعد وفی قصة نوح عليه الصلاۃ والسلام: انسدت ینابیع ا‎ 
الغوط الأکبر و السمای والجمع: غوط وأغواط وغیاط صارت الواو یاء لانکتاہ ما ا‎ 
قبلھاء والغائط أَیضا: الغوط من الأرضء والغوطة الوحدة فی الارض المطمۃنة, والترکیب تال ا‎ 
) علی اطمعنات وغور,. قولع: وأالا عند البناء٭ٴ استثناء من قوله: ولا یستقبل القبلة؟؛ وقال‎ 
الإ سماعیلي: لیس فی حدیث الباب دلالة علی الاسٹتثناء الذي ذکر ٹم اٌجاب عن ذلك ما‎ 
حاصله أنه أراد بالغائط معناہ اللغوي لا معناہ العرفی؛ فحینثذ۔ یصح اسثثناء الاَبٹیة منه. وقال ا‎ 
٦ 84 ہے ۶ی‎ ٰ 
ٰ ۱ بعضھم؛ ھذا اقوی الاجوبة,‎ 
5 قلت: لیس کكذلك لاتھم لما استعملوہ للخارج وغلب ھذا المعنی علی المعنی‎ 


لے 
ہے 


وت 


الأصلي صار حقیقة عرفیة غلبت علی الحقیقة اللغویق فھجرت حقیقته اللغویق فکیف تراد 
بعد ذلك؟ وقال ابن بطال: مذا الاستثناء لیس مأخوذاً من الحدیث: ولکن لما علم من 
حدیث ابن عمرء رضي اش عنھماء اسٹنثناء البیوتء ہوب به 0 حدیلہ عليه الصلاة والسلام 
کلە کأنہ شيء واحد وإن اختلفت طرقه کما أن القرآن کله کالایة الواحدة وإن کثٹر وتبعهہ 
ابن المئیر في شرحه واستحستہ بعض الشارحین. قلت: فعلی ھذا کان بنبغی أن یذ کر 
حدیث ابن عم رضي اللہ تعالی عنھماء في ھذا الباب عقیب حدیث أبي أیوبء رضی اللہ 
تعالی عنهہ وقال الکرماني: یحتمل ان یکون اي الاسٹثناء المذ کور مأخوذاً من ھذا الحدیث؛ 
یعني حدیث أبي أیوبء إذ لفظ الغائط مشعر بأن الحدیث ورد فی شأُن الصحاری إذ 
الاطمەنانء أي: الانخفاض والارتفاع انا یکون فی الأراضی الصحراویة لا فی الأبنیة, 

قلت: العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب؛ وقال ابن المنیر: إن استقیال القبلة إِنما یتحشقق 
قی الفضاء وأما الجدار والأبنیة فإنھا إذا استقبلت أُضیف إلیھا الاستقبال عرفاً. قلت: کل من 
توجه إلی نحو الکعبة یطلق عليه أأنە مستقبل الکعیة سواء کان فی الصحراء أو فی الأَبئیة 
فان کان في الأبنیة فالحائل بینە وبین القبلة هو الأبنیة ون کان فی الصحراء فھو الجبال 
والتلالء والصواب ان یقال: إن الحدیث عندہ عام جحضوص/ وعليه یوجه الاسٹتثناء. قوله: 
وجدارہ بالجر بدل من البناء۔ قولە: ەاأو تحوهہ: أي: نحو الجدار کالاأحجار الکبار والسواری 
والاأساطین. ونحو ذلك. وفي روایة الکشمیھتي آو غیرہ: وھما متقاربان. 


اھ ساتھ سی 


کت ٭ےد-۔ پو؛ " 
وو مود ار کی سن 


داد ٭۔ ۔ ڈاادااء .2 
وھ وی ا ات ا 


سو 


+وئلار 


عو تر می 


+ر نے .- ےکی آ ےر 


سا ا 


٤كا‏ ۔۔۔ حدثنا آت حَمْ قال: حدثىا ابژ أبي ذِثُ قال: حدثنا الؤهْرئٌ عَنْ عَطاءِ بن 

رید اللَيِْي عَن بی اَقُوبَ الأسَاری تال: قال رسول اللہ عَلل: ددًا آتی احدُکُع القَا؛ط قَلا 
بَتقيِلِ القَبلةً ولا مُولھا ظُھَرۂ خَرقُوا اؤ عَوَیواء. زالحدیث ٠٤١١‏ - طرفه في: ٣‏ ۳۹] 

بقة الحدیث للترجمة المستٹثتنی منھا ظاعرق ولیس له مطاہقة للمسشی علی ما 

اس سی سر مھ رج رد تھی سا ء علی الوجه الذي 


ہے بد 


-. 


ےد 


سح ےو 
ج- 


02ج کسر 


نے ہکوہ کے کس پک٣‏ کور جو ٣‏ ںہ کسر یں ٣‏ کے ٣پ‏ ےت ہے تھی پکجس س پ جسر ا ہیں یکنج کپ ھی ٢‏ چو ایوس پک سک 


5 


و سح پمپ وو وپ میں و مہو 


تا 


٦/۸:‏ وی نوک میۃ 


9 ہیوںہم ایت 


دنح٦‎ 


سم 


ٰ 
ٰ 
ٰ 
ْ 
۱ 
۱ 
۱ 
ْ 


٤ے‏ تاب الوضوۂ / باب (۱ا) 
نقلناہ الن عن ابن بطالء فمن ھذا قال صاحب (التلویح): فی مذا الحلیث ما بدل علی 
عکس ما قاله البخاري وذلك ان أبا أیوبء راوي الحدیثء فھم منه غیر ما ذکرہ الیخاري؛ 
وھو: تعمیم الٹھی والتسویة قي ذلك بین الصحاری والأبئیة بین ذلك بقولە: وفقدعنا الشام 
فوجدنا مراحیض قد بنیٔت نحو الکعبة؛ فکنا ننحرف عتھا ونستغفر اللہ تعالی؟ء وفي حدیٹ 
مالك: قال أبو یوب رضی اللہ تعالی عنه ٭فقدمنا الشام فوجدنا مراحیض بنیت قبل الکعبة 
فتحرف ونستغفر اللہ تعالی٤.‏ وعن الزھري؛ عن عطاء سمعت آبا أیوب عن النبي عَككّه مثله 
ذکرہ البخاري فی: باب قبلة اُھل المدیئة في أوائل الصلاق وفي حدیث مالك للنسائي عن 
ابی یوب أنه قال: ەواللہ ما اُدري کیف أُصنع بھذہ الکرابیس: وقد قال النبيء عليه الصلاة 
والسلام...٤‏ الحدیث. 

بہان رجاله: وھم خمسة. الأول: آدم ابن أبی إیاس؛ وقد تکرر ذکرہ. الثاني: محمد 
ابن عبد الرحمن بن المغیرة بن الحارث بن أبی ذئب هشام المدئی العامريە وقد مر۔ 
الثالث: محمد بن مسلم الزھري؛ وقد تکرر ذکرہ. الرابع: أبو یزید عطاء بن یزیدہ من الزیادق 
اللیثي ثم الجندعي؛ یضم الجیم وسکون النون وضم الدال المھملة وفی آخرہ عین مھملة: 
المدئی ویقال: الشامی التابعمي: لأنہ سکن رملة الشام مات سنة سبع؛ وقیل: خمس وعائة 
عن اثنتین وثمانین وسنة, الخامس: اہو أہوب خالد بن زید بن کلیب بن ثعلبة بن عبد عوف 
بن غدم الأنصاري الدجاري شھد بدراً والمقبة الثائیةہ وعلیه نرل رسول اللہ كَكت حین قدم 
المدینة شھراء وھو من نجباء الصحابق رضی الله تعالی غنھم, روي لە عائة وخسسون حدیٹا 
اتفقا مٹھا علی سبعة وانفرد البخاري بحدیثء وکان مع علی: رضی اللہ تعالی عله ٹٔي حروبہ 
مات بالقسطنطینیة غازیاً سنة خمسین, وذلك مع یزید بن معاویة خرج معه فمرضء فلما ثقل 
عليه المرض ٹال لأصحابہ: إذا اُنا مت فاحملونی؛ فإذا صافقتم العدو فادفٹوئی تحت أقدامکم 
ففعلواء فقبرہ قریب من سورعا معروف إلی الٰیوم معظم فیستسقون بە فیسقون. 

وأبو یوب فی الصحابة ثلائة: ذا اأُجلھم. وائیھم بماني لە روایةۂ والٹھم روي لە 
عن علی بن مسعر عن الأفریقي عن أبيه عن ابن یوب فلعله الأول؛ وأہوب یشتبه: بألوب: 
بسکوٹ الفاء المٹلثة وفتح الواوء وھو ٹوب بن عتبةء صحابي روی عن النبی كَلّْتّ: دالديك 
الأبیض خلیلی؟ إسنادہ لا یٹبٹء رواہ عبد الباقی بن قائع: حدثنا حسین حدثنا علي بن بحر 
حدثنا ملا بن عمرو عن ھارون بن نجید عن جاہر عن الوب بن عتبة قال: قال اللبي طللك.... 
والحارث بن اثوب تابعی؛ قاله عبد الغشيء وقال ابن ماکولا: والصواب: ٹوب بضم الشاء 
وفشح الواو وأُٹوب بن ازھر زوج قیلة بنت مخرمة الصحابیةء رضي اللہ تعالی عنھا. 

بہان لطائف إستادہ: مدھا: اُن فیه المحدیث والعتعنة. ومنھا: ان رواته کلھم مدنیوت ما 
خلا آدم فانہ ا٘یضاً دخل إِلیھاء ومنٹھا: ان فیه روایة التابعی عن التابعي. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: اأخرجہ البخاري أٔیضاً في(الصلاق) عن علي عن 
سفہان بن عیینة عن الزھري بە. وأعرجه مسلم في (الطھارق) عن یحمی بن یحہی: وزھیرں 


اہر 
چھ۔ 
اث 


ش۰ ہر رس یں 
ادا سکطحھےب ح تب کطکە تد ۰۔. 


نات ا 0 1 ا ا و ا ا اھ ہے ھی اکس ئیکی ہے مجچہے وھ ویو یھو وو ۱یک ین 


١ ۱ )٥( ے گتاب الوضوم/ باب‎ ٤ 
7 ۱ 
1 وابن نھیں وأبو داود أیضاً فيه عن مسدد والترمذي فيه أیضاً عن سعید بن لد الرحمن؛‎ 


خمستھم عن سفیان بہ. وآنخرجہ النسائ فیە أَیضاً عن محمد بن منصور عن سفیان بفروعن ! 
یعقوب بن إبراهیم عن غندر عن معمر عن الزھري بعناہ. وأخرجه ابن ماجه فيه أیضاً عن ابی 
الطاھر بن السرح عن ابن وعب عن یونس عن الزھري نحوہ. 
بیان اللغات والأعراب: قوله: فإذا آئی من اللأتیان وو المجیء وقد أُتیه أُئیاً وأُتوتة 
وأُتوق لغة فی وکلمة: |إذاء للشرط ولھذا دخلت الفاء فی جوابھاء وھو قوله: ہفلا یستقبل ا 
القبلة*. قوله: والخائطء منصوب بتولہ: ەَأُتی). ٰ 
قوله: وفلا یستقیل القبلةہ یجوز فيه الوجھان. اُحدھما: أن یکون نھیاً فتکون اللام مکسورۃة 
لأن الأصل في الساکن إذا حرك ان یحرك بالکسر۔. والآحر: أُن یکون نفیاً فتکون اللام 
مضمومة., 
قولہ: ولا" یولھاہ تھيی ولھذا حدفت منه الیاعٰ وأصله: ولایولیھاء من: ولاہ الشيء إِذا 
اسعقبل وفي (المطالع): وقد یکون العولي بعنی الاستقبال: طلاینما تولوا فشم وجہ اللہ 4 


ید رک و سے و بد 


دسا 


..] 


[البقرة: ۲۱۹١‏ أي: تولوا وجوحکم واٹھاء مفعوله الأول وظھرہ مفعوله الثانيء وھو یستدعی ۹ 
مفعولینء ولھذا قال الزسخشري في قوله تعالی: ڑولکل وجھة هو مولیھائچ (البقرۃ: ٠| _ ۲۱٤۸‏ 


رہ 


[البشرق: سکھ اأيی: یستقبلھا بوجھف وھھنا ضا المعنی ال یستقیل القبلة بظھرہ؛ وحاصل 
المعنی: ْ۰ یپستد ہر الٰقَلة بظھر۔ او ا یجعلها مقابل ظھرہ۔ قولہ: 3شرقواف؛ جملة سس الفعل 


ٹور سٹکوسٹ- 


والفاعلء وكذلك: وأو غربواء من التشریق: وهو الأمحذ فی ناحیة المشرقء والتغریب: وھو ‏ اٌ 
الأحمل فی ناحیة المغرب. یقال: 1 
ر... 

شتان بین مُشزفِ ومفزٌبِ ٴ 

بیان المعاتي: فیه: تقیید الفعل بالشرطء وقد علم الفرق بین تقییدہ بإذاء بأن أُصل: 

عدم الجزم بوقوخ الشرط وأاصل: إِذٛاء الجزم بوقوعف وغلب لفظ الماضي: باذاء علی ۳ 
المستقبل لان لفظ الماضي أنسب إلی مدلول: إذاء من لفظ المستقبل لکون الماضي أقرب آإ( 


لی القطع بالوقوع من المستقبل نظراً لی اللفظ لا إلی المعنیء فإنه یدل علی الاستقبال 
لوقوعه في سیاق الشرط. وفیه: اسلوب الالتفات إلی الخطابء وإذا وقع الکلام علی أسالیب 
مختلفْة یزداد رونقاً و بھجھ وحسنا سیما عو معن کلام انصح الناس. وقال الخطابی: قوله: 


لے 
ہے 


وک ستھوز 


۔۔ 
ہی۔ےہ 


3شرقوا أو غربواء خطاب لأعل المدیئف ولمن کانت قبلته علی ذلك السمت؛: وأما من قبلتہ 
إلی جھة المشرق أُو المغرب فإنه لا یشرق ولا یغرب. وقال الداودي: اختلف فی قوله: ا( 
٥شرقوا‏ أو غربواہ فقیل: انا ذلك في المدینة وما اُشبھھا: کأھل الشام والیمن, وأما من کانت ‏ از 
قبلته من جهھة المشرق أو المغرب فان یتیامن أو یتشاءم وقال بعضھم: البیت قبلة لمن فی ا( 
المسجد والمسجد قبلة لأمل مک ومکة قبلة لأحل الحرم والحرم قبلة لسائر أھل الأرض. ١‏ 


وقالوا فی قولە: ما بین المشرق والمغرب قبلة٭ فیما یحاذي الکعبة أئه یصلی إليه من : 
۱ ۱ ۱ ۱ رر 


۱ م 


من ٰ ٤ے‏ تاب الوضوہ / باب (اا) 
)ا الجھعین ولا یشرق ولا بغرب یحاذي کل طائفة الأآمحری في ھذاء لن اللہ سَبحانه وتعالی 
6إ کرم البیت وجعله مصلیّ یصلّی إليه من کل جھة. 

: بیان استتباط الأحکام: الأول: احتج ابو حنیف رضی الله عنه بالحدیث المذ کو علی 
متم جواز استقبال القبلة واستدبارھا ہالبول والغائطء سواء کان فيی الصحراء او في الیئیان: 
اآخذاً في ذلك بعموم الحدیثء عو مذھب مجاھد وإبراہیم الدخعي وسفیان الثوري وأبي ور 
وأحمد في روایق وھو مذھب الراوي أیضاٌ وھو ابو أیوب الأنصاري رضي اللہ تعالی عنه 
ولژن المنع لأجل تعظیم القبلق وو موجود فی الصحراء والبٹیانء فالجواز في البنیان إن کان 
لوجود الحائل فھو موجود فی الصحراء فی البلاد الناثی لن بیٹھا وبین الکعبة جبالاً وأودیق 
وغیر ذلك لا سیما عند من یقولء بکرویة الأرض فإنہ لا موازاۃ إذ ذاك بالکلیة وما ورد من 
قول الشعبي: أنه علل ذلك بأن لل خلقاً من عبادہ یصلوت في الصحراء فلا تستقبلوهم ولا 
تستدبروھم وأنه لا یپوجد فی الأَبنیة فھو تعلیل فی مقابلة النص؛ ولھم في ذلك أحادیث 
أعری کلھا عامة في التھی. مٹھا: حدیث عبد اللہ بن الحارث بن جزہ: آنا ول من سمع 
النبي کل بقول: دلا بیولن اأحد کم مستقبل القبلةہ". وأنا اُول من حدث الناس بذلك. قال اہن _ 
یونس فی (تاریخب): وعو حدیث معلول! قلت: لا التفات إلی قوله ہذاء فإن ابن حبان قد 
صححھ. ومنیا: حدیث معقل ؛ بن أبي معقل: ہنھی رسول ال عليه الصلا والسلام: ان 
تستقیل القبلین یبول وغائطء أخرجه این ماجه وأبو داود وأراد بالقیلعین: الکعبة وبیت 
المقدس؛ ویحتمل اُن یکون علی معنی الاحترام لبیت المقدس: إذ کان مرة قبلة لناء ویحتمل 
أن یکون ذلك من أجل استدبار الکعبق لن من استقبله فقد استدبر الکعیة. ومنھا: حدیث 
سلمانء رضي اللہ تعالی عنە: ؛لقد ٹھانا أُن نستقبل القبلة بغائط أُو بول...) الحدیث أُخرجه 
مسلم والأریعة. ومٹھا: حدیث أبي خریرة: وما أُنا لکم ممنزلة الوالد أعلمکم: فإذا آتی أحد کم 
الغائط فلا یستقبل القبلة ولا یسعدہرھا...ہ الحدیث أخرجه مسلم وأبو داود والنسائي وابن 
ماع ۱ 


و کت کت میں 


اھ۷ 


وط ہے 


و اھ ا ےا 


سے 


ر کے ہےر یں ہے پا ہو۔٣‏ دجو ”ہر 


فان قلت: حدیث أبي یوب فيی إسنادہ اختلافء فرواہ إبراھیم بن سعد عن الزھري 

عن عبد الرحمن بن یزید بن'حارثة عن أٌبي أُیوب؛ وقیل: عن إبراھیم عن الزھري عن رجل 

عن أبي آیوب؛ ورواہ أیوب بن أَبي میمة عن الزھري عن رجلین لم یسمھما عن أَبي أیوب: 

: وأرسله نافع بن عمر الجمحي عن الزھري عن النبي عٌَّ قلت: رواہ عن أَبي أیوب جماعة 

منھم: رافع بن إسحاق وعمر بن ثابت وأبو الأحوص وعبد الرحمن بن یزید بن حارثق وعن 

الزمري ابن أَبي ذئب ومعمر ویونس وابن أُخي الزھري والنعمان بن راشد وسلیمان بن کثیر 

: وعبد الرحمن بن إسحاق وأًبو سعید الخدري ومحمد بن أُبي حفصة ویزید بن أبي حبیب 

ٰ وعقیل۔ وقال الدارقطني: والقول قول ابن أبي ذئب ومن تابع وفي (مسندہ الحمیدي) 
تصریح الزھري بسماعه إیاہ من عطای وعطاء من آبی آیوبء رضی اللہ تعالی علہ. 

ٹم اعلم اُن حاضل ما للعلماء فی ذلك أربعة مذاهب: احدھا: المنع'المطلق وقد: 
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0سس 


کیہ یکا ۳ ۱اپ سو کلت خی کا کر الع عا یک مر نا مر امک مر .ےرک کے مو ویک مر ما ا ہے ا مر ںا کے ابی کر بھی ھی مھ یمر ںی مر ای کے اک تی 


٤‏ ۔ کاب الوضوم / باب (ا٢)‏ رھ 
ذ کرناہ. 

الثائي: الجواز مطلقاء وھو قول عروۃة بن الزبیر وربیعة الرأي وداود ورأی ھؤلاء ان 
حدیث أبي أیوب منسوخ: وزعموا ان ناسخه حدیث مجاھد عن جابرء رضي اللہ تعالی عته: 
وٹھانا رسول ال عليه الصلاة والسلام ان نستقیل القبلة او نستدبرھا ببولء ثم رأیته قبل أُن 
یقبض بعام یستقبلھا٤.‏ اأُحرجه اپ داود والترمذي وابن ماجه واہن خزییة واہن حبان والحاکم 
وزعم أنه صحیح علی شرط مسلم:؛ وقال الترمذي: حدیث حسن غریب. 

قلت: قول الحاکم صحیح علی شرط مسلم غیر صحیح لن أبان راويه عن مجامد 
عن جابر لم یخرج لە مسلم شیثا والحدیث حدیئهہ وعليه یدور۔ نعم صححہ البخاري فیما 
سأله العرمذي عنه فقال: حدیث صحیح ذکرہ فی (الخلافیات) للبیھقی؛ و (تقریب 
المدارك فی الکلام علی موطاً مالك). فان قلت: قال ابن حزم: ھذا حدیث ضعیف لنه رواہ 
آیان بن صالح ولیس هو المشھور, قلت: ھذا مردود بتصحیح البخاري وغیرہ۔ وقال یحیی 
ابن معین وأبو زرعة وأبو حاتم ویعقوب بن شیبة والعجلی: أبان بن صالح ثقة. وقال النسائی: 
کان حاکماً بالمدینة ولیس یه بأسء فأي شھرة أرفع من ہذہ؟ وقال الہزار: هذا حدیث لا 
نعرف ویروی عن جابر بہذا اللفظ پإاسناد اأحسن من ھذا الآسناد. 

فان قلت: قال أبو عمر في (العمھید: رد أحمد بن حنبل حدیث جابر رضي اللہ 
عنہه هذا وھو حدیث لیس بصحیح: فیعرج عليه لن أبان ضعیف۔ قلت: إن أراد بقوله: ردہ 
احمد العمل به فمحعملء وإن أراد بە الرد الصناعی فغیر مسلم لثبوته فی (مسندم)) لم 
یضرب عليه کعادته فیما لیس بصحیح عندہ أو مردود علی ما بینه الحافظ أبو موسی 
المدینی فی (خصائص مسندہ) وأما تضعیفه الحدیث بأبان فغیر موجه لثبوت توثیقه من 
الجماعة الذین ذکرناھمم وأما قول الترمذي: حسن غریب؛ فھو - وإن کان جمعاً بین ائضدین 
بحسب الظاھر - ولکنه لعله راد تفرد بعض رواته و کأنہ یشیر إلٰی ان أبان هو المنفرد به فیما 
ری والله اأعلم. ْ 

وأما دعوی النسخ المذ کور فلیست بظاھرۃ بل هو استدلال ضعیف لان لا بصار إليه 
إلاً عند تعذر الجمع دی عمو و اریئے بیائہ إن شاء الله تعالی علی ان حدیث جابر 
محمول علی أنه راہ فی ہناء أو نحوہ: لان ذلك هو المعھود من حال النبيء عليه الصلاة 
والسلامِ لمبالخته في التستر, ۱ 

المدھپ الثالث: أُنه لا یجوز الاستقبال فی الأبنیة والصحراء ویجوز الاستدیار فیھماء 
وخو إحدی الروایتین عن اس حدیفةء رضي اللہ تعالی عنه. 

الرابع: أن یحرم الاستقبال والاستدبار فی الصحراء دون البنیانء وبه قال مالك 
والشاقعی وإسحاق وأحمد في روایق وھو مروي عن ابن عباس وابن عمر رضي اللہ عنھم 

واستدلوا بحدیث ابن عمرء رضي اللہ عنھما الاتبي ذکرہ عن قریب إِن شاء الله تعالی۔ 
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ےِتاب الوضوہ / باب )٢١(‏ 


جھ 
چ 
جھ 
پک شی 


وھذہ المذاهب الأربعة مشھورۃ عن العلماء ولم یذ کر النووي في زشرح المذھب) 
غیرھاء وكکذلك عامة شراح البخاريء وعھنا ثلائة مذاھب أخری: مٹھا: جواز الاسٰتدبار في 
البنیان فقط تمسکاً بظاھر حدیث ابن عمر وھو مروي عن أَبي یوسف.۔ ومنھا: التحرم مَطلقاً 
حتی فی القبلة المنسوخة وھی بیت المقدس: یھ محکي عن إبراهیم وابن سیرینء عمّلاً 
بحدیث معقل الأسدي المذ کور عن قریب. ومنھا: أُن التحرم مختص بأھل المدینة ومن کان 
علی سحتھاء وأما من کانت قبلتہ في م جهھة المشرق أو المغرب فیجوز لەه الاسعقبال 
والاستدبار مطلقاً لعموم قوله: عليه الصلاة والسلام: (شرقوا أو غربواء قاله ابو عوانة صاحب 
المزني وبعکسە قال البخاري؛ واسعدل بە علی أنه لیس في المشرق ولا في المغرب قبلة 
کما سیأتی فی: باب قبلة أھل المدینة فی(کتاب الصلاق)ء إن شاء الله تعالی. فان قلت: ادعی 
الخطابی الإأجماع علی عدم تحرع استقبال بیت المقدس لمن لا پستدبر فی استقباله الکعیة. 
قلت: فيه نظر لما ذکرناہ عن براھیم ومحمد بن سیرینء وھو قول بعض الشافعیة أیضاً.. 

الٹانی: من الأحکام: فيه !کرام القبلة عن المواجھة بالدجاسة مطلقاً تعظیماً لھاء ولا 
سیما عند الغائط۔ والبول. 


جسئے 


الثالٹ: فيه المحافظة علی الدب ومراعاتہ فی کل حال. 

الرابع: استنبط ابن العین مته منع استقبال الٹیرین فی حالة الغائط والبول وکأنہ قاسهہ 
علی استقبال القبلةء ولیس القیاس بظاھر علی ما لا یخفی۔ 

فروع: من آداب الاستنجاء الإبعاد إذا کان في براح من الأرض او ضرب حجاب أو 
ستر وأعماق البار والحفائرہ وأن لا یرفع ثوبە حتی یدنو من الأرضء جاء ذلك فی حدیث 
رواہ ابو محمد الأحعمش عن أُنس عن أبی داوے وتغطیة الراُس کما کان اُبو و رضي اللہ 
تعالی عنہء یفعل وترك الکلام کفعل عثمانء رضی الله تعالی عنہ؛ والاستنجاء بالیسار وغسل 
الید بعد الفراغ بالترابء رواہ اہن حبان فی (صحیحہ والاستجمار واجتناب الروٹ والرمة 
ون لا یتوضاً فی المغتسل لقوله عليه الصلاة والسلام: ولا پیولن اُحد کم فی مغتسله) ویٹرزع 
خاقمه إذا کان فيه اسم اللہ تعالیء رواہ النسائيء وارتیاد الموضع الدمث: وأت لا یستقبل 
الشمس والقمر؛ وأ لا یبول قائماً ولا فی طریق الناس ولا ظلھم ولا غي الماء الراکد 
ومساقط الثمار وصفة الأنھار ون چکیء علی رجله الیسریء وینٹر ذکرہ ثلاٹا---- 

٢‏ ۔۔ باب مَؿ قبژز غلَى لین 

أي: هذا باب في بیان حکم من تبرز علی نین و: بابء مرفوع مضاف إلی ما 
بعد وكکلمة: من موصولق و: تبرز صلتھا علی وزن تقعل من التبرز وھو التغوط۔ وأصل 
التبرز الخروج إٔلی الیراز للحاجة والبراز؛ بفتح الموحدة: اسم للفضاء الواسع من الأرضء 
وکنوا بە عن حاجة الإانسان. قوله: فلبنتین؟ تثنیة لبتة بفتح اللام وکسر الباء سک ویجوز 
تسکیٹھا أ٘یضاً مع فتح اللام وکسرھا: وکذا کل ما کان علی ھذا الوزن: أعني مۂ مفتوح الاأول 


ہے کے ہے ٣‏ کسر ٣‏ ںہو ہپاہیفھط ہے پکپیش۷ہط ںپکممسرںےے کوڈہیرہ ہر٣‏ کے ٣‏ ہے٣‏ مسلط پکرمگ طط وت٣7‏ کک ہےڈگ ابص پھر ہوک ےر رک رٹ۴ ےط کل 


٤‏ کاب الوضوم / باب )۱١(‏ ےڈ 
مکسور الٹانی؛ یجوز فیه الُوجہ الثلاثةہ ککتفء وإِن کان ثانيہ او اللہ حرف ,علق جاز فيه 
نا رابع وھو کسر الأول والٹاني گکمخدذ, قال ال جوھريی: اللبنة واللینة التی لینیں بھاء والجمع 
لہن مثل کلمة وگلم. قیل: اللبىة غيی الطوب؛ قالہ این قرقول وھشو الطٰوب النیء؛ والڈی توقد 


عليه النار یسمی بالاجرں وقال بعضھم: اللبنة هي ما یصنع من الطین أو غیرہ للبناء قبل ان 


یحرق. قلت: لیت شعري ما معنی قولە: أو غیرہ فھل تصنع اللبنة من غیر الطین عادة. 
وجة المناسبة بین البابین ظاھر وھو ان حدیث عذا الباب مخصص لحدیث الباب 
الأول علی رأي البخاري ومن ذہب إلی مذہبه في ذلك کما ذکرناہ ھنك. 


٦ 


۷ -۔ حوٹفا یڈ الله بؿ يُوشفَ قال: أٹیڑنا مالِك عَْ يَختی بن سَعیدِ سَعیدِ عَنْ 
عو بن کھتی بن عبان عن و تاسم بس عبان عن عبد ال بن غعر ات کان بڈول: ٌ۰ 
َقُولَونَ: إذا ققذت عَلّی حاجیك فُلاً مکش القَبلَهً ولا تَۓ بت العَفٌیس. میں 

تہ سس علی ظفر یت آتاء قرآِتُ رسول الله کال لی کبنین شمققیلاً بی 
ہج وقال: سو سور ہنی َفُلث: جوادی والہِ قال 


وت ۶۸ء ٤ء‏ - 

مطابقة الحدیث للترجمة فی قول: وفرأیت رسول اللم صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
علی لبنتین مستقبلاً بیت المقدس). 

بیان رجاله: وھم ستة الأول: عبد اللہ بن یوسف التتیسيء وقد تقدم. الٹانی: الإمام 
مالك بن انس وقد تکرر ذکرہ. الٹالٹ: یحیی بن سعید الأنصاري المدنيء وقد تقدم. 
الرابع: محمد بن یحیی بن حبانء بفتح الحاء المھملة وٹشدید الباء الموحدة: الأنصاري 
التكجاريء بالنون والجیم: المازنيیء کان له حلقة في مسجد رسول اللء عليه الصلاة 
والسلامء وکان مفتیاً ثقة کثٹیر الحدیث,ء مات بالمدینة سنة إحدی وعشرین ومائة. الخامس: 
عم محمد بن یحیی وھو: واسع بن حبانء بالفشح: الأنصاري الدجاري المازنی الثقة قیل: 
إن لە روایقک فلذلك ذکر في الصحابق رضي اللہ عنھم. وأبوہ حبانء وھو ابن منقذ بن عمرو 
لە ولاأبیہ صحبة. السادس: عبد اللہ بن عمرہ رضي اللہ عنھما۔ 

بیان لطائف إسنادہز مٹھا ان فیه التححدیث والڑخبار. ومنھا: ان هذا الإسناد کله علی 
فرظ ادن والا رین الاعد اف برست لاف می رجحال اتی ای ذادراایتف 
والنسائي. ومٹھا: أنھم کلھم مدنیون سوی عبد اللہ فائە مصري تدیسي بکسر التاء المثناة من 
فوق وتشدید الئون۔ ومٹھا: ان فیه روایة ثلاثة من التابعین بعضھم عن بعض: یحیی بن سعید 
ومحمد بن یحبی وواسع بن حبان. ومٹھا: ان فيه روایة صحابی عن صحابی علی قول من 
یعد واسعا من الصحابق رضی الله عنھم. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فيرالطهارق عن یعقوب بن 


ا ط٠‏ 
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)۷١( تاب الوضوہ / باب‎ ت٤‎ ٦ 


إبراھیم عن یزید بن هارون عن یحیی بن سعید. وفي (الخمس) أَیضأً عن إبرایم بن المنذر 
عن اُنس بن عیاض عن عبید اللہ بن عمر عن محمد بن یحیی بن حبان بھ,. وآخرجه مسلم 
في(الطھارق) عن القعنبي عن سلیمان بن بلال عن یحیی بن سعید بە وعن أبي بکر بن.ابي 
شيبة عن محمد بن بشر عن عبید اللہ بھ. واًبو داود فيه أ٘یضاً عن القعنبي عن مالك ب 
والٹرمذی أیضاً فيه عن عناد عن عبدة بن سلیمان عن عبید اللہ. وقال: حسن صحیح. 
وللنسائی أیضاً فیه عن قتیبة عن مالك ۰- وابن ماجه أیضاأً فيه عن أبی بکر بن خلاد ومحمد 
ابن یحیی کلاھما عن یزید بن ھارون بہ وعن عشام بن عمار عن عبد الحمید بن حبیب 
عن الأوزاعي عن یحبی بە یزید بعضهھم علی بعض. 

بیان اللغات: قولھ: (بیت المقدسء فیه لغعان مشھورتان: فتح المیم وسکون القافء 
وکسر الدال المخففة وضم المیم وفتح القاف والدال المشددق والمشدد معناہ المطھر 
والمخفف لا یخلو إما أن یکون مصدراً أو مکاناء ومعناہ بیت المکان الذي جعل فيه 
الطھارق وتطھیرہ إخلاؤہ من الاأصنام وإبعادہ منھا أو من القلوب. قوله: وارتقیت٭ معناہ: 
صعدت, من رقیت فی السلم بالکسر رقیأً ورقیاً إذا صعدتء وھذہ ھی اللغة الفصیحة 
المشھور وحکی صاحب (المطالع) لغعین أخریین إحداھما: فتح القاف بغیر همزة 
والأآخری: فتحیا مع الھمزة, قوله: داوراکھے؛ جمح ورك قال الکرمانی: وھو مابین 
الفخذین. قلت: لیس کكکذلكء بل الورکان ما قاله الاصمعی: الورکان العظمان علی طرف 
عظم الفخذین۔ وفي (العباب): الورّك الؤرك الورك كفّخذ وفٔخذ وفخذء وھي مؤنئة. 

بیان الإاعراب: قوله: (کان) في محل الرفع لأئه خبر: أأن. وقول: ەیقول٥‏ في محل 
النصب لأنه خبر: کان. وقوله: وإن ناسأء بکسر الھمزة مقول القول. وقوله: ویقولوت٭* فی 
محل الرفع لأئه خبر: إن. قولە: ہولا بیت المقدس؛ بالنصب عطف علی قولہ: والقبلةہ؛ 
والاضافة فيه إضافة الموصوف إلی صفعہ ٹنحو: مسجد الجامع. قوله: (لقد ارتقیت٤‏ اللام فیه 
جواب قسم محذوف. قوله: وھومأء نصب علی الظرف. وقوله: وعلی ظھر بیت٭ یتعلق 
بقوله: فارٹقیت٤.‏ قوله: (فرأیت؛ عطف علی فقوله: فارتقیت؟ وھو ببعنی: آبصرت؛ فلا یقتضيی 
إلا مفعولاً واحداً. قوله: ٭علی لبنتینہ؛ فی محل النصب علی الحال من رسول اللہ عليه 
السلامء وکذا قوله: ومستقبلا حال مہ ویجوز ان یکونا حالین مترادفتین ومتداخحاتین. قوله: 
(بیت المقدس کلام إضافی منصوب. بقوله: ومستقبلء واللام فی: (لحاجت٭؛ تلتعلیل 
ویجوز ان تکون لعوقیت أُي: وقت حاجتھ. قوله: (یسجد) جملة فی محل النصب علی 
الحالء وکذا قولہ: (وھو لاصق بالأرض٤‏ جملة وقعت حالاً 

بیان المعائی: قوله: وأنه کان أي: واسعاً کان یشول: کذا قاله الكرمانيە وقال ابن 
بطال: اما قول ابن عمر: إن اساً یقولون إلی آخرہ قلت: ھذا یدل علی ان الضمیر فی قوله: 
إنه کانء بعود لی عبد اللہ بن عمر؛ وقال الکرمائي ضا نل از بطال: ز6 نانا مقمرلا 
لابن عمر لا لواسم والسیاق لا یساعدہ. قلت: الصواب مع ابن بطال علی ما لا یخفی. 


کے کتاب قوضوم/ باب ٦٢۲۷ ٰ )٠١(‏ 


وقال الخطابي: قد یتوھم السامع من قول ابن عمر: إن ناساً یقولوت... إلی آخرہ)فھذا أیضاً 
یؤید تفسیر ابن بطال. فافھم. قولہ: وإن ناساً کانوا یقولونہ أراد بالناس ھؤلاء من کان یقول 
ہعموم التھي عن استقبال القبلة واستدیارھا عند الحاجة في الصحراء والبنیانء وھم أمثال أتی 
أیوب الأنصاري وأبي عریرۃ ومعقل الأأسدي وغیرعم رضي اللہ تعالی عنھم. قولہ: هإذا 
قعدت) ذ کر القعود لکونە الغالب ولا فحال القیام کذلك. قوله: وعلی حاجتلیح٤‏ کنایة عن 
التبرز قوله: وعلی ظھر بیت ٹتاہ وفي روایة یزید عن یحبی الأتیة: وعلی ظھر بیتنااء وفي 
روایة عبید اللہ بن عمر الائیة: وعلی ظھر بیت حفصتةہ یعنی أمحتپب کما صرح بە فی روایة 
مسلے. قوله: (مستقبلاً بیت المقدس) وغي روایة تأتي عن قریب: ‏ مستقبل الشام مستدہر 
الکعبڈہٴ ووقع فی (صحیح ابن حیان) ەمستقبل القبلة مستدبر الشام:ء وكأأنه مقلوبء واللہ 
اُعلم. فإن قلت: کیف نظر ابن عمر إلی رسول اللہ كػك وھو في تلك الحالة ولا یجوز 
ذلك؟ قلت: وقعت عنه ثلك اتفاقاً من غیر قصد لذلك؛ فنقل ما رآ وقصدہ ذلك لا یجونں 
کمالاأ یتعمد الشھود النظر إلی الڑناء ثم یجوز اُن یقع أبصارھم عليه ویتعحملوا الشھادة بعد 
ذلك. وقال الکرمائی: یحتمل أُن یکون ابن عمر قصد ذلك ورای رأسه دون ما عداہ من 
یدنہ ثم تأمل قعودہ فعرف کیف ہو جالس لیستفید فعله فنقل ما شامد. 

قوله: ہوقال؛ أي این عمر رضي الله تعالی عنھما۔ قوله: هلعلكع) الخطاب فيه لواسع 
أُي: لعلك من الذین لا یعرفوت السنة إذ لو کنت عارفاً بالسنة لعرفت جواز استقبال بیت 
المقدس ولما التفت إلی قولھم واغٍ گی عن الجاہلین بالسنة بالذین یصلوت علی أوراکھم؛ 
لان التصلی علی الورك لا یکون إلاً جاعلاً بالسنق وإلا لما صلی عليه والسنة في السجود 
الخویة أي: کہ الرجل بالأرضء بل یرفع عنھا. قولہ: ہفقلت لا اُدري؛ أي: قال واسع: 
لا أدري آنا منھم أم لاء ولا أُدري السنة فی استقبال بیت المقدس. قولە: ەقال مالكہ إلی 
آخرہ تفسیر الصلاۃ علی الورك وھو اللصوق بالأرض حالة السجود. قوله: وقال مالكہ إلی 
آخرہ: إن کان من قول الیخاري نقله عنه یکون تعلیقأٗ وإن کان من قول عبد اللہ یکون 
داحلا تحت الآستاد المذ کور۔ 

بیان استتباط الاأحکام: الأول: احتج بہ مالك والشافعی وإسحاق وآخروت فیما ذھبوا 
إليه من جواز استقبال القبلة واستدبارھا عند قضاء الحاجة فی البنیانء وإنف مخصص لعموم 
الٹھيی کما ذکرناہ فی الباب السابق ومنھم من رأی هذا الحدیث ناسخاً لحدیث أبی أیوب 
المذکوں واعتقد الإباحة مطلقاً وقاس الاستقبال علی الاستدباں وترك حکم تخصیصه 
یالبئیاتء ورای أنه وصف ملغی الاعتبار. ومنھم من رأی العسل بحدیث أبی أیوب وما في 
معتاہ واعتقد ھذا خاصاً بالنبي عكے4. ومنھم من جمع بیٹھما وأعملھما. ومنھم من توقف في 
المحسألة. قلت: دعوی النسخ غیر ظاھرة لأنه لا یصار إليه إلاّ عند تعذر الجمعء بھی کت 
کما قد ذ کرناہە,. فان قلت: قد ورد عن عائشف رضی ال عنھاء حدیث بین فيه وجھ النسخ 
مطلقا رواہ ابن ماجه بستد صحیح عن أبي بکر بن أُبي شیبة وعلي بن محمد ثنا وکیع عن 


اح ا سن ا ا ا ا ھا تھھی صط ا عدی ھایں حعد رفای سی ای دشہ اھ جو مھ سد ای ان دا ھا تھا ھی کوچ و ھت او ید وص ا انا ار 
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٤ ْ ٰ ۸‏ تاب الوضوہ/ باب (۲) 
حماد بن سلمة عن خالد الحذاء عن خالد بن أبی الصلت عن عراك بن مال عنھاء قالت: 
(ذکر عند النبي عَككُّ قوم یکرھون أُن یستقیلوا القبلة بفروجھمء فقال: أُراھم قد فعلواء استقبلوا 
بمقعدتی القیلة٭. قلت: فی (علل) الترمذي: قال محمد: عذا حدیث فيیه اضطراب؛ والصَحیح 
عن عائشة قولھا؛ وقال این حزم: عذا حدیث ساقطء لان خالد بن أبيی الصلت مجھولالا 
یدری من هو وَأَخطاً فيه عبد الرزاق فرواہ عن خالد الحذاء عن کثیر بن أبی الصلت؛ ومذا 
أبطلل وأٗبطلء لان الحذاء لم یدرك کثیرا. انتھی کلامہ. 
قوله: ابن أبی الصلت لا یدري من هو غیر مسلم لن ابن حبان ذکرہ في زاللقات)ء 
ولژن بخشلاً ذکر أنہ کان عیناً لعمر بن عبد العزیز رضی الله عنف بواسطۂ وذکر من صلاحه 
ودیٹھ. وقوله: کٹیر ؛ بن أبي الصلت لیس كذلك؛ وإنھا اذ کور عن البخاري في ر(تاریخه) عند 
ابن أبی حاتم في کتابه (ا جرح والتعدیل): کثیر بن الصلتء وکذا ذکرہ أبو عبد الرزاق فیه. 
وقال الإمام أحمد رحمہ اللّه: أحسن ما روي فی الرخصة حدیث عراكء وإن کان مرسلّ 
فان مخرجه حسن. وفی (الراسیل) عده: ھذا حدیث مرسل وأنکر ان یکون عراك سمع 
عائشة وقال: من أین سمع عائشة؟ ما له ولعائشة؟ اما یروي عن عروۃ عذا خطأ فمن روی 
هذا من قبل حماد بن سلمة عن خالد؟ فقال غیر واحد: عن خالذ لیس فيه: سمعتہء وغیر 
واجد أیضاً عن حماد ولیس فیه: سمعت, قلت: أبو عبد اللہ لم یجزم بعدم سماعه منھاء إغا 
ذ کرہ استبعاداً. وأُما روایته عن عروة عتھافلایدل علی عدم سماعه منهاء لا سیماوقد 
جمعھما بلد وعصر واحدء فسماعه ممکن جائزن وقد صرح في (الکمال) و زالتھذیب) 
بسماعه منھاء وقد وجدنا متابعاً لحماد علی قوله عن عراك: سمعت عائشة رضی اللہ عنھاء 
وھو: علي بن عاصم عند الدارقطئيء (وصحیح ابن حبان) وھو منھما محمول علی الاتصال 
حتی یقوم دلیل واضح بعدم سماعه عنھا واللہ اأعلم۔ 

الٹانی من الأأحکام: استعمال الکنایة بالحاجة عن البول والغائط وجواز الاخبار عن 
مثل ذلك للاقتداء والعمل. 

الثالٹے: فی قوله: وإن ناساً یقوا نہ دلیل علی ان الصحابف رضی ال عنھم یختلفوت 
فی معاني السئن وکاٹ کل واحد مٹھم یستعمل ما سمع علی عمومہ؛ فمن عھنا وقع بینھم 
الاختلاف. وقال الخطابي: قد یتوھم السامع من قول این عمرہ رضی اللہ تعالی عنھما: إِن 
ناسآ یقولون... الخ أنە یرید إنکار ما روي فی الٹھی من استقبال القبلة عند الحاجة نسخاأً 
لما حکاہ من رؤیتہ عليه الصلاة والسلام یقضي حاجتہ مستدیر القبلق ولیس الأمر في ذلك 
علی ما یتوھمم لن المشھور من مذھبه أنە لا یجوز الاستقبال والاستدبار فی الصحراء 
ویجیزھما في البنیان وانما أنکر قول من یزعم ان الاستقبال في الینیان غیر جائز ولذلك مثٹل 
لما شاہد من قعودہ في الأبنیة۔ قلت: ظاعر عبارة الکلام یدل علی إنکار ابن عمر رضي اللہ 
تعالی عنہ: علی من یزعم ان استقبال بیت المقدس عند الحاجة غیر جائز فمن ذلك قال 
اأحمد بن حنبلء رضي اللہ تعالی عنه: حدیث ابن عمر رضي الله تعالی عنھماء ناسخ للنھي 


کے کیشے امک وک مک سے یشک عو ہ٣‏ ہو | تھے اموئرےٌ کپوچے ‏ ایوح مو ےپ ہو۴ ہو کوے عو کىے۳ ۳ض وج٣‏ می کپ موو ک٣‏ پک مم ا کم ا 


لو کر ےھ ای ات ور سد اھ سس و سی ے دہز سس اج ا سا جو مساق سکھ سو سو سڈ اھ سی ہے سک سکوی اھ2 کشر اسکھ اس اھ نود 


ہ۔ےہ* 


٦۹ )۱۳( ۔- تاب الوضوہ / باب‎ ٤ 


أنە اُناخ راحلته مستقبل بیت المقدس: ثم جلس بیبول إلیھاء فقلت: یا أہا عبد الرحمن! اُلیس 
قد تھی عن ھذا؟ قال: اما تھی عن ھذا فی الفضاءء وآأما إذا کان بینتك وبین القبلة شيء 
الرابع: فيه تتبع أحوال النبيء عليه الصلاۃ والسلامء کلھا ونقلھا وأُنھا کلھا اُحکام 


“ 


شرعية. 


۳ ۔۔ باب ُزوج الما إِلَی البزازِ 


أي: هذا باب في بیان خروج النساء إلی البراز وھو بفتح الباء الموحدة: اسم للفضاء 
الواسع من الارضء ویکنی یه عن الحاجة. وقال الخطابی: وأاکثر الرواۃ یقولوت بکسر الباء 
وھو غلط لن البراز بالکسر مصدر بارزت الرجل مبارزۃ وبرازاً۔ وقال بعضهم: قلت: بل هو 
موجه لأنہ یطلق بالکسر علی نفس الخارچج. قال الجوھري: الیراز المبارزۃ في الحرب؛ 
والبراز أیضاً کتایة عن ثقل الغذاء وھو الغائطء والبراز بالفتح الفضاء الواسع۔ انتھی. فعلی ھذا 
من فتح أراد الفضاء وھو من إطلاق اسم المحل علی الحال کما تقدم مثله غي الغائط ومن 
کسر أراد نفس الخارج. انتھی۔ قلت: الذي قاله غیر موجه والتوجیه مع الخطابي۔ قال في 
(العیاب): قال این الأعرابي: بر بکسر الراء إذا ظھر بعد خمول؛ وبرز بفتحھاء إٰذا حرج 
لی البراز للغائط وهو الفضاء الواسع۔ قال الفراء: هو الموضع الذي لیس فیه خمر من شجر 
ولا غیرہہ والیراز الحاجة سمیت باسم الصحرای کما سمیت بالغائط. ومنه حدیث النبيء 
عليه الصلاة والسلام: واتقوا الملاعن الٹلاٹ: البراز فی الموارد وقارعة الطریق والظل۔ 

والمناسبة بین البابین ظاھرق لن فی الول حکم التبرزن وھنا حکم البراز۔ 


۷۴ حدڈنا تخیی بؿ تُکیر قال: جخڈئثنا لٹ قال: حدّشىي غُقَیل عَنِ اہن 
شِھاب عَن غُروَةً عَن عائِشَة: ان واج ابی عللل کن یخڑجن ال ادا تبون إلی العَتَاصٍع 
وَھُوَ صّعید أَفْیخ فکان ٹحمڑ يَثُول للنبحج علك: ا محجُت نساك. لم کن رسول اللہ عَلّه 
یق مل فُخوعث عَوفۂ بنث زدعة ززخ التب عَلَ ء لیلڈ ہی الوالي عشا وکائتِ اترأۃٗ طوئلة 
مُناداا مر الا قَذ عَرَقُتَاك یا سرد حرصاً علی أنْ تل الٰحجًابٌ؛ء فأندل الله آەً یه الحججاب. 
(الحدیث ٦٤١‏ ۔ أطرافه فی: ۱۷ء ۷۹۰ئ؛ ۷١٢٦ء ]٢٦٦٦‏ 

بقة الحدیث للترجمة فی قولە: فإذا تبرزن إلی المناصع وأشار البخاري بھذا الباب 
إلی ان تر السا ان البراز کان ولا لعدم الکتف في البیوت: وکان رخصة لھن؛ ثم لما 
انخذت الکٹف في البیوت منعن عن الخروج منھا إلاً عند الضرورق وعقد علی ذلك الباب 
الذي يأني عقیب ھذا الباب . 


بیان رجاله: ؛وھم سعة تقدم ذکرھم بھذا الترتیب في کتعاب ری وعقیل؛ ؛ یضم 
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ہن ٰ ٤‏ ے کِتاب اقوضوم/ باب )٠۳(‏ 
بیان لطائف إستادہ: مٹھا: ان فیه صیغة التحدیث بالجمع والافراد والعنعنة, وَمَنّھا: أن 
فی تابعیین: ابن شھاب وعروة وقریٹین: اللیٹ وعقیل. ومنھا: ان رواته ما بین مصري 
ومدني. ومنھا: ان ہذا الإسناد علی شرط الستة إلا یحبی فإانہ علی شرط البخاري ومسلم. 
بیان من أآخرجه غیرہ: أُخرجہ مسلم ا٘یضاً فیزالاستعذان) عن عبد الملك بن شعیب 
این اللیث بن سعد عن أٛبيه عن جدہ بھ., 


بیان اللغات: قوله: فإذا تبرزنہ أي إذا خرجن إلی البراز للبول والغائطء فأصله من تبرز 
بفتح عین الفعلء إذا خرج إلی البراز للغائط وعو الفضاء الواسع۔ قوله: فإلی المٹاصع* جمع: 
منصع؛ مفعل من النصوع وھو الخلوص. وائتاصع: الخالص من کل شيء. یقال: نصع 
ینصع نصاعة ونصوعا. ویقال: أبیض ناصع وأصفر ناصع. قال الأصمعی: کل ثور خالص 
البیاض أُو الصفرة أو الحمرة فھو ناصع۔ وفی (العباب) المناصع المجالس فیما یقال. وقال 
ابو سعید: المناصع المواضع العی یتخلی فیھا لبول أُو لغائطء الواحد منصع ہفتح الصاد. 
وقال الأزھري: أُراھا مواضع خارج المدینة. وقال ابن الجوزي: عي المواضع العی یعخلی 
فیھا للحاجة وکان صعیداً أُفیح خارج المدینة یقال لە: المناصع والصعید وجہ الارض وقد 
فسرہ في الحدیث بقوله: وھو صعید أفیح والأفیح, بالفاء وبالحاء المھملة: الواسع. وزاد 
فیحاً أي: وسعة. وقال الصغاني: بحر أفیح بین الفیح أُي: واسع. وبحر فیاح ایض بالتشدید 
وقال الا صمعيی: إنە لجواد فیاح بمعنی واحدد. قلت: کأنه سمی بالمناصع لخلوصه عن الأآبئیة 
والماکن۔ 
بیان الإأعراب: قوله: اکن)* جملة فی محل الرفع علی أُنھا خبر: أن. قوله: ویخرجن 

جملة في محل النصب علی أنھا خبر: کان و: الباء في باللیلء ظرفیة. وکلمة: إذا: 
ظرفیة, قوله: والی المناصع) جار وسجرور یتعلق بقوله: (یخرجن). قال الکرماني: ویحتمل ان 
یتعلق بقوله وتبرزن) قلت: احتمال بعید. قوله: ووھو مہتدا. و 
ولە: ہصعید اٌفیح) صفة وموصوف خبرہ. قوله: ویقول٭ جملة فی محل النصب أَیضاً لُنھا 
خبر: کان. قوله: (احجب نسامءك مقول القول. قولە: ویفعلواء جملة في محل النصب أیضاً 
لأتھا خبر: کان قولہ: ہت زمعة کلام إضافی مرفوع لأنہ صفة لسودة۔ وقولہ: وزوج الئبي 
عليه الصلاۃ والسلام) کلام اإضافی أیضاً مرفوع لأنہ ضصفة أخری لسودة. قولە: ولیلة٭ نصب 
علی الظرف. قوله: وعشاء و بکسر العین وبالمد نصب علی أنه بدل من قوله: ولیلڈ. 
توله: دألاء بفتح الھمزة وتخفیف اللام: حرف استفتاح ینبه بھا علی تحقق ما بعدھا. قولە: 
ڈیا سودة) منادی مفرد معرفة ولھذا پبنی علی الضم. قولہ: د(حرص نصب علی نہ مفعول 
لہ والعامل فيه قوله: ٭فناداھام. قوله: وعلی ان ینزل علی صیغة المجھولء و: أنء مصدریة, 


بیان المعاني: قوله: ہوعو صعید أأفیح) تفسیر لقوله: والی المتاصع). وقال بعضهم: 


4 -. کتاب الوضوہ / باب ٤ )٣۳(‏ 


الظاھر ان التفسیر مقول عائشةء رضی الله عنھا. قلت: لا دلیل علی الظاھ وانما عو یحتمل 
ان یکون مٹھا أو من عروة أو ممن دوئه من الرواۃ۔ قوله: (احجب تساءكہ أي: امنعھن من 
الخروج من البیوت؛ وسیاق الکلام یدل علی ھذا المعنی. وقال بعضھم: یحتمل ان یکون 
آراد أولاً الأمر بستر وجوھھن فلما وقع الأمر بوفق ما أراد اأحب أیضاً ان یحجب أُشخاصھن 
میالغة قی النسش فلم یجب لأجل الضرورة؛ وھذا أظھر الاحتمالین. 
قلت: لیس الاظھر إلاّ ما قلنا بشھادة سیاق الکلام والاحتمال الذي ذکرہ لا یدل 
عليه ھذا الحدیث وما الذي عليه هو حدیث آخ وذلك لأن الحجب ثلائة. الأول: الأمر 
بسٹر وجوهھن یدل عليه قوله تعالی: ٢یا‏ أیھا النبی قل لأزواجك وبناتك ونساء المؤمٹین 
یدنین علیھن من جلابیبھنکھ الأیة [الأحزاب: .]٥۹‏ قال القاضي عیاض: والحجاب الذي 
خص بە خلاف اُمھات المؤمنین هو فرض علیھن بلا خلاف في الوجه والکفین, فلا یجوز 
لھن کشف ذلك لشہادة ولا لغیرها. الٹائی: هو الأمر بإرخاء الحجاب بینھن وہین الناسء 
یدل عليه قوله تعالی؛ ٹراإذا سألتموھن متاعا ناسأًلوھن من وراء حجاب چ٭ ٦الأحزاب:‏ ۰۴۳ 
الثالث: عو الأمر بنعھن من الخروج من البیوت إِلاّ لضرورة شرعیة فإذا خرجن لا یظھرن 
مین کیا مات فور مات ارفاعرت کیا سح رت وزینب عملت لھا 
قبة لما توفیت. وکان لھن فی التسٹر عند قضاء الحاجة ثلاث حالات. الأولی: بالئظلمة 
لأنھن کن یخرجن باللیل دون الٹھا کما قالت عائشة رضی اللہ عنھاء في ھذا الحدیث: 
وکن یخرجن باللیل) وسیأئي في حدیث موہ رس بی رای وفخرجت معي أم سنطح 
قبل المناصح؛ وھو متیرزناء وکنا لا نخرج إِلاّ لیلا...ہ الحدیث ثم نزل الحجاب فتسترن 
بالشیاب؛ لکن ریما کات أشخاصھن تتمیں ولھذا قال عمر رضی الله تعالی عنه: وقد عرفتاك 
یا سودۂہء وعذہ ھی: الحالة الثانی ٹم لما انشخذت الکٹف في البیرت منعن عن الخروچ 
مٹھاء وھی: الحالة الثالثة: فدل عليه حدیث عائشةق رضي الله عدھاء في قصة الافكء فان 
فیھا: دوذلك قبل ان تمخذ الکٹف؛؛ وکانت قصة الافك قبل نزول آیة الحجابء واللہ أعلم. 


ٹوله: (سودة بدت زمعةة: بالزاي والمیم والعین المھملة المفتوحتینء وقال ابن الأثیر: 
واکٹر ما سمعنا من أھل الحدیث والفقھاء یقولوئه بسکون المیم: ابن قیسء القریشیة العامریق 
أسلمت قدیِاً وبایعتء وکانت تحت ابن عم لھا یقال لە السکران بن عمرو أُسلم معھا 
وہاجرا جمیعاً إلی الحبشة فلما قدم مكة مات زوجھا فتزوجھا النبی عَلكهُ ودخل بھا بمكکة 
وذلك بعد موت خدیجقء قبل عائشة رضی اللہ عنھماء وھاجرت إلی المدینة فلما کبرت 
آراد طلاقھا فسأَلته اأُن لا یفعل وجعلت یومھا لعائشة فأمسکھاء روي لھا خمسة أحادیث 
آخرج البخاري عنٹھا حدیثین؛ توفیت آخر خلافة عمرء رضي اللہ عنه. وقیل: زمن معاویة سنة 
أُربع وخمسین بالمدینة, قوله: ەفأئزل اللہ الحجاب؛ وفی روایة المستملي: ەفأنزل اللہ آیة 
الحجابء وزاد أبو عوانة فی (صحیحع من طریق الزبیدي عن ابن شھاب: فأنزل اللہ 
الحجاب: ڈیا اھا الذین آمنوا لا تدخلوا بیوت النبي٭ الّیة [الأحزاب: .]٥٣‏ وقال 
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الكرماني: الحجاب أي: حکم الحجاب یعتيی: حجاب النساء عن الرجالََ فأنزل اللہ آیة 
الحجابء ویحعمل أن یراد بآیة الحجاب الجنس؛ فیتناول الاآبات الثلاث قولہ تعالیٰ: کیا ایھا 
النبي قل لأزواجك وبناتك ونساء المؤمنین یدنین علیھم من جلابیبھن؟4 الاّیة [الاحزاب: 
۹)] وقوله تعالی: لڑواإذا سألتموعن متاعاً فاسألوھن من وراء حجاب ک4 زالأحزاب: ]٢٥‏ وقوله 
تعالی: فؤوقل للمؤمنات یغضضن من أبصارھن ویحفظن فروجھن ولا یبدین زینٹھن إِلا ما 
ظھر منھا ولیضربن بخمرھن علی جیوبھن٭ الایة [النور: ۳۹]۔ وآن یراد بە العھد من واحدة 
من ہذہ الثلاث. قلت: روایة أبي عوانة المل کورۃ فسرت المراد من أآیة الىحجاب صریحاً کما 
ذکرناء وسبب نزولھا قصة زینب بنت جحش لما أولم علیھا وتأخر النفر الثلاثة فی البیتء 
واستحبی النبيیء عليه الصلاۃ والسلام اُن یأمرھم بالخروج؛ فنزلت آیة الحجاب وسیأتی فی 
تفسیر الأحزابء وسیأتي أیضاً حدیث عمر رضي الله تعالی عده: وقلت یا رسول الہ إن 
جصریر فی (تفسیرہ) ھن طریق مجامد؛ قال؛: لبینا النبيء عليه الصلاڈ والسلامء یاکل ہیی۔ 
بعض اأصحايہه وعائشة تأکل معھم إذ أصابت ید رجل منھم یدھاء فکرہ النبیء عليه الصلا 
والسلامء ذلك فنزلت آیة الحجاب٤۔‏ فإن قلت: ما طریقة الجمع بین هذہ؟ قلت: أسباب نزول 
انلحہجاب تعددتء وکانت قصة زینب آخرھا للنص علی قصتھا في الاّية وقال الٹیمی: 
الحہحجاب ھنا استتارمن بالثیاب حتی لا یری منھن شیےء عند خروجھن وأما الحجاب الثانی 
لا یخفی. ثم اعلم ان الحجاب کان في السنة الخامسة فی قول قتادق وقال ابو عبید: فی 
الثالثة وقال این إسحاق: بعد أم سلمف وعند ابن سعید: فقي الرابعة فی ذیي القعدق - 

بیان استباط الاأحکام: الأول: قال ابن بطال: غفيه مراجعة الاّدون للاعلی فی الشيء 
الذي پتبین ‏ ه. ۱ 

الثائني: فيه فضل المراجعة إذا لم یقصد بھا التعنت فإنه قد یتبین فیھا من العلم ما 
خفيء فان نزول الایة وھی قولہ تعالی: ایا آبھا النبي قل لأزواجك وبناتك ونساء المؤمنین4 
الأیة زالأحراب: ]٦۹‏ کان سببهە المراجعة. ٰ 

الشالث: فيه فضل عم رضی الله تعالی عنه فإن اللہ تعالی ید به الدین. وقال 

الكرمائي: وعذہ من إحدی الئلاث الئي وافق فیھا نرول القرآن. قلت: هذہ إحدی ما وافق 
فیھا ربە والثائیة: فی قولە: شظاعسی ربه إن طلقکنی٭ (التحریم: .]٥‏ والثاللة: فڈواتخذوا من 
مقام إبرامیم مصلی٭4 [البقرة: ]٦٢١‏ وحذہ الثلاثة ثابتة في الصحیح. والرابعة: موافقة فی 
اسر بدر. والخامسة: في منع الصلاة علی المنافقین وھاتان فی (صحیح مسلم). 
والسادسة: موافقتهہ فی آیة المؤمنینء وروی یو داود الطیالسی فی (مستدهہ) من محدیٹ علي : 
این زید: (وافمشت ربيی لما نزلت: ٹائم آنشآناہ خلقاً آخرھ (المؤمٹون: ]١١‏ فقلت: آنا 
طڑتبارك اللہ أحسن الخالقینگہ [المؤمنون: ]١‏ فتزلت٠‏ والسابعة: موافقته فی تحرم الخمر 


تم ےک او ے دی ٣پ‏ کےےےڈ7 
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٤ہ‏ بِتابْٴ لوضوم/ باب ]۱١(‏ ورک 


کما سیأئی فی موضعہ إن شاء اللہ تعالی۔ والشامتة: موافقته فی قولہ: مان عدوا للہ 
وملائکتەچ الیة [البقرة: ۹۸] ذکرہ الزمخشري. وقال ابن العربي: قدمنا فی الکتابالکبیر 
أنه وافق ربە تعالی تلاوۃً ومعنی في أحد عشر موضعأء وفي جامع الترمذدي مصححاً عرن لین 
عمر رضی اللہ عنھما: (ما نزل بالناس أمر قط فقالوا فيه فيه وقال عمر فيه إلاّ نزل فیه القرآن 
علی نحو ما قال عمرء رضي اللہ عنه٤.‏ 

الرایع: فيه کلام الرجال مع النساء في الطرق۔ 

الخامس: فیه جواز وعظ الإنسان امہ فی الب لان سودة من أمھات المومنین. 

السادس: فيه جواز الإغلاظ فی القول والعتاب إذا کان قصدہ الخیر فإن عمر رضي 
الله عن قال: قد عرفناك یا سودۃء وکان شدید الغیرةء لا سیما فی أمھات الموعئین. 

السابع: في انرام النصیحة لل ولرسوله في قول عمر رضي اللہ عنه:داحجب نساءك 
وکان عليه الصلاة والسلام یعلم ان حجبھن خیر من غیرہ لکنہ کان یترقب الوحيء بدلیل 
آُزہ لم یوافق عمرء رضی اللہ عنم حین أشار بذلكء وکان ذلك من عادةۃ العرب۔. 

الثامن: فيه جواز تصرف النساء فیما لھن حاجة إليه لن اللہ تعالی أذن لھن في 
الخروج إلی البراز بعد نزول الحجاب؛ فلما جاز ذلك لھن جاز لھن الخروج إلی غیرہ من 
مصالحھن وقد أمر النبيی؛ عليه الصلاة والسلامء بالخروج إلی العیدین ولکن في ھذا الرمان 
لما کثر الفساد ولا یؤمن علیھن من الفتد ینبغي ان تعن ِن الکروخ الا علق لور 
الشرعیةق واللہ تعالی اعلم. 

۷۳ سے حدثنا زکرتا گا قال: حدثنا آو ماما عَن هشام بنِ عُروَة عَن أپیه عَنْ 


عاِشَة عن اللَبي عَلَّه قال: وق سی سیت قال جِشَاخ: نی الزازٌ (انظی _ 


الحدیث ١٢١‏ وأُطرافھ]. 


مطابقة الحدیث للترجمة ظامرق لأن الباب معقود في خروجھن إلی البرازء وفي ھذا 
الحدیث بیان أُن اللہ تعالی قد أذن لھن بالخروج عن بیوتھن إلی البران کما یجیء ھذا 
الحدیث فی التفسیر مطولاً: وأن سودة خرجت بعد ما ضرب الحجاب لحاجتھاء وکانت 
عظیمة الجسم فرأھا عمر بن الخطاب؛ رضی ارڑہ عنه فقال: یا سودة؛ أُما والل ما تخفین 
علیناء فانظري کیف تخرجین؛ فرجعت فشکت ذلك للنبی)؛ عليه الصلاة والسلامء وھو 
یتعشی فأُوحی إليه فقال: إته قد أُذن لکن ان تخرجن لحاجتکن+. 
بیان رجاله: وہم خمسة: الأول: زکریا بن یحبی بن صالح الاؤلؤي ابو یحیی البلخي 
الحافظ الفقیه المصتف فی الستف مات ببغداد ودفن عند قتیبة بن سعید سنة ثلائین ومائتین 
الٹانی: یو اسائة راد سے انان الکوفيیء وقد مر. الثالٹ: مشام بن عروة. الرابع: ابو عروةۃ 
این الزبیر بن العوام. الخامس: عائشة آم المؤمنین رضي الله عنھا. 
بیان لطائف زسنادہ: منھا: ان فيه المكحدیث والعنعنة. ومنھا: اُن رواته ما 7 
عمدة القاری| ے إم۸٢‏ 


صس ہہ رص سرہہے رس ہر رص رہں یہہ رر ںہ رىربص۳ رر ےس رہ 6س ر06 ریہ آخرب تی6 صس سہے ٹر س1ت رٹ کور رہہ رہ سر رس ورپ حر اص کس 


و سی سد وا سر ریس یھر اسیو اسد وس ہیس و اوت جو سیا اح چا سک سا و یہےر سن نے نس نے فیک مان ےیک سس پک کر یہ 


مم ن٭ و ×یل 


سے ہت 


سد دید کا رر 


ث0 


سےا چو ےو جو امہ کی 


ہچھو ے+, یمچوہے تم 
نہ س۔ں ححرٹک 


ےہ 


نے وپ ای 


؛۔٭- 
سے اح لے ہے 


× کا ےا کے ہرس ۔ 


بس بس۰ 


ں٣٢۳‏ ر۔ ہے بستت 
سے شش سیںژو پت 


7 کے 


رك سد تاس تام سب ابس خر ات وی سیت ہش سا 


ں,‌, 


واصست کی ا بت ا لت پت ۱ 


)ا٤( تاب الوضوم / باب‎ ے٤‎ ٤ 
وکوفي ومدني. ومنھا: ان فیه روایة الابن عن الاأب.‎ 

بیان تعدد موضعہ ومن أخحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضأً في(التفسیں عن ز کریا بن 
یحیی المذکوں وأآخحرجه مسلم في(الاسععذان) عن أأبي بکر بن أبي شیبةء وأبي ریب 
کلاھما عن أبي اسابَة یف 
بیان ما فيه من الأعراب والمعئی: قولہ: وقد أُڈنہ مقول القول؛ وفي بعض النسخ: 
وأذن) بلا لفظة: قد وعو علی صیغة المجھول: والاذن هو اللہ تعالی؛ وبنی الفعل علی صیخة 
الہمجھول للعلم بالفاعل. قولە: وأن ٹخرجن) أصلہ: بأن تخرجن و: ان مصدریة والتقدیر: 
بخروجکن:؛ وکلمة: فی متعلق بھ۔ قوله: وقال عشام* یعني ابن عروة المذکوں وھو إما 
تعلیق من البخاريء وإما من مقول أبی أسامة. قال الکرماني: قلت: لِم لا یجوز أن یکون 
مقول ہشام أو عروۃ؟ قوله: وتعني البرازہ مقول القول: والضمیر في: تعنی؛ یرجع إلی عائشة 
رضي اللہ تعالی عنھاء أراد ان عائشة تقصد من قولھا: تخرجن في حاجتکن رر احیج 
لی البراز وانعصابہ بقوله: تعنی؛ وقال الداودي: قولە: وقد أذن ان تخرجن؛ دال علی أنە لم 
یرد ھنا حجاب البیوت؛ فإن ذلك وجہ آخرہ انما أراد ان یستترن بالجلباب حتی لا ببیدو منھن 
إلاً العین۔ قالت عائشة: کتا نتاأذی بالکنف؛ وکنا نخرج إلی المناصع. 


٤‏ ۔بابٔ الْزُز فٔي البیٰوتِ 

أي: هذا باب فی بیان التبرز فی البیوت؛ عقب الباب السابق بھذا الباب؛ لما ذکرنا 
من ان حروح النساء لی النصحراء 2 الےحاجهة اف "کان لاأجل عدم الکٹف فی البیوت؛ 
فلما اتخذت بعد ذلك الأحلیة والکنف منعن عن الخروج إلاّ للضرورة الٰشر عیة۔ 

والمناسبة بین البابین ظاھرة لا تخفی. 

٤‏ ے جدٹنا إبْرَامیم بن العْثذِرِ قال: حدثنا انس بن ھا ض عَن غُبَیدِ الله عَن 
شمد بي تی بن عَبانَ عن وایع بن عبان عَن بد الله بن عمَر قال' - فقَ ظوٗر 
بیت عثصّۃ إٍِشض عاجیي۔ قرأِ رسول الله کإله بَثَضِي حاجتۂ شمقثیر القبلَةِ شمتقیل 
الشام. (انظر الحدیث ۱٤١‏ وأطرافه), _ 

بقةٗ الحدیٹث للتر جمة ظاھرة. 

بیان رجاله: :وشم ستة: الأول: إبراھیم بن المندذں بلفظ اسم الفاعل من اللانذاں وق عر 

فی أول کتاب العلم. الثائي: انس بن عیاض آأبو ضمرة اللیٹیي المدئيء ثقة عالم روی عن 


سعبة وعدقف و عنےہ اہ ۰ مات سنتة ماثتین عَْ ست ونسعین ستف وھو من اأفراد لیس 


في الکتب الستة انس بن عیاض سواہ. الثالٹ: عبید الله بالتصغیر اہن عمر بن حقص بن 
عاصم بن عمر بن الخطاب: أبو عفمان القریشی المدني؛ روی عن أبيیه والقاسم وسالم 


ور سی مو وو لھا لے سار یع رر وب وب رعی کے اعفب رکب مت سج ییمهک-->ےسحبيسج ےت جیا لمت 


۔- گاب الوضوم / باب (٤ا) ٥‏ 


وأربعین ومائة. الرابع: محمد بن یحیی بن حبانء بفتح الحاء وتشدیة الباء الموحدة. 
الخامس: عمه واسع بن حبانء کلاھما تقدما في: باب من تبرز علی لبنتین. السادس: عبد 
الله بن عمر رضيی اللہ تعالی عنھما. 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فيه الححدیث والعنعنة. ومنھا: ان رواته کلھم مدئیو: 
ومٹھا: ان فی رواتہ ثلالة من الثابعین بعضھم عن بعض؛ وھم: عبید اللہ بن عمر فإئه تابعي 
صغیر من فقھاء اُھل المدینة وأثباتھم ومحمد بن یحیی؛ وواسع بن حبان. ومنھا: ان فیه 
روایة الصحابي عن الصحابي علی قول من یعد واسعاً من الصحابة, 

بیان تعدد موضعہ ومن أآخرجه غیرہ: قد ذکرنا فيی: باب من تبرز علی لینتینء تعدد 
موضعہ ومن أُخرجه غیرہ من قریب. 


بیان ما فيه من اللغة والاعراب والمعنی: قوله: زار تھ تقیت٠؛‏ أي: ضپپعل ایا ۔ قوله: 1یقعضی 


حاجتہ٭ جملة فی محل النصب علی الحالء ورأیت؛ بعنی: أُبصرت۔ فلا یقتضي إِلاّ مفعولاً 
واحداً. قوله: (مستدبر القبلة نصب علی الحال لا یقال شرط الحال ان تکون نکر لنا 
نقول إضافته لفظیة لا تفید التعریف: وفائدة ذکرہ التأکید والتصریح بە ولا فمستقبل الشام 
فی المدینة مستدبر القبلة قطعاً, فان قلت: قد قال هھنا فوق ظھر بیت حفصة وفي الروایة 
الائیة عن قریب: ةعلی ظھر بیتنا٤ء‏ وفي روایة آخری: (وقد مضیت علی ظھر بیت كا١.‏ فما 
وجه ذلك؟ قلت: بیت حفصة بیته أو کان لھا بیت في بیت عمرء رضي اللہ تعالی عنهء 
ارات بھاء أو صار إِلیھا بعد. ان قلت: في الروایة الماضیة: ةمستقبلاً بیت المقدس؛؛ وکذا 

فی الروایة الاتیة: (مستقیل الشام*؟ قلت: العبارة مختلفف والمعنی واحد: لڈتھعا فی جهھة 
واحدۃ۔ فافھم. 


۷۵ -۔ حدثنا تَقوبُ بل إِْرَاهيع قَال: حڈثنا یَرِیدُ بی ھاژوں قال: أُشْیَزنا بی 
شحشی بن بھی بن عبان آ عک وایع ى عبات آغبرۂ ان عبڈ اللُو بن معز آشیوۂ فال: 


لَقَدْ ظقَ وب ذٛات وم عَلَی ظھُر بییناء فرآیث رسول الله اك قاعداً عَلَی لت ششتقیل یت 


المقیس. (أنظر الحدیث ١٤١‏ وأُطراف). 

الکلام فيه کالکلام فیما قبله. 

بیان رجاله:وھم ستة: الأول: یعقوب بن إبراھیم أیو یوسف الدورقي؛ وقد تقدم في: 
وھو الحافظ المتٹن أحد الأعلام. روی عله الذھلی وخلقء مات وقد عمي سنة ست ومائتین 
بواسط عن ثمان وثمانین سنةء ولیس فی الکتب السعة مشارك له في اسمه واسم أبیە۔ 
العالٹ: یحسی بن سعید الانصاری المدنی؛ روک ماللكٰ عنه عھذا الحدیث کما تقام. الرابع ۴ 
الخامس و السادس: تکرر ذکرھم۔ 


مت 


۔ رم مد سرقاطظ د سعکادے. رت وہمد ہجوں۔ ے.. تحےمہ ج ہے مد ے اہ 
سیک سید 9ے رو جروس ”مس وا ان وت ا ھا ہ اوہہ 


2 


ام کا کے 


"۔ ا ثد‪ت 5 
.۰ تر یڈ ۳ 


ہے 
لد 


0ا یت 


7۴ دوہے۔ و کک ہے مود 


سی خر 


ساس وھ جس شس خشحد تج 


یولہد 


ید جے ںہ و سیت سے رض 


سد ٤ب‏ ِتاب الوضوع/ باب (۵ا) 
ا ومٹھا: ان فیه روایة ثلائة من التابعین بعضھم عن بعض. 

٤‏ بیان بقیة الکلام: قوله: ولقد طھرت: أي: علوت وارتقیت: و: اللام وقد فية للتکید. 
قوله: ذات یوم؛ معناہ* یوما رھو سن باب إٰضافة المسمی لئ ا سصمیف أيی: ظھرت فی زمَان 


ج ہی بس الیوم وصاحبه ویحتمل ان یکون من اإضافة العام إلی الخاصء أي: ظھرت 

نفس الیومء فیفید الاکید أي: الیوم فی نفسه. وإما لم یتصرف: ذات یوم وذات مرق 
اریت اہ : ان إضافتھما من قبیل إضافة المسمی إلی الاسم کما ذکرناء لن معنی: 
لقیتك ذات مرة وذات یوم قطعة من الزمان. والآخر: ان ذات مرة وذات یوم لیس لھما ٹمکن 
من ظروف الزمان لأأنھما لیسا من أسماء الزمان۔ وزعم السھیلی: ان ذات مرة وذات یوم لا 
یتصرفان فی لعة خثئعم ولا غیرھاء وحکی عن سیبویه نہ ادعی جواز التصرف في ذات في 
لِمْة خثعم. قوله: ەمستقبل بیت المقدس) نصب علی الحال ولم یقع فی هذہ الروایة مستدبر 
القبلة أي الکعبة کما في روایة عبد الله بن عمرء لن ذلك من لازم من استقبل الشام 
بالمدینق وأما ذکرہ في زوایة عبد اللہ فقد ذکرنا عن قریب وجھھ. فافھم. 


٥‏ ۔۔ بابٔ الأستنْجَاء بالمَاء 


أي: هذا باب فی بیان حکم الاستنجاء ہالماء۔ 

قال الخطابي: الاستنجاء فی اللغة: الذھاب إلی النجوۃ من الاأرض لقضاء الحاجة 
والنجوۃ: المرتفعة من الارضء کانوا یستترون بھا إذا قعدوا للعخلي. وفي ز(المطالع): 
الاستتجاء إزالة النجوء وھو: الاذی الباقي في فم المخرج. واکٹر ما یستعمل فی الماء وقد 
یستعمل في الأحجار۔ وأصله من النجو وہو القشر والازالة. وقیل: من الدجوۃ لاستتارھم به. 
وقیل: لارتفاعھم وتجافیھم عن الأرض, عند ذلك. وقال الأزھري عن شمر: الاستنجاء 
پالحجارة مأخوذ من نجوت الشجرۃ وآنجیتھا واستنجیتھا إذا قطعتھاء كأنه یقطع الأذی عنه 


2ا ا دی 9 ان 


بالماء أو بحجر یتمسح بة. وقال: ویقال استنجیت العقب إذا خلصته من اللحم ونقیته مئہ 
( وقال الجوھري: استنجی: مسح موضع النجو أو غسلہ والنجو: ما ایخرج من البطن: 
واستنجی الوتر آيی: مد القوس وأصله الذي یعحخذ أُوتار المفسيء لانہ یخرج عا فی المصارین 
)ا من النجو. ویقال: أنجی أي: أحدثء ونجوت الجلد من البعیر وأنجیته: إذا سلخته. وفلان 
: في أرض نجاۃ یستدجي من شجرھا العصي والقسيء واستنجی الناس في کل وجه أي: 
ٍ کت می 7 سس کی استٹجیت النحْلة . التقطلت .. 7 ونجوت غصون 


اف قضیباً من 27 أي: قطعت. 
وفی اصطلاح الفقھاء؛ الاسعفجاء؛ إزالة النجو 22 آخد عوت بالحجر أو بالماءی 
فان قلت: نو للطلب؛ ہو معئاہ: طللب کا قلت: الاستفعال قد جاء - 


آ٣‏ سے مم سے ۔ےے_ زس سے سے سے سس سس سے سس جج ےےےےے سے 


م خر ےھ ٌ 9 کے 7 ےج ہے راد حم ہے گ۔ ترئج۔ عوصوں عرازھ ہ 1 _۔_۔ ار سی تھا ےجو جو شسجہدر و 
2 ۶ و 7007۳ ہے بد کے جےہ . 8- ہے 5 لس سم ں۔ ۲ٍ آد 7 عیم 5 7 ۵ .- 
وت و 5 کس ٌ کی ا 1 مت رس ا ا کات مر کے کی ّ سے و بے سرت کت سڈ سد کا ہی ےک ای اٹہ یہ اوت موی یت وت ہے ٦‏ 2 


؟ نے تاب الوضوم/ باب )٢(‏ ھر 
سقسسم*سدوپروسلسسسکددُکصکساےم‪ڑجسساکساسامسکنتاتدھوُکسنکستکاساقاساہ۔نصکستدنڑسرسسسستسنجسسپسرسسٹسسسااکخاٗئسستصسەسیسسسسسسسپِچپسجسستسضلس‫کڑژ‪کسسئفنسنئیکےکتم3ل‫گسسساسخاسامٌاسلاساساکھمسنلکرآجسکسنے۔ 
ٹلسلب: فکذا ھذا عو لطلب الانجا وتجعل الھمزۂ للسلب والرزالة. 

وجه المناسبة بین البابین ظاعر لا یخغفی. 


سو سر وو ٠‏ بی عَبٍی العَلِكٍ قال: : حلڈئنا شُقمۂ عن آبي معاؤ 
واشۂ عَطُاء اب أبي مَیِمو ۔ قال: سَیشث أَنَس بنّ مالِٰ مَفُولَ: کان السخ کڈ نَا رع 
لِحاجیہ اہی آأنا ومک متا إداوۃً مِن ما تغیي بجی ہٍہ۔ ڑالحدیث ٥٥١‏ - اُطرافه في 
۱۹ء ۱٥١‏ ۲۱۷۷ء .]٥٥‏ 


مطابقة الحدیث لاعرجمة فی قوله: قیعٹی یستتجی بەہ لن البخاري قصّد بھذہ 
العرجمة الرد علی من کرہ الاستنجاء بالماء علی من نفی وقوعه من الئبی؛ عليه الصلاة 
والسلام وھؤلاء قد ذھبوا فی ذلك إلی ما روی ابن 7 شییة بأُسائید صحیحة عن حذیفة بن 
الیمان أنه سعل عن الاستتجاء بالمای فقال: إذن لا یزال في یدي نتن۔ وعن نافع عن 
عسر: کان لا یسٹنجی بالماء۔ وعن ابن الزبیر قال: ما کنا نفعله. ونقل عن ابن الئین عن 
مالك أنە أنکر ان یکوت النبیء عليه الصلاة والسلامء استنجی بالماء وغن اہن حبیب من 
المالکیة أنه مع الاستەجاء بالماء لأأنه مطعوم. قلت: لیس في الحدیث ما یطابق الترجمة 
لأن الأصیلی زعم یما ذکرہ المھلب: ان الاستنجاء بالماء لیس بالبین في ھذا الحدیٹء 
لان فولە: وفیسسجي بە٭ لیس من قول انس بن مالك: 2 عو من قول أبي الولید وقد رواہ 
سلیمان بن حرب عن شعبة لم یڈکر: فیسٹنجی بهہ فیحتمل ان یکون الماء لطھورہ أو 
الوضوم بھ. وقال السفاقسی عثله: زاد, 


وقال أبو معبد الملك: عو قول ابن معاذ الرازي عن أُئس؛ قال: وذلك أنه لم یصع ان 

النبی عليه الصلاۃ والسلام استنجی بالماء, قلت: ذکر البخاري؛ فیما یأني من ططریق اہن 
بشار عن غندر عن شعبة بلفظ: 9یستنجيی بالماء, ثم ذگر من ثابعه علی لفظة: فیستتنجي 
بخلاف لفظ أبي الولید؛ وفي روایة الإ٘سماعیلي من طریق عمرو بن مرزوق عن شعبة: 
ونأتطلق أنا وغلام من الاّنصار معنا إداوۃ فیھا ماء یستنجی منھا النبي؛ عليه الصلاة والسلام). 
وفي روایة البخاري أ٘یضاً من طریق روح بن القاسم عن عطاء بن میمونة: دإذا تبرز لحاجته 
اُنیعہ بماء فیغتسل بەہ. وفیي روایة مسلم من طریق خالد الحذام عن غعطاء عن اُنس: افخرج 
علینا وقد اسٹنجی بالماءہ؛ وکذا عند بی عوانة فی (صحیحت: ففیخرج علیھا وقد استنجی 
بالماء8. وتبین بھذہ الروایات اُن حکایة الاستتجاء من قول آُئس: راوي الحدیثء وقال 
بمضھم؛ ووقع ھنا فی نکٹ البدر الزرکشي تصحیف: فإنه نسب التعقیب المذ کور إلی 
الإسماعیليء وانھا عو لاأصیلي وأقرہ فكأنہ ارتضاہ ولیس مبمرضيء وکذا نسبە الکرماني إلی 
این بطال وأقرہ علیہ وابن بطال إنما أُخذہ عن الأصیلي. قلت: مثل ھذا لا یسمی نصعحیفا 
لأن المصحیف الخطاً ئي الصحیفۂ بأن یذ کر موضع الحاء المھملة مثلا الخاء المعمجمة 
وموضم العین المھملة الغین الممجمة ونحو ذلك. وأصل التعقیب المذ کور لیس للصیلي 


: کے یا 
2 بس 

2 

٦ 

٠ 


درا سبہجرھ حر ہہ انت 


سن پر ول 


ددویكے 


اتد یت 


آپر!) 


وتے 


-. 


یا 3 


مود تر انا 


دا ےج 


نَحی٭فوے مرگ 


پٹاسٹو سس دووسنھسھیست 


ںا وو 


سھگ 


یھ سھفرعفت تع 


سم سی ور کک 
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ہےد 


“٠ 
ہے‎ 


۸ ٤ے‏ کِتاب الوضوم/ باب (۱۵۵) 


اأیضا وإنھا هو للمھلب کما ذ کرناہ. وابن بطال وغیرہ نقلوہ. ھکٰذا ولم یا کروا المقول م4 
فبھذا لا یتوجه علیھم التشنی 
ٹم اعلم ان الأحادیث قد تظاھرت بالأخیار عن استنجاء النبي عليه الصلاة والسَلام 

بالماء ؤیالآمر بے فمنتھا: ما رواہ البخاريی من حدیث ابن عباس رضي اھ تعالی عنھما: وآن 
النبيء عليه الصلاۃ والسلامء دخل الخلاء فوضعت لەه وضوءآ...٠‏ الحدیث: وقد مر بیانه. 
ومنھها: ما وراہ مسلم في (صحیحھه) لما عد الفطرۃ عشرق؛ عد منھا انتقاص الماعء وفسر 
بالاستعنجاء۔ ومنھا: ما زواہ ابن خحز ی4 - (زصحیحه) معن حڈیٹ إبراھیم بن جریر عن أبيەه: 
وآن النبہيی جن دخل الغیضة فقضی حاجتہ فأتاہ جریر یإداوةۃ عن ماء فاستتجی منھا ومسح 
بپلہ بالعراب٤۔‏ ومنھا: ما رواہ ابن حبان فی (صحیحم) عن عاا ع3 رصی ارہ تعالی عنهاء 
قالت: ہما رأیت رسول اللہ عق خرج من غائط لا سی نام ریا ظا رھ اتمتی 
من حدیث آأبی عوائة عن قتادة عن معاذ عن عائشة أُنھا قالت: ہ مرن أزواجکن ان یغسلوا أثر 
الغائط والبولء فان النبی عَك کان یفعله*. وقال: حسن صحیح. 
قال: فحدیث عائشۃ؟ قٌال: لا یصس: لأن غیر قتادة لا یرفعه. قلت: فيه نظرء لن قتادة إمام 
حافظ إذا انفرد برفعم حدیث قبل منە إجماعأء ورفعهہ غیر قتادة أٔیضا وھو ابن شوذب عن یزید 
ذ کرناهھم رہ وبه 2 وھ قول اُحمد عت رت 
الاستنجاء بالماء حدیث؛ مردود ما ذکرنا من الإأحادیث؛ وما رواهہ این حبان ضا فی 
(صحیحھ) من حڈیٹ ای ھریرة: ون النبي عليه الصلاة والسلاِ قضی حا جتہ ثم استنجی 
من تورہ. رواہ عن إسحاق بن إبراھیم وإسماعیل بن مبشر قالا: حدثنا عبید بن آدم بن أبی 
إیاس حدثتا ابی ثتا شريك عن إبراھیم بن جریر عن أبي زرعة بن عمرو بن جریر عنهھ. 

فان قلت: قال ابو الحسن بن القطان فی کتابه (الوھم والیھام): إِنه لا یصح لعلتین: 
وھو کوفي یروي عن أبیه مرسلاء ومٹھم من یقول: حدثىي أبي۔ قلت: تدلیس شريك 
المخوف زال بحدیث آدم عنه المصرح فيه بحدثنا عن إیراھیم کما مر؛ وتسویته بین شریيك 
من أأبي الأڈ'حوص؛ وجریر لیس یقاس ھژلاء ب٭, وقال احمد فيه نحو ذلك؛ وزاد: وھو فيی 
أبي إسحاق اثبت من زھیر وإسرائیل۔ وقال وکیع: لم نر اُحداً من الکوفیین مثله. وقال ابن 
سعد: ثقة مأموت کثیر الحدیث: وثقه وعظمه غیر ھؤلاء فکیف یقاس بن قیل فيه کثٹیر 
الخطاً زديء الحفظ آگئی۔ :الا کی فاستحق الترك؟ تر کہ اد ویحہی وزائدق یعنی ابن أبي 


سط کھںے تھے کے کشہے سے کے کے سے حسہ کے ےط سے کپہٹے سے سے سے تھے ہمہ تھے ھےےط اھ سط سد 


ا +وے جم کوٹ 


تین۔ 


ہےم ۴ک ک ”ےہ وط کیج ےھ 


سن 


رورض وی۳ کومگ۲ظ۷ظ یور ےرہ ہے مر ہے مر ہم ار ےک جو کر و مغ کیپ مس نے پا دموتدےے حھومظ اک سے کے پے دو ٣ں‏ جود ہک ید ۱ ی جھد کی ہیں کی کے خر کس کو ا سو کی ں٦‏ جمعد کے جووج 


2 
٤‏ ۔-۔ تاب الوضومِ/ باب (۵) ' ْ ۹ڈ 


نوا چو رط ا تا 


لیلی وقال ابن طاہر: أجمعوا علی ضعفھ. وقال اأحمد فی قیس: ترك الناس حدیثه! وأساء 
الثناء علیھما غیر واحد. وقوله: فی إبراهیم لا یعرف حالف مردود بروایة جماعة عنھم),منھم: 
أبان بن عبد الله وحمید بن مالك وزیاد بن سفیان وقیس بن اسلم وداود بن عبد الجبار 
وغیرھم. وقال أبو حاتم الرازي: یکعب حدیله وذکرہ این حبان في (کتاب الثقات)ء وقال ابنْ 
عدي: أحادیله مستقیمة تکتبء وقوله: ومنھم من یقول حدثنی أبی؛ وأغضی علی ذلك هو 
لا یستقیمء وآئی لە السماع من أبيە مع قول الآجري والحربي وابن سعد: ولد بعد موت 
أبیە؟۔ ومنھا: ما رواہ این ماجه عن عائشة من طریق ضعیفة: ٥‏ أن النبی عليه الصلاة والسلام 
کان یفسل مقعدته ثلاٹاء۔ وفيی لفظ: واستنجوا بالماء البارد فائه مصحة للبواسیر. وعنها: ما 
رواہ این حبیب في (شرح الموطاع: حدثنا أآسید بن موسی وغیرہ عن السري بن یحیی عن 
آبان بن بی عیاش أُن الئبیء عليه الصلاة والسلام قال: واستنجوا بالماء فإنه أطھر واطیب٤.‏ 
وآبان ھذا متروك. 

بیان رجاله: وھم أریعة. الأول: ابو الولید ہشام بکسر الھاء: ابن عبد الملك الطیالسی 
البصريء مر في کتاب علامة الڑیمان حب الأنصار۔ الثائی: شعبة بن الحجاج وقد مر۔ 


کی کے ٭ٔ 


٦ 


یں 


ہے ھی سے ا بی را ای ای ےک و ا ا ھی یی ای وی ا ا اس وی 


٦ 


الثالث: أبو معاذ بضم المیم وبالڈال المعجمة: واسمه عطاء بن میمونة البصري التابعي : 
انس بن مالۓ؛ رضی اللہ تعالی عنه۔ . 
بصریون۔ ومٹھا: أ٘نھم کلھم من فرسان (الصحیحین) والأربعة إلا عطاء فإن الترمذي لم : 
یخرج لە۔ ومٹھا: نہ من رباعیات البخاری۔ ۰ 

بیأن تعدد عوضّعهھ ومن أ]ُخرجھ غیرہ حر چجھ البمخاريی اتا فی(الطھارق) عن سلیمان بن 


حرب وعن بندار عن غندر وفي(الصلاق) ایض عن محمد بن حاتم بن بزیغ عن اُسود بن 
عامر شاذانء ثلاتھم عن شعبة وفي (الطھارق أیضاً عن یعقوب الدورقي عن إسماعیل بن 
علیة عن روح بن القاسمء کلاھما عنہ بە. وآخرجه مسلم في (الطھارق) عن أبي یکر بن شیبة 
عن وکیع وغندں وعن أبي موسی محمد بن المٹنی عن غند کلاھما عن شعبة بف وعن 
زھیر بن حرب؛ وأأبي کریب کلاھما عن إسماعیل بن علیة بە وعن یحیی بن یحیی عن 
خالد بن عہد اللہ الواسطي عن خالد عو الحذاء عده بە؛ وأخرجه ابو داود فی(الطھارةۃ) عن 
وھب بن بقیة عن خالد الواسطي به. وأخرجه النسائي فيه عن إسحاق بن إبراھیم عن النضر 
این شمیل عن شعبة بە. 
بیان اللغات: قوله: ووغلام) عو الذي طو شاربه۔ وقیل: هو من حین یولد إلی ان 
یشب۔ وزعم الزمخشري: ان الغلام هو الصغیر إلی حد الالتحاء فان أجري عليه بعد ما صار 
ملتحیاً اسم الغلام فھو مجاوزن ویروی عن علي بن أبي طالبء رضي الله عنہ في بعض 
اراجیزہ: 893 


2و وخ جوھی تک کودنکووکی وی یا 7ھ 


سے 


کت لا ا بل ال دا ا ا ا نام ید اپ شس تا مات شی ا ا و و خی ا ا سکوسگکھ جوا ات وی سن یی ںات کو کا یک و ا کک 


تو 


7:۸ 


سوے 


عو گب مو کا عو رید بے کو و موک پا شر ٣چر‏ اک جو٣‏ ید سرک کچھ گر تد سرک پک ہس سر کس 


اح مر عو اک ورک وت۱٣‏ عو ا چون کہ چھھد 


ےس کس یت و کے تو یک ھی ا ےچ جا ام ا کی ھی کک می سس ھی ہہ ہو 


٤‏ 6 کتاب الوضوم/ باب (۵ا) 
آناانلم آہپ+اشسسي ےکی 
' وقالت لیلی الأخیلیة فی الحجاج: 
غلام إذ ہر القناة تباہیا۔ 
قال: وقال بعمضھم: پستحق ھذا الاسم إذا ترعرع ویلغ جد الاحتلام بشھوة ة النکاح 
کأنه یشتھی النکاح ذلك الوقتء ویسمی الغلام قبل ذلكِ سس وبعد ذلك ظا وفي 


المتحرك والجمع: اُغلمة وغلمة وغلمانء والأنٹی لام . 77 1۰ ا بعغْلمة 


عن أغلقہ وتصقیر الغلعة: أغیلمة علی غیر مکبرت کأنھم صفروا: اأفلمةہ وان لم یقولوہ 
وقال الخلیل: الغلومة والغلامیة والغلام الذي طر شاریه وفي (الموعب) لابن التیاني: لا یقال 
للڈنٹی: غلامة الا في کلام قد ذھب في السنة الىاس. ؤفی زالجمھرق): غلام رعرع ورعراع؛ 
ولا یکون ذلك آ0 مع حسن الشباب. قوله: فوإداوةء بکسر الھمزة: وھی إناء صغیر من جلد 
تتخذ للعاء کالسطیحة ونحوھاء والجمع إداوی۔ قال الجوعري: الإداوۃ المطھرق والجمع: 
إداوی,.: 

بیان الاعراب: قوله: کان رسول ال٭شء عليه الصلاة والسلام ارتفاغع: رسول اللہ 


ْ بکانِ وحخبر8: جملغة قد حذفب منھا العائد وھو قوله: (أجیء نام تقدیرة: اأُجیعه نا وغلام 


معیء ویدل عليه الروایة النیة: ہکان رسول اللہ گػه اذا خرج لحاجته تبعته آنا وغلام مناء. 


وکلمة: إذاء للظرف المحض ویحتمل ان یکون فیھا معنی الشرط وجوابہ. قوله: فأجيءہ _ 
۱ والجملة تکون فی محل النصب علی اُنھا خحبر: کات. قوله: اُدناء ضمیر مرفوغ أبرز لیصح 


عطف غلام علی ما قبله الا یلزم عطف اسم علی فعلء ویجوز: وغلاماء بالنصب علی ان 
تکون الواو بجعنی: مع. قوله: وإداو8ۃ6* مرفوع بالابعدای وخبرہ قوله: ومعٹاء مقدما والجملة في 
محل النصب علیٰ الحال بدون الواوء کما فی قوله تعالی: طاہبطوا بعضکم لبعض عدوقہ 
٦البقَرق: ٦‏ الأعراف: ]٥٢‏ وکلمة: من فی قولہ: امن ماء8ء للبیان. 

بہان المعاني: فوله: ہکان رسول اللہ ×9 عذہ اللفظة مشعرة باستمرار ذلك واعتیادہ 
له. قولہ: ولحاجتہہ راد بھا هھنا الغائط أو البول۔ قولہ: ٥أجيء‏ انا وغلام* وصرح الإسماعیلي 
فيی روایته: ووغلام منافء أيی: من الأنصاں وکذا في الروایة الائیة للبخاري)؛ وفي روایة مسلم: 
دوغلام نحوي؛ أي: مثليء راد مقارب لي في السن۔ قوله: معناء أي: في صحبتا إداوۃ. 
قال صاحب (المحکم): مع: اسم معناہ الصحبة متح رکة وساكنةہ غیر ان المتح رکة العین 


۔تکون إسعاً وحرفاء والساکنة العین تکون حرفاً لا غیر۔ وھھنا یجوز تسکین العینء وکذا في: 


معکم وعند اجعماعہ بالألف واللام تفتح العین وتکس فیقال: مع القوم فتحاً وکسرا۔ وقال 
الجومري: مع للمصاحبق وقد تسکن وتنونء فیقال: جاؤوا مع قوله: ایعنی یستنجی بھ) 
من کلام اُنس؛ رضي اللہ تعالی عدہء وفاعل: یستنجی؛ رسول اللہ هي والروایة الثالثة 
للبخاري الأثیة عن قریب تدل علی عذاء وبھذا یرد علی عبد الملك البونیي في قوله: ھذا 


کی سخ کل سی کے سے یہ سے ہے سی ٠‏ یک سر کے مو یہ ہجوب ںہو پک ہے مہہ او کہ 


سا 


٠ي‏ جر سی ریم ٦‏ رر ںؤ پہسہے ج٭ ری ر لے ببھیں۔ ئ۳ پر یں ینا رس 7ر یہ" کی ھی مہ ےب ہر جھپن ٠‏ ںی رین 7 ٢یپ‏ و سی لوتب سر وید تسم 
ت ‏ ت تتتستت تی یت سر 7ی ا ا ا ات یت 0تت ا ات تر ش تر یٹ ت تہ ہے ےت سک سح ےت ,ُ َ ژژزژزگجن۵ن۵گچ  ‪ٗ‪ٗ‏ شش 8 
ا 
کی 


ج٦‎ 


7 ‌ ے کِتاب الوضوہ / ہاب (۵ا)‎ ٤ 
1 مدرج من قول عطاء الراوري عن أنس: فیکون مرسلاً فلا حجة فی حکاہ عنهٴانن الین وإليیه‎ 
ذھب الکرمانی أیضا. وکذا یرد علی بعضهھم فی قوله قائل: یعنی مو هشامِ أزاد باە: ہشام‎ 
. ابن عبد الملك الطیالسی شیخ البخاري؛ وقد مر تحقیق الکلام فيه عن قریب.‎ 

1 


بیان استتباط الأحکام: الأول: فیه خدمة الصالحین وأھل الفضل والعبرك بذلك وتفتٹذ 
حاجاتھم خصوصاً المتعلقة بالطھارة. الثاني: فيه استخدام الرجل الصالح الفاضل بعض 
اُنباعه الأحرار خصوصاً إذا أرصدوا لذلك: والاستعانة فی مثل هذاء فیحصل لھم الشرف 
بذلك۔ وقد صرح الرویاني من الشافعیة بأنه یجوز ان یعیر ولدہ الصغیر لیخدم من یتعلم من 
وخالف صاحب (العدق فقال: لیس لل٘ب أن یعیر ولدہ الصغیر لمن یخدم ‏ لن ذلك عبة 
لمنافعهہ فأشبه إعارۃ مال وأُوله النووي فی (الروضق فقال: مذا محمول علی خدمة تقابل 
بأجرق أما ما کان لا یقابل بھا فالظاعر ‏ والذي تقتضیه أُفعال السلف ۔ أُن لا منع منه. وقال 
غیرہ من المتأخرین: ینبغي تقیید المنع ما إذا انعفت المصلحة آأما إذا وجدت؛ کما لو قال 


بت 


ہے 2 سیگ 


ستیق ھی سی 


+ ٠٦ 


1 - سیا ' سی 


لولدہ الصغیر: اخدم ہذا الرجل في کذا لتتمرن علی التواضع ومکارم الأخلاقء فلا عنع منەہ ا 
وھو حسن. الثالث: فی التباعد لقضاء الحاجة عن الناسء وقد اشتھر ذلك من فعل صلی اللہ |ٍ 
تعالی عليه وآله وسلم. الرابع: فيه جواز الاستعانة في اُسباب الوضوء. الخامس: فيه اتخاذ : 
آنیة الوضوے: کالژاداوة ونحوھا وحمل الماء معهہ ای الکنیف۔ السادس: ےہ جواز الاہسعتجاء : 
بالما ولذلك ترجم البہخاری علیة؛ وفيه رد علی من منع ذلك؛ کما بینا: واُجابوا عن قول 
سعید بن المسیب وقد سعل عن الاستنجاء بالماء: إنه وضوء الدساءء بأنه لمل ذلك فيی مقابلة 1 
قانع علی أُنہ فی حق النساعء؛ وأما الرجال فیجمعون ہینه وہین الأحجاں حکاہ الباجی علته4. : 
قال القاضی: والعلة عند سعید في کونه وضوء النساء معناہ: ان الاستتجاء فی حقھن ١ۃ‏ 
بالحجارة متعذں وقال الخطابی: وزعم بعض المتأحرین ان الماء مطعوم فلھذا کرہ۔. : 
الاستتجاء به سعید وموافقوہ وھذا قول باطلء منابذ للأحادیثٹ الصحیحة. 1 

وشذ اہن حبیٹ فقال؛ لا یجوز الاستتجاء بالاحجاز مع وجود الما وحکاہ القاضي آٴ 
أبو الطیب عن الزیدیة والشیعة وغیرھماء والسنة قاضیة علیھم استعمل الشارع الاأحجار وأٗبو از 
عریرة معه ومعه إداأوة من ماء. ومذھب جمھور السلف والخلف والذي اأجمع عليه أُھل اآٴ 
الفتوی من أھل الأمصار أُن الأفضل ان یجمع بین الماء والحجر فیقدم الحجر أولائم از 
یستعمل الماء فتخف النجاسة وتقل مباشرتھا بیدہ ویکون أبلغ فی النظافة فإِن أراد الاقتصار ا( 


علی أحدھما فالماء أفضل لکونە یزیل عین النجاسة وأثرھاء والحجر یزیل العین دون الأثر 
لكکنہ معفو عنه في حق نفسه وثصح الصلاة معه کسائر النجاسات المعفو عنھا۔ واحتج 


ہا ۹ ۰ کپ 


۔ 
ےس 


1 
الطحاوي؛ رحمه ارڈ علی الاستنجاء بالماء بقوله تعالی تفیه رجال یحبون اُن یتطھروا وارہ 1 
یحب المطھرین٭ (التوبة:۱۰۸] قال الشعبي رحمه الہ: ەلما نرلت مذہ الاّیة قال النبی ا( 
۱ 


امہ 


بہت َ“ 


عل: یا أمل قیا ما ہذا الٹناء الذي انی علیکم؟ قالوا: ما منا أحد إلا وھو یستنجی یالماء6. 
۱ 1 


7 ر-. 
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وج ےج ترک سے ےکم ہپ تج یھ ایا ےس سے تج سب کت > ومخظیر جمور مس مات کی جسس ری کانتھاو ہو مک دی ھپ تی ہھرد یڈہ طرتی اجرگ شور جس وش سا مر یھھت دہ ھا کات پا ما 
ک۲ 
٤‏ 
۔۔ کِتاب الوضوھ/ باب (١٦ا‏ 
َ‫ * ۳ جج 


تح ات تو ا مو ےک تر 


لت سد 


٦‏ ۔۔بابُ مَنْ خُبلِ عَغَةُ المَاءُ لطھُورہ 
۱ أي: دا باب فی بیات من حمل معه الماء لن یتعطھر یٹ والطھور هھنا بضم الطاِ 
لان المراد به هو القعل الذي هو المصدر وأما الطھوں بفتح الطاء فھو اسم للماء الذي 
یتطھر بے وقد حکي الفتعح فیھماء وکذا حکی الضم فیھماء ولکن بالضم هھنا کما ذکرنا 
علی اللغة المشھورق وفی بعض النسخ: لطھور بدون الضمیر في آخرہ۔ والطھارة فی اللعة 
النظافة والٹنزہ۔ 
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لوس 


وجهھ المناسیة بین البابین ظاھر لا یخفی. 


7 و ۱ 
وقال او الذُزذاء: الَنْںَ فیک صاجب الْلينْ والطہُور والوساد؟ 

ھذا تعلیق أُخرجه موصولاً فی المناقبء حدثنا موسی عن أبي عوانة عن مخیرة عن 
إبراھیم عن علقمة: ٭دخلت الشام فصلیت رکعتین, فقلت: اللھم یسر لی جلیساً صالحا 
فرأیت شیخاً مقبلاء فلما دنا قلت: اُرجو ان یکون استجاب۔ قال: ممن أنت؟ قلت: من أُھل 
الکوفة. قال: أفلم یکن فیکم صاحب النعلین والوساد والمطھرة...٠‏ الحدیث. وأراد یإخراج 
طرف عذا الحدیث هھنا مع حدیث أنس: رضی اللہ عنهء التتبیه علی ما ترجم عليه من حمل 
الماء إلی الکٹیف لاأجل التطھر۔ وأُیو الدرداء اسمه: عویِر بن عالك بن عبد اللہ بن قیسں 
ویقال: عور بن زید بن قیس الأنصاريء من أ٘فاضل الصحابق وفرض لہ عمر رضي اللہ عند 
رزقاً فألحقہ بالبدریین لجلالته وولي قضاء دمشق فی خلافة عثمانء رضي اللہ عته مات 

سنة إحدی آو ائنتین وثلائینء وقبرہ بالیاب الصغیر بدمشق۔ 
قوله: لیس فیکم؛ الخطاب فیه لأھل العراقء ویدخل فيه علقمة بن قیس. قال لھم 
حین کانوا یسألونه مسائلء وأبو الدرداء کان یکون یالشامء أُي: لم لا تسألون من عبد الله بن 
مسعود,ھو في العراق وبینکم لا یحتاج العراقیون مع وجودہ إلی اُھل الشام وإلی مثلي. قوله: 
(صاحب النعلین؛ أي: صاحب نعلي رسول الف عليه الصلاة والسلامء لان عبد اللہ کات 
یلیبسھما إیاہ إذا قا فإذا جلس ادخلھما فی ذراعيه: وإستاد النعلین إليه مجاز لأآجل 
الملابسةء وفی الحقیقة: صاحب النعلینء هو رسول اللہ عليه الصلاة والسلام. قوله: 
٭والطھورہ هو بفتح الطاء لا غیر قطعا إذ المراد: صاحب الماء الذي یتطھر به رسول الله 
عليء الصلاة والسلام. قوله: ہوالوساد6 بکسر الواو وبالسین المھملة وفیيی آحرہ دال. - 
(زالمطالع) قوله: ٭وصاحب الوساد والمطھرةہ؛ یعني عبد الله بن مسعود کذا فی البخاري من 
غیر خلاف في کتاب الطھارة وفي روایة مالك بن اإسماعیل: ویروی: الوسادة أو السواد 
)ما بکسر السین وکان این مسعودء رضي اللہ عنہ یمشی مع النبي لگ حیث انصرف ویخدمہ 


سیر 


پا کے و ہے سو ہی کے و و ۶ اہ ری سے مہات ہے یں ہہ پا میں کے کے ۳ وو پا وک ہے کی ا سے کاپ تہ کی اس کے ما ہآ ۷ کے تا ےرس کک کے مات ہے 0ک وو مس ہے کو سر ہی ہیں سے کش رب سے سے ہہ ہمد ہس پعرئتی مس یا سے بر شور یتسم یو 
سس سسسکڑّآٛأڑّکڑکھ"“طصطس سمسد عد>س×سہھ|عٗودسسس-ب05ٗدحووَ٭×صحححْ-صسوجد و" چست- ‏ ف و ہو سے ہےر ہےے۔ ایر ا نےہےہچچو سد پردجچھ سد تج دس نس ٘ودسسسسسور سے یسپ تسد سسد جو سد سسیسسصسعسسصی٘د: عد و سو ےوسیوسٹر × ہے نت نے ...سے ات تی ا اد یس تی۳ 


٤‏ ۔۔ کاب الوضوع/ باب )۱١(‏ وگ 


ویحمل مطھرتہ وسواکه ونعليه وما بحتاج إليه؛ فلعله أ٘یضاً کان یحمل وسادةإذا احتاج إليه 
ان ترفع الحجاب وتسمع سواديء. انتھی کلامه. وقال الکرماني: ولعل السواد والوسَادة ھما 
بمعنی واحدء وکأنھما من ہاب القلب؛ والمقصود شینیاء اُئی رضي اللہ علەء صاحب الأسران 
پقال؛ ساودتھ مساودة وسواداً أيی: ساررتہ وأاصلہ: إدناء سوادك من سوادو؛ وھو الشخص۔ 
ویحتمل ان یحمل علی معنی المخدةق لکنهە لم یثبت. قلت: تصرف اللفظ علی احتمال 
معاني لا یحتاج إلی الثبوت. وقال الصغائي: ساودت الرجل أ٘ي: ساررته۔ ومنە قول النبي 
اُنھاك. اي سراري؛ وھو من إدناء السواد من السواد اي الشخص من الشخص. وقال: 
والوساد والوسادۂ الخد٤‏ والجمع: وسلد ووسائد. ۱ 

۷ے حدثنا سْليمانُ بن عَربٍ قال: حدثٹنا شَشتة شُعبَةُ عَنْ أبي مْعَاضِ غُوٌ عطاۂ بن 
بي تَیئونّة - قال: یت آَنَساً بَقُول: کان رسول اللہ كلِك إِدًا حرج لکاجيہ تِفثۂ أنا وغلام 

ِا مَعتّا إِدَاوَةٌ مِن ماء, (أنظر الحدیث ٥٠١‏ وأطرافه]. 

مطابقة الحدیث لاترجمة ظاھرة. 

بیان رجاله: رعم آربعة ذکرواء جمیعاء وحربء بفتح الحاء المھملة وسکون الراء وفي 
آخرہ باء مو حلد6۔ 

بیان لطائف إسنادہ: منھا: ان فیهە التحدیث والعنعنة والسماع. ومنھا: ان رواته کلھم 
بصریون۔ ومنھا: أنه من رباعیات الیخاري. 


وقلہ ڈکرنا فی الباب السابق تعدد موضعہ ومن اأخرجهہ غیرہ۔ 

بیان اللغات والعراب والمعئی: قوله: وتیعتهہ؛ قال ابن سیدہ: تبع الشیے ت ثبعأ وتباعاً 
وأنبعہ وآنبعہ وتبعہ: قفاہ. وقیل تع الرجل: سبقہ فلحقہ؛ وتبعہ تبعاً وأتبعہ: مر بہ فمضی معہ. 
وئی التنزیل: ظائم ابع سبباچ (الکہف: ۸۹ و ۹۲] ومعناہ: تیعء قراً ابو عمرو: ظإئم اٌتبع 
سبباچ (الکھف: ۸۹ و ۹۲] یرید: لحق وأدرك واستتبعہ: طلب إليہ أُن یتبعه والجمع: تبع 
وتباع وتبع وحکی القزاز أُن ابا عمرو قرا. فائم اُتبع سبباچچ (الکھف:۸۹ - ۹۲] والکسائي 
طاثم اُتبع سہباگچ (الکھف: ۸۹ء ۹۲] پرید: الحق وأدرك وڈ کر ُن: تبعه واتبعهہ معتی واحد 
وکذا ذکر في (الغریبین) وفی (الأفعال) لابن طریف: المشھور تبعته سرت في أثرہء واتبعته 
لحقته۔ وكذلك فسر فی التنزیل: ط٭لفاتبعوهھم مشرقینپ٭ [الشعراء: ]٦٦‏ أي: لحقوھم. وفي 
(اصحاے: تبعت القوم تباعاً وتباعاً وتباعہ بالفتح: إذا مشیت: أُو مروا بك فمضیت معھم۔ 
وقال الأخفش: تبعتہ وأتبعتہ ببعنیء مثل: ردفته واردفتہ. قوله: ویقولہ جملة في محل النصب 
علی الحال؛ وا ذکر بلفظ المضارع مع ان حق الظاھر ان یکون بلفظ الماضي لڑرادۃ 
استحضارہ صورة القول تحقیقاً وتأکیداً لہ کأنه یبصر الحاضرین ذلك. قوله: فإذا خرجم 


کہ 


٭.+حڈ 
7 


رھ 


پالین 


جہن 


جج و یں 


کر ینہ وی 


رع ریف ص27 


١ 


جب .وس ات ا اعت 7 >ےٛسد ھی مھ 


لاق ا لق اس ا لق اق اق لس ا لاس لس لا ا ا ال ا ا ا 


ہےہ ٭ہ یم ۰ 
کوٹ ے۔ . ۰ : ۰ ۰ . : ۔ -_ ۰ 

مم سے ۱٣٠۔۔۔‏ --. یں ج ر شر فی ۲ ہت دی و ج ےم ہہ .- ہی ا سے پوت 

رکظ. ۳ 0 سیوسوونچے ہے ٭ ےد وو- سے ص خص-جحہ کک ا اجہم۔۔۔ ےڈ ڑکجعمے۔ سہ سسظا ضسہس سسیسوسی- + ےب ےت وییں سس سی حا حن* ؾناخا‌ے اتھ گظ.قششذف ےہ سشصضے س ہے ہے سے سے ہے ہے سس ےدسسحسیسضموہ ےہ سہ۔ سق۵ےت سسپیو سے - سے ی٠‏ ے ر رمسم ہےسہےں سج ویو جوں وو ٹین یہ 


نے ۔ 


)۱۷( کتاب الوضوم/ باب‎ ہے٤‎ “٤ 


أي: من بیته أُو من بین الناس ولحاجتہ:؛ أي: للبول و الغائط. فان قلت: إِذاءللاستقبال: واِن 
دخل للمضی؛ فکیف یصح هھھنا: إذء الخروج مضی ووقع؟ قلت: هو هھنا لمجزد الظرفیة 
فیکوت معناہ تبعته حین خرج أُو ھو حکایة للحال الماضیة۔ قوله: (تبعته) جملة فی بحل 
النصب علی تھا خبر: کانء وقد مر الکلام فی بقیة الإعراب فی الباب السابق. 

قوله: دمناء أي: من الأنصاں وبه صرح في روایة الإسماعیلي. وقال الکرماني: أي: من 
قومنا أو: من خواص رسول اللہ عَإْكء ومن جملة المسلمین. قلت: الکل بھعنی واحد لأن قوم 
آنس ہم الأنصارء وھم من خواص رسول اللہ هك ومن جملة المسلمینء وقال بعضھم: 
وإیراد المصنف لحدیث انس مع ھذا الطرف من حدیث آأبی الدرداء یشعر إشعاراً قوباً بأن 
الغلام المذ کور فی حدیث اُنس ھو ابن مسعود ولفظ الغلام یطلق علی غیر الصغیر مجازاء 
وعلی ھذا قول اُنس: وغلام مناء أي: من الصحابق آو: من خدم النبي عَِكِ. قلت: فیما قالہ 
محذوران: اُحدھما: ارتکاب المجاز من غیر داع. والآحر: مخالفته لما ثبت فی صریح روایة 
الإسماعیليء ومن أُقوی ما یرد کلامہ أُن انس رضي اللہ عن وصف الغلام بالصغر فی روایة 
أآخری فکیف یصح ان یکون الہراد ھو ابن مسعود؟ ولکن روئ اپ داود من حدیث أبي 
ھریرق تقال: ہکان النبي عَلُ اذا انی الخلاء أتیته بجاء فی رکوۃ فاستنجی)ء فیحتمل ان یفسر 
یه الغلام المذ کور فی حدیث أُنسء رضی اللہ تعالی عنه ومع ھذا هو احتمال بعید لمخالفتہ 
روایة الاسماعیلي؛ لأنہ نص فیھا أنه من الأنصاں وأٗبو ھریرة لیس منھمء ووقع في روایة 
الإسماعیلی من طریق عاصم بن علي عن شعبق فأتبعه وأنا غلا بصورة الجملة الإسمیة 
الواقعة حالا بالواوء ولکن الصحیح: آنا وغلامء بواو العطفء واللہ اأعلم. 


۷ - بابٔ خَمل العثزَةِ مَعغ الماء فِي الاسْینْجَاء 


أي: هھذا باب فی بیان حمل العنرز وھیء بفتح العین المھملة وفتح النون: أطول من 
العصا وأقصر من الرمح وفی طرفھا زج کزج الرمح والزج الحدیدۃ العي فی أسفل الرمح 
یعنیي السنانء وفی زالتلویح): الٰعنزۃ عصا فی طرفھا الاسفل زج یتو کا علیھا الشیخ۔ وفی 
البخاري؛ قال الزہیر بن العوام: راک سعیکذ بن العاصي وفی بديی عنرڑء فاطعن بھا فی عینهہ 
حتی أُخزجتھا متفقعة علی حدقتہ فأحذھا رسول اللہ عَإك فکانت تحمل بین یدیه وبعدہ بین 
یدي أبي بکر وعمر وعثمان وعليء رضيی ارژہ تعائی عتھمء ثم طلبھا ابن الزبیر رضی الله 
عنھما: فکانت عندہ حتی قعل, نی (مفاتیح العلوم) لأبی عبد الله محمد بن أحمد 
الخوارزمي: نہ الحربة ونسمی العنرةء کان النجاشي اُھداھا للنبی ء عليه الصلاة والسلام 
فکائنت تقام بین یدیه إذا خرج إلی المصلیء وتوارٹھا من بعدہ الخلفاء رضي الله تعالی 
عنھم وفی زالطبقات): أمدی النجاشي إلی التبيء عليه الصلاةۃ والسلام ثلاث عنزات 
فأمسك واحدةۃ لنفسہ واأعطی علیا واحدةء واعطی عمر واحد8. 

وجه المناسبة بین البابین ظاھر لا یخفی. 


اف 


اسم 7 ت- یہ 


مھ 9ک مھ خز ک یستے نے سر 


جس ہے ہے سے سے وہ سؤاہ "ہے کے مر یہی سورس جو بںجےے ر سر ہےر ہے رہ سر بں وسر بے ریہ ہےر بہبے سی ہے 


م۷۱۱۴ ین دمح ۔ می ک٣‏ وو وہ نے رس ٹپ تنفت ٭ 


کا نا سے تپ لا .ا ا و سد وی سو وو سد چو سی جو سک ا یع و حون ا دا ۶ ا بل اسر ا چس رد 


٤٤ )۱۷( کتابٴ الوضوم / باب‎ - ٤ 


۷۸ ۔ حدٹنا محمد بن بَشًار قال: حتثنا شحكد بن جِغفًر قال: 2 حدثنا شُغبَة 
عَنْ عَطَاءِ بن أٔبي مَیمو تچ سمع سن بن مال َ فُولٌ: کان رسولٔ اللّہ عكك مَدْخلُ الخَلتَ 
2297 إِدَاوَۃٌ مِن ماع وَعَنرَةً یَتٹچی بالعمَاع. (أنظر الحدیث ٥٥٠١‏ وأطراف]. 

مطابقة الحدیث للٹترجمة في قوله: (وعنزۃ یستٹتجي پالمام. 

بیان رجاله: وھم خمسف وقد ذکروا غیر مر ومحمد بن بشار لقبه: بندار ومحمد 
این جعفر لقبه غندر وقد ذکرناہ مبسوطاً۔ 

بیان لطائف إستادہ: منھا: ان فيه التححدیث والعتعنة والسماع. ومنھا: ان فيه: سمع 
اُنس بن مالكء وفی الروایة السابقة: سمعت أُنسأ والفرق بیٹھما من جهة المعنی أن الول 
إخبار عن عطاءء والثانی حکایة عن لفظ ومحصلھما واحد. ومنھا: ان رواتہ أئمة أجلاء. 

ہیان اللغات والإأعراب والمعئی: قوله: د(الخلاء) بالمدء ھو: التبرزن والمراد به عھنا 
الفضاء ویدل عليه الروایة الأآحری؛ کان إذا حرج لخاجتہ؛ ویدل عليه أ٘یضاً حمل العنزة مع 
الماء فإن الصلاة إلیھا إِنھا تکون حیث لا سترۃ غیرھاء وأٔیضاً فإن الأحلیة التي هي الکنف 

فی البیوت یتولی خدعته فیھا عادۃ أُھله. قوله: ٦یدخل‏ الخلام٭* جملة في محل النصب علی 
۷ خبر: کان و: الخلای منصوب بتقدیر: فی أَي: فی الخلاء وھو من قبیل: دخلت 
الدار۔ قوله: ووعدزةء بالنصب؛ عطف علی قوله: إداوۃ۔ قوله: ہویستنجی بالماء6 جملة استثنافیة 
کأن قاثلا یقول: ما کان یقعل بالماء؟ قال: یستنجي بھ۔ قولہ: ٭سمع انس پا تقدیرہ: 
آئہ سمع ٤‏ ولفظق: أله تحذف في الخط وثتثبت فی التقدیر۔ قوله: ووعنزة) أي: ونحمل أیضاً 
عنزة. وکانت الحکمة في حملھا کثیرة. 72 لیصلی إلیھا فی القضاء۔. ومنھا: لیتقی بھا 
کید المنافقین والیھود فإانھم کانوا یرومون قتله واغتیاله بکل حالق ومن اُجل ھذا اتخذ 
الأمراء الحشي أمامھم بھا. ومٹھا: لاتقاء السبع والمؤذیات من الحیوانات۔ ومٹھا: لنبش 
الأرض الصلبة عند قضاء الحاجة خشیة الرشاشء ومنھا: لتعلیق الأمتعة۔ ومٹھا: ات و کو علیھا۔ 
ومٹھا: قال بعضھم: إنھا کانت تحمل لیسٹتر بھا عند قضاء الحاجق وھذا بعیدء لأن ضابط 
السترۃ فی ہذا مما یستر الأسافل والعنزة لیست کذلك. 


ابَعةُ الْضْز رَسَاذانُ عَن شَغَةً 

أي: تابع محمد بن جعفر الئضر بن شمیل وحدیثه موصول عند النسائیء والئضر 

بفتح النون وسکون الضاد المعجمة: ابن شمیلء بضم الشین المعجمة: المازنی البصريء أبو 
ات من تبع التابعین الساکن بھروء وقال ابن المبارك: هو درة بین مروین ضائعق یعنی: 
کورة مرو وکورة مرو الروف وھو |إمام في العربیة والحدیث: وھو أول من أظھر السئة بجرو 
وجمیع خراسانء وکان أُروی الناس عن شعبة الف کتبا لم یسبق إِلیھاء مات آخر سنة ٹلاٹ 
آو آربع ومائتین عن نیف وثمانین سنة. قوله: ووشاذان6 بالرفعء عطف علی النضر. أي: وتابع 
محمد بن جعفر بن شاذانء وحدیثہ موصول عند البخاري فی الصلاة علی ما يأئیء إن شاء 


٠٣ 
ه۹‎ 
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ہی۔ 
اس 


کكکیوعنے عونے اھھوے ا ٹےمے کے کے کورے تیں۔> ا۱ے چجوؤمے تم ےط ظط وی ےہ ہو اہےں۔ے۔ ےرم 


اف 


اکے ۳ك 


ر2 


ک ود 


.. 
کہ رہ تر 


)۱( کِٹاب الوضوم/ باب‎ ے٤‎ ٤٤٦ 
اللہ تعائی. وشاذانء بالشین المعجمة والذال المعجمة وفی آخرہ نون: وهوٴلقب الاأسود بن‎ 
عامر الشامی البغدادي أُبو عبد الرحمنە روی عن شعبة وخلقء وعنہ الدارمی وخخلقء مات‎ 
سئة ثمان ومائتینء وشاذان ضا لقب عبد العزیز بن عثمان بن جبلة الازدي مولاھم‎ 
المروزي؛ آخرج ل٭ البخاريی والنسائيء وھو والد علف بن شاذان: وکانه معرب؛ ومعناہ‎ 
بالفغارسیة: فرحان. وقال الكرماني: ویحتمل اُن الیخاري روی عده: أي بلا واسطق أو روی‎ 
لہ أٌي: بالواسطةء فھو إما متابعة تامة أو متابعة ناقصة وفائدتھا التقویة. قلت: روی له‎ 
البخاري کما ذکرنا بواسطة۔ فقال: حدثنا محمد بن حاتم بن بزیع قال: حدثنا شاذات عن‎ 
شعبة عن عطاء بن بی میمونة۔ قال: سمعت آنس بن مالك رضي اللہ تعالی عنە بقول: ہکان‎ 
النبيیء صلی الله تعالی عليه وآله وسلم إذا خرج لحاجته تبعتہ آنا وغلام معنا عکازة أو عصا‎ 
او عنزة. ومعنا إداوق فاإذا فرغ من ۔حاجته ناولناہ الاداوة۔‎ 


حض, حر وبوجی والزج: بضم الزاي المعجمة وبالجیم 
المشددة: هو السنانء وفی زالعباب) الزج نصل السھم 0 فی أسفل الرمح والجمع 
زججة وزجاج ولا تقل أُزجة ثم اعلم أُن العنزة مل ھی قصیرةۃ نَ طویلة فيه اضطراب لأھل 
للغة صحح الآول القاضي: محیاض والثاني التووي فی (شرحع)ء وجزم القرطبي في: باب من 
قدم من سف بإأنھا عصاً مثل نصب الرمح أو اکٹر وفیھا زج. ونقله ابن عبید وفی (غریب) 
این الجوزي اُٹھا مثل الحربة۔ قال الشعالبی: فان طالت شیئاً فھی الئیزك ومطردہ فإذا زاد 
طولھاء وفیھا سنان عریض فھی آلة وحربةء وقال این التین: العنرة أطول من العصا وأقصر من 
الرمح؛ وفيه زج کزج الرمح وعیارة الداودي العنزة: المکاز أو الرمح أو الحربة أو نحوھا 
یکون فی أسفلھا قرت أو زج۔ وقال الحربيء عن الأصمعي: العنزة ما دور نصلہ والالة 
والحربة العریضة النصل؛ وقیل: الحربة ما لم یعرض ثصلہ. واللہ اأعلم. 


۸ ۔۔ باب هي عَنْ غ الاسیشخاء بالیمینِ 


أٌي: ذا باب قي بیان النھي عن الاستضجاء بالیمین, أي: بالید الیمنیء وقال بعضھم: 
عبر بالتھي إشارة إلی أنه لم یظھر لە أھو للتحرم أو لتتزیه أو ان القرینة الصارفة للٹھي عن 
العحریم لم تظھر له. قلت: عذا کلام فيه خبطء لأن في الحدیث الذي عقد عليه الباب 
الٹھيی عن ثلائة اشیاء فلا بد من التعبیر بالتھي. وآما أنه للعحریم أو لتنزیہ فھو أمر آخر ولیس 


تعبیرہ بالتھی لعدم ظھور ذلكء ولا لعدم القرینة الصارفة عن التحرعمء فعلی أُي حال یکون لا 


بد من التعبیر بالتھيء فلا یتاج إلی الاعتذار عنہ في ذلك. 


ووجہ المناسبة بن البابین بل بي شئہ الابواب ظاھی لأن جمیعھا معمقود في أمور 
الاسستجای 


کروی وک کو کرو ورک کی سارک رھ ھی کچھ وا ملتروی کک یھو ارس اس عفد وک 


4 کِقابُ الوضوم/ باب (۱۸) ٤٤‏ 


۵/۵ ۔_۔ حڈَڈٹا معُُعَاد بر َصَالَةً قال: حجلنشا - سام مُو الدشتوائی <عَنْ یخیی بنِ 
بی تیر عَؿ عبد الله بن أبي 0099۳ قال رسول اللہ گله: اذا شرب اعد کم کا 
بقل في الاو وَإذًا آئی الکّلاّء قَلاً كکَی دَکرَۂ پیبنہ ولا بکدشخ پییرزەہ. (الحدیث.۴٥٥‏ 
- طرفاہ فی: ١۱ء‏ ٭٣٥٦٥].‏ 

مطابقذة الحدیٹ فی قول وولا" یتمسح بیمیٹھ). 

بیان رجاله: وھم خمسة. الأول: معاذ بضم المیم وبالذڈال المعجمة: ابن فضالق یفتح 
الفاء والضاد المعجمة: البصري الزھرانيء أبو زی روی عن الٹثوري وغیرہہ وعنه البخاري 
وآخرون. الٹائی: ہشام بن أبی عبد اللہ الدستوائیء بفتح الدال وسکون السین المھملعین والتاء 
المثناۃ من فوق وبھمزة ہلا نوٹ؛ وقیل: بالقصر وبالنونء وقد مر تحقیقه فيٰ: باب زیادة 
الڑیمان۔ الثالث: یحیی بن أأبي کثی أبو نصر الطائيء وقد مر فی: باب کتابة العلم. الرابع: 
عبد اللہ بن أبي قتادة أٌبو إبراھیم البلخيء روی عن أٛبيه وعنه یحیی وغیرہء مات سنة خمس 
وتسعین, روی لە الجماعة. الخامس: أبو تقتادة الحارث أو النعمان أو عمرو بن ربعی بن 
بلدمة بن خناس بن سان بن عمید بن عدي بن غدم بن کعب بن سلمف بکسر اللام: 
السلمي بفتحھا ویجوز فی لغة کسرھاء المذنيء فارس رسول اللہ كٌَِلكَ شہد احداً والخندق 
وما بعدھاء والمشھور أنه لم َيه ذ1 رویي لە عائة حدیث وسبعون حدیئاً وانفرد البخاريی 
بحدیثین ومسلم یثمانیق واتفقا علی أُحد عشر ومناقبه جمق مات بالمدینق وقیل: بالکوفة 
سنة أرہع وخمسین علی اُحد الأقوالء عن سبعین سن ولا یعلم في الصحابة من یکنی بھذہ 
الکتیة سواہ۔ وریعیء یکسر الراء وسکوت الباء الموحدة وکسر العین المھملة۔ وبلدمة: بفتح 
الباء الموحدة وسکون اللام وفتح الدال المھملق ویقال: بضم الشاء وبضم الذال المعجمة. 
وخناس؛ ہکسر الخاء المعجمة وبالنون المخففة. 

بیات لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فيیه التحدیث والعتعنة. ومنھا: أُن رواته ما بین بصري 
ومدني۔ ومتھا: ان قوله: عو الدستوائی؛ قید لآحراج عشام بن حسانء لانھما بصریان ثقتان 
مشھوران من طبقة واحدة فقید بە لدقع الالتباس وغرض التعریف۔ وقال الکرمانی: وانما قال 
بھذہ العبارة اقتصارا علی ما ذکرہ شیخہ؛ واحترازا عن الزیادةۃ علی لفظھ. 

بیان تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في(الطھارق) عن محمد بن 
یوسف عن الأوزاعي عن یحبی بن أبي کثیر بە وعن یحبی بن یحیی عن وکیع بن عشام ب 
وفیه وفي(الاأشربق أیضاً عن أبي نعیم عن شیبان عن یحیی به. وآخرجە مسلم في (الطھارق) 
أیضاً عن یحیی بن یحیی عن عبد الرحمن بن مھدي عن ھمام بن یحیی عن یحبی بن أَبي 
کثیر ب وعن یحیی بن یحبی عن وکیع عن ہشام بہف وفیه وفي(الاشریق) عن ابن أبي عمر 
عن عبد الوھاب الثقفي عن أیوب عن یحیی بن أأبي کیر. وأخرجہ ابو داود في(الطھار) عن 
مسلم بن إبراھیم وموسی بن إسماعیلء کلاھما عن أبان بن یزید عن یحیی بن أبي کثیر. 
وأخرجه الترمذي فيه أ٘یضاً عن ابن أبي عمر عن سفیان عن معمر عن یحیی بن أَبي کثیر بەء 
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خ٤‏ ک٤‏ ٦ے‏ تاب الوضوہ/ باب (۱۸) 


وقال: حسن صحیح. وآخرجه النسائي فيه أأیضاً عن یحیی بن درستویه عنٴأُبي إسماعیل 
القناوي عن یحیی بن أٌبي کثیر ب وعن ناد بن السري عن وکیع بە؛ وعن إننماعیل بن 
مسعود عن خالد بن الحارث عن هشام بە وعن عبد اللہ بن محمد بن عبد الرحمیَ الزھري 
عن عبد الوہاب الثقفي بھ. وأخرجه ابن ماج فیە أیضأً عن هشام بن عمار عن عبد الحمیّد 
این حبیب بن أٌبي العشرین وعن دحیم نحوہ عن الولید بن مسلم کلاھما عن الأوزاعي یه 
ولم یڈ کر التنفس فی الائاء. 

بیان اللغات: قوله: وفلا یٹنفس) من باب التفعلء یقال: تنفس یتنفس تنفسأ والٹتفس لە 
معنیان احدھما: اُن یشرب ویتنفس فی الڑنای من غیر ان یبینه عن فيه وھو مکروہ والآخر: 
ان یشرب الماء وغیرہ من الڑناء بثلائة اُنفاس فیبین فاہ عن الإناء فی کل تفس؛ وأأصل 
الترکیب یدل علی خروج النسیم کیف کان من ریح أو غیرھاء واليه ترجع فروعہ؛ والتٹفس 
خروج التفس من الغم وکل ذي رئة یتتفسء وذوات الماء لا ریات لھاء کذا قاله الجوهري. 
قوله: ہوفی الإنات وھی الوعاء وجمعھا: آئید وجمع الانیة الاوانی مشل: سقاء وأسقیة 
وأساقيء وأصله غیر مھموز ولھذا ذکرہ الجوھري فی باب آنی؛ فعلی مذا أصلہ: إناي: 
قلبت الیاء همزة لوقوعھا فی الطرف بعد الف ساکنة. قوله: (الخلاء6 ممدود: المتوضأ 


۲ ویطلق علی الفغقضاء اأیضا. قوله: دنا" گػس) من مسستٹت الشيیء بالکسر امن سا رجا 
ومسیسیء مثال خصیصی؛ عذہ هي اللغة الفصیحة. وحکی أبو عبیدة: مسستہ بالفتح۔ 


اُمسه۔ بالضم. وربا قالوا: أہست الشيیء یحذفون منه السین الأولی ویحولون کسرتھا إلی 
المیم ومٹھم لا یحول ویترك المیم علی حالھا مفتوحة وعو مثل قوله: فؤفظلدم تفکھون٭4 
(الواقعة: ]٦٦‏ بکسر الظاء وتفتح وأصله: ظللعم وھو من شواذ التخفیفء ویجوز فیه ثلائڈ 
أوجه من حیث القاعدة: فتح السین لخفة الفتحة وکسرھا لن الساکن إذا حرك حرك 
باکسر وفك الودغام علی ما عرف فی موضعہ. قولە: ولا پتحسح) أي: ولا یستتجي؛ وھو 
من ہاب التفعلء أشار بە إلی آنە لا یتکلف المسح بالیمینء لن باب التفعل للتکلف غالباً. 
بیان الإعراب: قولہ: وفلا یتنفس) بجزم السین لأنہ صیغة الٹھيیء وکذا قولہ: دفلا یس 
و ولا عمسم+ء وروي بالضم فی مذہ الألفاظ الثلالة علی صیغة النفیء والفاء فی قوله: دفلا 
یتٹفس) و وفلا یيس) جواب الشرطء وقوله: وولاً چجمسم) بالواو عطف علی قوله: وفلا یجس)ء 
واما لم یظھر الجزم فی: فلا مس لأجل الإدغام وعند الفك یظھر الجزم تقول: فلا یس 
بیان المعائی: قولہ: ٭فلا یتنفس) قد ذکرنا أنه تھيی؛ ویحتمل النشيء وعلی کل تقدیر 
ھو نھی آدبء وذلك أنە إذا فعل ذلك لم یأمن أن یبرز من فیه الریق فیخالط الماء فیعافه 
الشارب؛ وریما بروح ہنکھة المتتفس إ|إذا کانت فاسدةق والماء للطفه ورقة طبعه تسرع إليه 
الروائحء ثم أنە یعد من فعل الدواب إذا کرعت في الاوانی جرعت ثم تنفست فیھا ٹم عادت 
فشربت وافما السئّة أن یشرب الماء في ثلائة أنفاس کلما شرب نفساً من الاناء نحاہ عن 
فمه ثم عاد مصاً لە غیر عب إلی ان یذ ریہ منە والتتفس خارج الاناء اأُحسن فی الأدذب 


حی ا لے دی ال ا ای ما ا پل کن ملا ا کا یں ا ا ںی کم لام یا مکی رٹم ند ا جو کت ےت ستتہ ٭کے_ سشتتتے 


٤‏ ے کتابٴ الوضوم/ باب (۱۸) ہت 


وأبعد عن الشرہ واُخف للمعدة وإذا تنفس فیه تکاثر الماء في حلقه وأثقل معدَتەء وریما شرق 
وآذی کبدہہ وھو فعل البھائم. وقد قیل: إن في القلب بابین یدخل النفس من أُعدھما 
ویخرج من الآخر فیبقی عا علی القلب من ھم أو قذیء ولذلك لو احتبس النفس ساعة علك 
الآدمی ویخشی من کثرة التتفس في الإناء أن یصحبه شيء مما في القلب فیقع فی الماء 
ٹم یشریهہ فیتأذی بە. وقیل: علة الکراعة أُن کل عبة شربة مستأنفة فیستحب الذ کر في أولھا 
والحمد فی آخرماء اذا وضل ولم یفصل بیٹھما فقد اُخل بعدة سنن. فإن قلت: لم یبین في 
الحدیث عدد التتفس خارج الناء غایة ما فی الباب آنە نھی عن التنفس فیھا۔ قلت: قد بینە 
فی الحدیث الْآخر بالتثلیثء وقد اختلف العلماء في اي هذہ الأنفاس الغلاثة طول علی 
قولین: احدعھما: الاولء والثانی: أن الأول أأقصر والثانی أزید من والثالٹ آزید منھماء فیجمع 
بین السنة والطب؛ لنە إذا شرب قلیلاً قلیلاً وصل إلی جوفه من غیر إزعاج؛ ولھذا جاء في 
الحدیث: قمصوا الماء مصاً ولا تعبوہ عباً فإنه أھنأً وأمرأً وأبراأ4. 

فان قلت: قد صح عن أنسء رضی اللہ عنهء ان النبي؛ عليه الصلاة والسلام: ہکان 
یتنفس فی الڑناء ثلااء. قلت: المعنی یتتفس في مدة شربە عند إبانة القدح عن الفم لا التتفس 
فی الڑنای لا سیما مع قوله: دھو أھناً وأمرأً وأبرأہ. و فعله بیاناً للجواز أُو الٹھيی خاص بغیرہ 
لأن ما یتقذر من غیرہ یستطاب منھ. فان قلت: ھل الحکم مقصور علی الماء أُم غیرہ من 
الأشربة مثله؟ قلت: الٹھی المذ کور غیر مختص بشرب الما بل غیرہ مثلهء وکكذلك الطعام 
مثلەء فکرہ النفخ فیة. والنتفس في معنی النفخ. وفي (جامع الترمذي) مصححاً عن أبي سعید 
الخدري: دأنه کل تھی عن الٹفخ في الشرابء فقال رجل: القذاۃ آراھا فی الاناء! قال: 
أھرقھا. قال فاني لا اُروی من نفس واحدء قال فأبن القدح إِذاً عن فیك٤.‏ 

فان قلت: ما الدلیل علی العموم؟ قلت: حذف المفعول فی قوله: (وإذا شرب؛؛ 
وذلك لن حذف المفعول ینبیء عن العموم. قوله: وفلا بس ذکرہ بیمینە4 الھی فيه تنزیە لھا 
عن مباشرۃ العضو الذي یکون فيه الاذی والحدث, وکان النبی هٌإهِ یجعل یناہ لطعامہ 
وشرابه ولباسه مصوئة عن مباشرة الثقل ونماسة الأعضاء العي هي مجاري الأثقال 
والتجاسات: ویسراہ لخدمة أسافل بدنه وإماطة ما ناك من القاذورات وتنظیف ما یحدث 
فیھا من الادناس. فإن قلت: الحدیث یقتضی النھي عن مس الذ کر بالیمین حالة البول وکیف 
الحکم فی غیر هذہ الحالة؟ قلت: روی أٌبو داود بسند صحیح من حدیث عائشاء رضي اللہ 
عٹھاء قالت: وکانت ید رسول اللہ گن الیمنی لطھورہ وطعامه وکانت یدہ الیسری لخلائه 
وما کان من اُذیە. وأخرجه بقیة الجماعة أیضا ورؤي أیضاً من حدیث حفصة, زوج النبي 
عليه الصلاة والسلامء قالت: ہکان یجعل قِینە لطعامه وشرایہ ولباسہ ویجعل شماله لما سوی 
ذلك)۔ ْ 

وظاھر ھذا یدل علی عموم الحکم علی أنە قد روي النھی عن مسے بالیمین مطلقاً 


غیر مقید بحالة البولء فمن الناس من اُخذ بھذا المطلقء ومٹھم من حمله علی الخاص بعد 
عمدۃ أالقا ۲ 
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)۹( کت تاب لوضوہ / باب‎ ٠ 
ان ینظر في الروایتین: هھل ھما حدیثان أُو حدیث واحد؟ فان کانا حدیثاً واحداً متخرجه واحد‎ 
واختلفت فيه الرواق فینبغي حمل المطلق علی المقید لھا تکون زیادة من عدل فی حدیث‎ 
واحد فتقبلء وإن کانا حدیثین فالأمر فی حکم الإطلاق والتقیید علی ما ذکر. فان قلت‎ 
التھي فيه تنزیه أو تحرج؟ قلت: للتنزیه عند الجمھوں لان النھي فیه لمعنیین: اُحدھما: لرفع‎ 
قدر الیمین والآخر: أنه لو باشر النجاسة بھا یتعذکر عند تناوله الطعام ما باشرت مینە من‎ 
النجاسة فینفر طبعه من ذلكء وحمله أھل الظاعر علی التحریم حتی قال الحسین بن عبد اللہ‎ 
الناصري) في کتابه زالبرھان علی مذھعب اُمل الظاہر): ولو استتجی بیمینە لا یجزیه وھو‎ 
وجه عند الحنابلة وطائفة من الشافعیة, قولە: ولا یتمسح بیمیٹہہ الٹھی فیه للتنزیه عند‎ 
الجمھوں خلافاً للظاحریة کما جت وقد أورد الخطابي عھنا أُشکا٘ وھو أنە متی استجمر‎ 
بیسارہ استلزم مس ذکرہ بیمینہ ومتٹی مسه بیسارہ استلزم استجمارہ بیمینہ وکلڑھما قد‎ 
شمله الٹھي. ٹم أجاب عن ذلك بقوله: إنە یقصد الاشیاء الضخمة العی لا تزول بالح رکة:‎ 
ڈانمال سی الام اناو مسر با سام رہ تو یہ ھسی عت‎ 
بالئزرض وِسك ما یستجمر بە بین عقیيه وإبھامی رجليه ویستجمر بیسار فلا یکون متصرفاً‎ 
في شيء من ذلك بیمینەء وقال الطیبيی: التھي عن الاستنجاء بالیمین مختص بالدبر والنھي‎ 
عن المس مختص بالذ کر فلا إشکال فیه. قلت: قوله عليه الصلاة والسلام فی الحدیث‎ 

الانی: وولاا یستنجی بیمیٹھ) برد عليه فيی دعواہ الاختعصاص علی ما ل" یخفمفی وقال. بعضھم: 
الذي ذکرہ الخطابي هیئة منکرق یل قد یتعذر فعلھا فی غالب الاُوقات والصواب ما قاله 
إمام الحرمین ومن بعدہ: کالغزالي في (الوسیط) والبغوي في (التھذیب) أنە بر العضو بیسارہ 
علی شيء یمسکھ بیمینه وھي قارۃ غیر متحرکة فلا یعد مستجمراً بالیمینء ولا ماس بھاہ 
فھو کمن صب الماء بیمینه علی یسارہ حالة الاستنجاء. قلت: دعواہ بأن هذہ عیثة منکرة 
فاسدق لن الاسعجمار بالجدار ونحوہ غیر بشیعء وھذا ظاھر وتصویبه ما قاله ھؤلاء: نا 
مشي في اسعجمار الذکر وأما فی الدبر فلاء علی ما لا یخفی. 

بیان استتباط الاأحکام: الاول: کراہة التنفس في الإناء وقد ذکرناہ مفصلا الثائی: فیه 
جواز الشرب من نفس واحد لانه إتھا تھی عن التتفضی فی الڑناء والذي شرب في نفس واحد 
لم چس وت یکون مَکَالِفا للٹھي: وکرھه جماعق وقالوا: هو شرب الشیطان. وئيِ العرمذي 
محسناً من حدیث ابن عباسء رضي الله تعالی عنھماء مرفوعاً: ٥لا‏ تشربوا واحداً کشرب 
البعیر وَلکن اشربوا عٹنی وثلاث وسموا إذا آندم شربہتمء واحمدوا إذا أنتم رفعتم*. الثالث: فیه 
الٹھي عن مس الذ کر بالیمین. الرابع: فه البھيی عن الاستتنجاء بالیمین. الخامس: فيه فضل 
المیامن. واللہ أعلم بالصواب. 


۹۔۔ باب لا لیِيكُ ذگزہ بِیَبینە إذا بال 


أي: هذا باب فيه بیان حکم مس الذکر بالیمین وقت الیول؛ وباب: منون غیر 


بے ےھ ےر سس نے٤‏ رس د٤‏ خقح کے لقن ہے وھ ےد جس کر ھا یہ سے چھد ا ہج یہ کے مس رد وہ پیج چیہ لیے یک مت مت ےئ ستھ۔- تد تہ ہم ین ست۔ 


4۔۔ کِتاب الوضوہ / باب (۹) ۹۱ ٢‏ 
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مضاف. 0 
ووجه المناسیة بین البابین ظاعر۔ وقال بعضھم: أشار بھذہ العرجمة إلی أُنْ النھيی 1 
المطلق عن مس الذکر بالیمین کما فی الباب الذي قبله محمول علی المقید بحالھ البول؛ ٢‏ 
فیکون ما عداہ عباحاً. قلت: ھذا کلام فیه خباطء لن الحاصل من معنی الحدیثین واحد“:|ہ 
وکلاھما مقید. أما الأول: فلن إتیات الخلاء فی قولہ: فإذا انی الخلاء فلا جس ذکرہ إٌ 
بیمینه8 کنایة عن العبول؛ والمعنی: إِذا بال اأحد کم فلا بس ذکرہ بیمینه والجزاء قید إٍ 
الشرط. وأما الثانی: فھو صریح بالقید وکلاھما واحد في الحقیقق فکیف یقول ھذا القائل: |ٍ 
إن ذلك المطلق محمول علی المقید والمفھوم مٹھما جمیعاً عن مس الذ کر بالیمین عند إم 
البول؛ فلا یدل علی منعه عند غیر البول؟ ولا سیما جاء فی الحدیث ما یدل علی الإباحة إٍٛ 
وھو قوله عليه الصلاۃ والسلام لطلق بن علی حین سأله عن مس الذکر: ھا ہو بضعة مدكٴ. اہ 
فھذا یدل علی الجواز فی کل حالء ولکن خرجت حالة البول بھذا الحدیث الصحیح وما إمْ 
عدا ذلك فقد یقی علی الإباحة فافھم. ۱ 
فان قلت: فمافائلة تۂ تحسیس البھی حا ابول؟اقلت: ما قرب من الشيیء ء یأحذ 
حکمہ ولما منع الاستنجاء ات منع مس آلتہ حسماً للمادة. فإن قلت: إذا کان الأمر علی : 
ما ذکرت من الرد علی القائل المذ کوں فما فائدة ترجمة البخاري بالحدیث قي بابین ولم |ٴٗ 
یکتعف ہباب واحد؟ قلت: فائدته من وجوہ: الاول: التبيه علی اختلاف الإسناد. الٹانی: ا( 
التنبيه علی الاختلاف الواقع في لفظ المتن فان في السند الاول: ؛إذا آنی الخلاء فلا مس ا 
ذکرہ بیمیئه٤ء‏ وفيی الڑستاد الثاني: هفإذا بال احدکم فلا یأعذن ذکرہ بیمینه. ولا یخفی 1 
العفاوت الذي بین: إذا اُئی الخلای وبین إذا بالء وبین: فلا مس ذکرہ وفلا یأخذن ذکرہ ا 
ايضا: ففی الحدیٹث الڈول: ور یتمسح بیمیتھ) وفي هذا الحدیثٹ: وولا یستتجی بیمیتھ]ء 1 
وھذا یفسر ذاك فافھم. الثالث: أنه عقد الباب الأول علی الحکم الغالٹ من الحدیث وھو 
کرامة الاستنجاء بالیمین وعقد عذا الباب علی الحکم الأول وھو کراعة مس الذکر عند آ۔ 
البولء ومن أبین الدلائل علی ھذا الوجه أُنە عقد باباً آخر فی الاأشریة علی الحکم الأول وھو ا 
کراھة التٹفس فی الاناء, 
ےہ وو ت0 قال: حدثنا پرائی عَْ یختٹی بن أبی کثیرِ 

عَن بد الله بن أبي قَقَادَةً عَنؿ أپیه عَن ابی كَإللّ قال: فإِدًا بال اأحدشُع مَلاَ بَأَشْدَنٌ دک 
پییۓہ ولا بشتلجي پییینہ ولا بقل في الاایہ. (أنظر الحدیث ٥٥١‏ وطرفه]. : 
مطابقة الحدیث للترجمة فی قول: واذا بال اأحدکم فلا یأخذن ذکرہ بیمینہ. فان ار 
قلت: کان ینبغی ان یقال باب لا یأحذ ذکرہ بیمینه إذا بال؛ للتعطابق۔ قلت: آشار البخاری َ 
إلی د دقیقة تخفی علی کثیر من الناس وھي اُن في روایة ھمام عن یحیی بن کثیر عن عبد ٠‏ 
اللہ: عفلا ِسکن ذکرہ بیمینەہ: وکذا أُخحرجه مسلم من ھذہ الروایة بھذا اللفظ والبخاري ا 
2 

/ 


سے پجڑوے ‏ جھںےطى ہوے ں ےپ جو۔ط7 جھب موی۔٣‏ لے نھد اھ جو ےھ کے جو کور ہپکےر کے ٣پ‏ ہے کے کے کچھ کس کچھ س٢‏ 


یا یں سن اسیا سی اس اوس و ا را ا ات سر ا نت یں مھ اک شا مس ا سد ما ا ا کی سا اپ 
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7 " ٤ے‏ کتاب قوضوم/ باپ (۴) 


أُحرجه هھنا من روایة الأوزاعي عن یحیی باللفظ المذ کور فذ کر فی الترجمَة۔اللفظ الذي 
أخرجه مسلم من روایة همام وفی الحدیث اللفظ الذي رواہ 67 عن یحییٔ۔ وقال 
بعضھم. ووقع في روایة الإأسماعیلي: لا یس: فاعترض علی ترجمة البخاري بأن الم اعم 
من المسك؛ یعني فکیف یسعدل بالأعم علی الأمخص؟ قلت: لیت شعري ما وجه ھڈا 
الاعتراض؛ وھذا کلام واہ ولو اعم إذ لیس في حدیث البخاري لفظ المسء فکیف یعتزض 
عليه؟ فان ترجم المسك والمس اعم من المسلك؛ وھذا کلام فيه خباط. 

بیان رجالہ: وھم خمسة وقد ذکرو کلھمء والاأوزاعي عبد الرحمن بن عمر واإمام اأھل 
الشام۔ 


بیات لطائف إسنادہ: متھا: ان فيه العحدیث والعنعنة. ومنھا: أُن رواته ما بین شامی 
وبصري ومدتي. وعتھا: أُٹھم أئمة أجلاء. 

ذکر بقیة الکلام قوله: وفلا یأعذنء جواب الشرط وھو بنون التاکید فی روایة أبي 
ذر وفي روایة غیرہ بدون النون۔ قولە: ہولا یستتجي بیمیٹہہ اعم من أأن یکون بالقبل أو 
بالدبر مس ی جو ئی' دی مس یم لا یتمسح بیمینه مختص بالدبر۔ 
قوله: وولا پتنفی یجوز فيه الوجھان: اُحدھما: ان تکون: لاء فيه نافیةء فحینعذ تضم السین۔ 
والآخر: اُن تکون ناهیف فحینعئذ تجزم السین۔ ان قلت: عهذہ الجملة عطف علی ماذا؟ قلت: 
عطف علی الجملة المرکبة من الشرط والجزاء مجموعا ولھذا غیر الأسلوب حیث لم یذکر 
بالنونء ولا یجوز أن یکون معطوفاً علی الجزاء لأنه مقید بالشرط فیکون المعتی إِذا بال 
أحد کم فلا یتنفس فی اااڑناءی وھو غیر صحیح لأآن البھيی مطلق۔ وذھمب السکاکي إلی آن 
الجملة الجزائیة جملة خبریة مقیدة بالشرط فیحتمل علی مذھبه أُن تکوت عطفاً علی 
الجزائیت ولا یلزم من کون المعطوف عليه مقیداً بقید أُن یکوت المعطوف مقیداً به علی ما 
ہو عليه آکٹر النحاق.. 


٠‏ ۔۔ باب الاسِنْجَاءِ بالحجَارة 


أي: عذا باب فی بیان حکم الاستنجاء بالحجارة. ونيه بھذہ الترجمة علی الرد علی 
من زعم اإخعصاص الاسعجاء الما 


وجه المناسبة :بین هذا الباب والأبواب التی قبله ظاہر, 


ار 


۹ ۔ حذڈتا أَححمَدُ بن مُگ شحگد العَگیٔ قال: حدثنا عَشژو بن تختی بن ىٗ جات 
در الم عن و عن لی خر تل: اث الدی لگ ور لعامی۔ فکان لا ایک 
فَدَنَوْت مِثه فقال: وو تلق شتثفض بھاہ - آز ئخوۂ ۔ دولا تاثیی یعظم ولا رؤثِ فائیٹ 
بِأجَار بِطْرَفِ ِیابي قَوَضثهَا إلی لب واغرشث عۂء فلگا قضّی اَئبعةً بھن. [زالحدیٹ 
٥‏ -۔ طرفه فی: .]۳۸٦۱۰‏ ۱ 


ہ_ب 


1 

٣٢ )٠( -۔ گثلیۂ الوضوہ / باب‎ ٤ 
1 اف‎ ۱ 
مطابقفة الحدیٹ لاعرجمة فيی قوله: وابغٹني احجارا آستتغض بھاء٤ لن معناہ؛ اُستجي‎ 

. 


بھاء کما سیأتی عن قریب إن شاء اللہ تعالی. 

بیان رجاله:وھم اربعة. الأول: ایا برن محمد بن عون بالئون؛ آ الولید الغساني 
این محمد المکكکي ضا لکن كنیته أبو محمد وجدهە عون یعرف بالقواس؛ وق وھم من زعم 
اُن البخاري روی عن أَبي مسحملد الذيی ۳- طلبقته [غا ررڑی عن أبي الولیدء وضغم أیضا من 


ور کک رین کٹ 5 


لا لا :6 


ترجھ 


1 : 

مؤرخ مكة محمد بن عبد ارژہ وابو جعفر الترمذيی واخحرون مات سنة ائنتین وعشرین ومائتین. : 
الثانی: عمرو بن یحیی بن سعید بن عمرو بن سعید بن العاصي؛ آبو أمیة القریشي المكکي 5 
2 


الأمويء وعمرو بن سعید هو المعروف بالأشدق الذي ولي إمرة المدیدق وکان یجھڑز البعوث 
إلی مکكق وکان عمرو ھذا قد تغلب علی دمشق في زمن عبد الملك بن مروانء فقتله عبد 
الملك وسیر أولادہ إلی المدینة وسکن ولدہ مکة لما ظھرت دولة بٹي العیاسء فاستمروا 
بھا. وعمرو بن یحیی روی عن أبیه وجدہ وعنه سوید وغیرہ روی لە البخاري وابن ماجھ. 
الٹائٹ: جدہ سعید بن عمرو بن سعید بن العاصي بن أبی أحیحة التابعی الثقف روی عن ابن 
عباس وغیرہ وعنه ابناہ إسحاق وخالد وحفیدہ عمرو بن یحییء روی لە الجماعة سوی 
الترمذدي. الرایع: أبو عریرة عبد الرحمنء رضي اللہ تعالی عنه. 

بیان لطائف إسنادہ: منٹھا: ان فيه التحدیٹ والعنعنة. ومنھا: اُن فيه مکبین ومدنیین. 
ومٹھا: أنە من رباعیات البخاري۔ ومنھا: أُن فیه روایة الابن عن الجد. 

بیان تعدد موضعہ ومن اُخرجہ غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً مطولاً في(ذکرالجن) عن 
موسی بن اسماعیل عن عمرو بن یحبی بن سعید عن جدہ ب ولم یخرجه مسلم ولا الأریعة. 
وأخرجه رزین عن بی عریرق قال: قال رسول اللہ عَلِله: أبغنی أحجاراً أستغض بھاء ولا 
تاتٹی بعظم ولا بروٹة". قلت: ما بال العظم والروثة؟ قال: وھما من طعام الجن, وأنە أُناني 
وفد جن نصیبین ونعم الجن, فسألونی عن الزاد فدعوت اللہ تعالی لھم اُن لا روا بعظم ولا 
بروٹ إلا وجدوا علیھما طعاءاٴ. ْ 

بیان اللغات: قولہ: داتبعت النبی كٌإكّه؛ بتشدید التاء المشاۃ من فوقء أي: سرت وراءہ 
وقد اُشبعنا الکلام فيه في باب من حمل الماء لطھورہ عن قریب, قوله: وابغني) یجوز في 
عمزته الوصل إٰذا کان من الٹلاثی معناہ. اطلب لی؛ یقال: بغیعك الشيء أي طلبعه لك؛ 
والقطع إذا کان من المزید معناہ اأعنی علی الطلب؛ یقال: أبغیعك الشيء إذا اأعنعك علی 
طلبه وکلاھما روایتان. وقال الجوھري: بغیت الشيء طلبعه؛ وبغیعك الشيء طلبتعه لك 
وأبغیته الشیء: أعنتہ علی طلبه. وقال ابن العین: رویناہ بالوصل. قال الخطابي: معناہ: اطلب 
لی من بفیت الشيء: طلیتہء ویغیعك الشيء: طلبتہ لكء وأبغیتك الشيء جعلتك طالباً لە قال 
تمالی: فلییغونکم الفتنة (التوبة: ]٦٤‏ أي: بیغونھا لکم. وقال ابو علي الھجري في (أماليه): 


دوہ 


سد اس اس سی 


رست ے نہ 


واستٰقسشستق پک سجو ہس 


ے ‏ می ہے 6ید 
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)٠٢( کیتابُ الوضوم/ باب‎ ے٤‎ ٤٤ 
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بغیت الخیر بغای قلت: ہبکسر البای وقال أبو الحسن اللحیاني في (نوادر): یقال بغی الرجل 
الحاجة والعلم والخیرء وکل شٴيء یطلب یبغی بغاء. قلت: بضم الباء ویغیة: بکسرر الباىی 
وبغی کذلكء وبغیة بالضم وبغی کذلك؛ واستبغی القوم فبغوہ وبغوا لە أي: طلبوا له. وفي 
(المحکم): المعروف بغاء. قلت: بالضمء والاسم البغیة والبغیة. وقال ثعلب: بغی الخیر بمیة 
وبغی فجعلھما مصدرین, والبغیة والبغیة والبغیة ما ابتغی وأبغاہ الشیء طلبه لە أُو أعانه علی 
طليهف والجمعء بغاۃ وبغیان. واہتغی نی الشيء: تیسر وتسھل ویغی الشيء بغواً نظر إليه کیف 
ھو. وفي (الجامع) للقزاز: اٌبغني کذا أي أعني عليه واطليه معي۔ وفی زالواعی) لعبد الحق 
الڑشبیلی: البغاء الطلبء قلت: بالضمء وفي (الصحاح: کل طلیة بغاء بالضم وبالمد وبغایة 
ایضاً۔ واہتغیت الشيء وتبغیتہ: إذا طلبته۔ قال ساعدة بن جویة الھذلی: 


سباع تبغی الناس مثنی وموحد 
قولہ: ٥أستتفغض٥‏ على وزن اُستفعل من الئفض بالئنون والفاء والضاد المعجمة وھو ان 
بھز الشيء لیطیر غبارہ أو یزول ما عليه۔ ومعناہ جھنا: اُستنظف بھا أي: أنظف بھا نفسی 
من الحدث. وفی (المطالم): أبغی أحجاراً أُستتغض بھاء أي: آستنچج بھا عما حنالك. ونفاضة 
کل شیء ما نفضتعه فسقط منه۔ وفي زالواعی) ): أُستتفض بھا أٔي: آستنجی بھاء وھو ان یتفغعض 
عن نفه اُذی الحدث.۔ فقال: ھذا موضع مستتفض أي: متبرز. وفیي کتاب ابن طریف: 
نفضت الأرض تتبعت مغائیھۂۓء ونفضت الشیء نقضاً حرکعە لیسقط عنه ما علق یە. وقال 
المطرزي: الاستتفغاضصض الاستخراج ویکنی به عن الاستتجاء۔ وقال: ومن رواہ بالقاف والصاد 
المھملة فقد صحف۔ قلت: قال الصغاني فی (العباب): استتفاض الذ کر وانتقاضه وانتقاصه 
استبراؤہ مما فيه من بقیة البول. قلت: الأول بالفاء والضاد المعجمة؛ والثائی: بالقاف والضاد 
المعجمة ایض والثالٹ: بالقاف والمھملة. وذ کر أَیضاً فی باب نقص: بالقاف والمھملة. 
وقال ابو عبید: انتقاص الماء: غسل الذکر بالماء لأنه إذا غسل بالماء ارتد البول ولم ینزل. 
وإت لم یغسل نزل عنه الشيء بعد الشیء حتی یستیریے۔ 
بیان الڑعراب: قوله: فاتبعت التبیء عليه الصلاة والسلام)ء جملة وقعت مقول القول۔ 
قوله: ٭وخرج لحاجتہ)ء جملة وقعت حالاً بعقدیر: قد والتقدیر: وقد حرج وقد علم ان 
الفعل الماضيء إذا وقع حالاً فلا ید فيه من: قدہ إما ظاحرة او مقدرق ویجوز فیه: الواو 
وترکه کما في قوله تعالی: لاو جاژ وکم حصرت صدورہم٭ [النساء: ۹۰] والتقدیر: قد 
حصرت, وقد وقع بدون الواو. قوله: ہفکان لا یلعفت؛ء بفاء العطف في روایة أبي ذر وفي 
روایة غیرہء وکان: بالواو. فان قلت: ما وجه الواو فیه؟ قلت: للحال. وقول بعضھم: وکان: 
استعنافیة غیر صحیح علی ما لا یخفی. قول: وفقال: ابغٹي بوصل الھمزةۃ وقطعها کما 
ذکرناہ. قوله: وأحجاراہ نصب علی أنه مفعول ثان: لأبغني, قولھ: داستتقض) مجزوم ل 
نە جواب الأمر ویجوز رفعہ علی الاستعناف. قوله: وأو نحوہ؛ بالنصب لأنه مقول القول: 
وھو فی المعنی جملق والتقدیر: أُو قال نحو قوله: (أستٹغض بھاٴء وذلك نحو قوله: اُستتجي 


دوے وو کپ ہے رک سر سر پا ٣و‏ رو ٣‏ جس ۴٣ےک‏ ہے کے کر پک و خر 


وےے1 دو کر ہبقر قوط پا ور ا لور ٣‏ ا وط اہ بقل طخ وو او ٣‏ وٹ ا حرط پا ھک کے کر ا وط سط ا ںآ ا مت بے با سے مت ات سو ا نس تحت سب تح ےس 


٤‏ ۔۔ تاب الوضود / باب (۲) بیک 


بھاء وکذا وقع فی روایة الوٴسماعیلي: اُستنجي بھاء والٹردد فيهە من بعصض الرواۃ. قوله: 
(بطرف ٹیاہی) الباء: ظرفیة. 

بیان المعانی: قوله: وفکان لا یلعفت؛ أي: فکان النبيء صلی اللہ تعالی عليه وسَلم 
إذا مشی لا یلتعفت وراءہء وکان مذا عادة مشيه عليه الصلاة والسلام. قوله: قفدنوت منه) 
أي: قریت منە لأستأئس بە وأقضی حاجتہ. وفي روایة الإسماعیلي: اُستأنس, فقال: من مذا؟ 
قلت: أبو ھریرۃ. قوله: وفقال: أبغنی أحجارام وفي روایة الاسماعیلی: دائتني٤۔‏ قوله: ولا 
تأتی بعظم)ء کأنه عليه الصلاۃ والسلامء خشی آن یفھم أبو عریرۃ من قولہ: و لت بھاء 
ان کل ما یزیل الأثر ویئقي کافِء ولا اختصاص لذلك بالاأحجار فتبە باقتصارہ في النھي 
علی العظم والروثء علی ان ما سواھما یجڑیءء ولو کان ذلك مختصاآً بالأحجار کما یقول 
أھل الظاعر ویعض الحتابلة: لم یکن لتخصیص عذین بالٹھی معنی۔ قال الخطابي: وفي التھي 
عٹھما دلیل علی اُن أعیان الحجارةۃ غیر مختصة بھذا المعنیء وذلك لأنه لما أمر بالأحجار 
ٹم استٹنی هذین وخصھما بالنھی دل علی أُن ما عداھما قد دخل فی الإباحق ولو کانت 
الحجارة مخصوصة بذلك لم یکن لعخصیصھما بالذ کر معتی وھا جری ذکر الحجارۃ 
وسیق اللفظ إلیھا لانھا کانت آکٹر الاشیاء التي یستسجی بھا وجوداً وأقربھا تناولاً۔ وقال أھل 
الظاھر: الحجر متعین لا یجڑیء غیرہ۔ وقال أصحابنا: الذي یقوم مقام اآلحجر کل جامد طاھر 
مزیل للعین لیس لە حرمة.۔ وقال ابن بطال: لما تھی عنھما دل علی أُن ما عدامما بخلافھماء 
وإلا لم یکن لتخصیصھا فائدة تدبر۔ فان قیل: انا نص علیھما تتبیھاً علی ان ما عدامما في 
معناھما. قلتا: عذا لا یجوز لان التتبيه ما یفید إذا کان فی المنب علی المنبه لە وزیادق 
کقوله تعالی: ٭ڈولا تقل لھما فک زالإسراء: ]٢٢‏ ولیس في سائر الطامرات معتاھماء فلم 
یقع التبيه علیھماء انتھی. 

قلت: التعلیل فی العظم والروث: إِن کان هو کونھما من طعام الجن علی ما سیجيءے 
فی روایة البخاري في المبعث في ھذا الحدیث, أن با عریرة قال لنبي كت لما إن فرغ دما 
بال العظم والروث؟ قال: ما من طعام الجن+ء فیلحق بھما سائر المطعومات للاّدمیین بطریق 


القیاسء وکذا المحترمات: کاوراق کتب العلمء وت کان مو اِلْٹجاسة 7۴۰- الروٹ فیلحق بھ 


کل نجس: وفی العظم عو کونە لزجاً فلا یزیل إزالة تامة فیلحق بە ما في معناہ کالزجاج 
الأملس۔ وقال الخطابيی: قیل: المعنی فی ذلك ان العظم لزج لا یکاد یتماسك فیقلع النجاسة 
وینشف البلق وقیل: إِن العظم لا یکاد یعری من بقیة دسم قد علق بهہ ونوع العظم قد یتأنی 
فیه الأکل لبٹي آدمء لن الرخو الرقیق منه قد یتمشش في حال الرفاہیق والغلیظ الصلب منه 
یدق ویستف مه عند المجاعة والشدة وقد حرم الاستنجاء بالمطعوم. قلت: عذات وجھان؛ 
والٹالٹ: کونہ طعام الجن. وأما الروث فلانہ نجس کما ذکرناہ أو لأنه طعام دواب الجن. 
وقال الحافظ أبو نعیم في (دلائل النبوع: إت الجن سألوا مدیة منہ گل فأعطامم 
المعظم والروٹ فالعظم ٹھم والروث لدوابھم فإذاً لا یستنجی پھما راس وأما لأنه طعام 


وت سک 


ےدٛط 
لی 
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للجن أنفسھمم روی أُبو عبد اللہ الحاکم فی زالدلائل: ٭أن رسول اللہ كت قال لابن 
مسعود رضي اللہ تعالی عنه لیلة الجن: أولعك جن نصیبین جاؤونی فسألوني الزاد فمتعتھمِ 
بالعظم والروث: فقال لە: وما یغنی مٹھم ذلك یا رسول اللہ؟ قال: إنھم لا یجدون عظعاً إلا 
وجدوا عليه لحمه الذي کان عليه یوم اُعذ؛ ولا وجدوا روثاً الا وجدوا فيه حبه الذي کان 
یوم اکل: فلا یستتجی احد لا بعظم ولا بروٹ+. وفي روایة أبي داود: ٥أُنھم‏ قالوا: یا محمد 
نہ ىك لا یستنجوا بعظم ولا بروثٍ أو حُحَمَةٍ فإن اللہ تعالی جعل لنا رزقاً فیھا۔ فنھی 
رسول اللہ کل عہہ قلت: الحممةق بضم الحاء المھملة وفتح المیمین: وعی الفحم وما 
احترق من الخشب والعظام ونحوہاء وجمعھا: حمم۔ قولە: وبطرف ثیابي) أي: فی جانب 
ثیابيی (وفيی صحیح الوسماعیلي): وفی 'طرف علائيە وقال الکرمانی: والثیاب یحعمل اُن یراد 
بە الجمع وآن یراد بە الجنس؛ کما یقال: فلان یرکب الخیول. قلت: فیہ نظر لن عا ذکرہ 
تھا یيشي في الجمع المحلی بالاألف واللام کما في المثال المذ کور. قوله: ووأعرضت عنہ 
کذا في آکٹر الروایاتء وفي روایة الکشمیھنی: واعترضت. بزیادة التاء المثناة من فوق بعد 
العین. قوله: وفلما قضی؛ أي: رسول اللہ عو والمفعول محذوف تقدیرہ: فلما قتضی 
حاجته۔ قوله: واٌتبعه بھن) أي: بالاجار وھمزڈ: يف شمرزة قطي والضمیر المنصوب فيه 
برجع لی القضاء الذي یدل عليه, قوله: (فلما قضی) وکنی بذلك عن الاستتجاء. 
بیان استنباط الاأحکام: الأًول: فیه جواز الاستنجاء بالأحجار وفقیه الرد علی من أنکر 
ذلكء کما بیٹاہ مستقصیخ. 


الثاتي: فيه مشروعیة الاستتجاء وقد اختلف العلماء فی فمنھم من قال بوجوبه 
واشتراطه فيی صحة الصلا وبە قال الشافعي وأحمد وأبو ور وإسحاق وأیو داود ومالك فی 
روایةک ومٹھم من قال بأنه ستة وبه قال أبو حنیفة وأصحابه ومالك في روایة والمزنی من 
أصحاب الشافعيء واحتجوا في ذلك ما رواہ أُبو داود: حدثا إیراھیم بن موسی الرازي قال: 
اأخبرتا عیسی بن یونس عن ثور عن الحصین الحمراني عن أبي سعید عن أبي عریرق رضي 
ال عند عن التبيء عليه الصلاة والسلام قال: ومن اکتحل فلیوت من فعل فقد أُحسن, ومن 
لا فلا حرج ومن اسعجمر فلیوتں من فعل فقد اُحسن ومن لا فلا حرج). الحدیث. 
وآخرجه أحمد أیضاً في (مسندی): حدثنا شریح حدثنا عیسی بن یونس عن ثور عن الحصین: 
کذا قال عن أٔبي سعید الخیر وکان من أُصحاب عمر عن أُبي هریرق قال: قال رسول اللہ 
ک... إلی آخرہ ونحوہء وأخرجہ الطحاوي في (الآٹاں: حدثنا یونس بن عبد الاعلی قال: 
أخبرنا یحیی بن حسن, قال: حدثنا عیسی بن یونس قال: حدثنا ثور بن یزید عن حصین 
کت عن أَبي سعید الخیر عن أبي حریرة إلی آخرہ... نحوہ؛ فالحدیث صحیح, ورجاله 
ثقات., 
فان قلت: قال یو عمرو بن حزم والبيھقي: لیس إستادہ بالقائمء مجھولان یعنون 
عَضتاً فیه الحمراني وأبا سعید الخیر۔ قلت: ھذا کلام ساقط لأن ابا زرعة الدمشقي قال 
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فی حصین: ھذا شیخ معروف۔ وقال یعقوب بن سفیان في رتاریخھ): لا أعلم 0 020. وقال 
أبو حاتم الرازي: شیخ وذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وأما أبو سعید الخیر فقد قال أبو داود 
ویعقوب بن سفیان والعسکري وابن بنت منیع في آخرین: إنه من الصحابق والحدیث أخرجه 
این حبان أیضاً فی (صحیحص وذکر ابا سعید فی کتاب (الصحابق) وسماہ عامرء وسماہ 
البغوي عمراٌ وسماہ صاخب (التھذیب) زیاد وسماہ البخاري سعداً۔ وقال أیضا: إنە کدم 
البراغیث لاأنہ نجاسة لا تجب إزالة أٹرھاء فکذا عیٹھا لا یجب إزالتھا بالماء فلا یجب بغیرہ. 
وقال المزني: لنا أجمعنا علی جواز مسحھا بالحجر فلم تجب إزالتھا کالمنی. 

فان قلت: اسعدلالھم بالحدیث غیر تام لن المراد: لا حرج فی ترك الڑیتار أي الزائد 
علی ثلاثة حجار ولیس المراد ترك اأُصل الاستجاء. وقال الخطابي: معنی الحدیث الئمییز 
بین الماء الذي هو الأصلء وبین الأحجار العي هي للترخیص؛ لکنه إذا استجمر بالحجارۃ 
فلیجعل وترلَ ولا فلا حرج إلی ترکه إلی غیرہء ولیس معناہ ترك التعبد اُصلاّ بدلیل حدیث 
سلمان: ونٹھانا أُن نسعجي بأقل من ثلالة اأُحجارہ. قلت: الشارع نفی الحرج عن تارك 
الاستٹجاء فدل علی أنە لیس بواجب؛ وكکذلك ترك الڑیتار لا بضرہ لأن ترك أصله لمالم 
یکن مائعاً فما ظتك بترك وصفه؟ فدل الحدیث علی العفاء المجموع. فإن قلت: قال 
الخطابي: فیه وجه آخر وھو رفع الحرج فی الزیادة علی الٹلاٹء وذلك ان مجاوزة الثلاٹ 
في الماء عدوان وترك للسنّة والزیادةۃ فی الاأحجار لیست بعدوانء وإن صارت شفعا. 

قلت: ھذا الوجه لا یفھم من ھذا الکلام علی ما لا یخفی علی الفطن, وأٔیضاً 
مجاوزۃ الٹلاث فی الماء کیف تکون عدواناء إذا لم تحصل الطھارة بالثلاث. والزیادة في 
الأحجار وإن کانت شفعا کیف لا یصیر عدواناً وقد نص علی الڑیتار؟ فافھم. وأُھل المقالة 
الأولی احتجو! بظاعر الأوامر الواردة فی حدیث ابي شریرة: (ولیستنج بٹلالة احجارہ؛ وفي 
حدیث عائشة الذي أخحرجه ابن ماج وأحمد أُن رسول اللہ صلی الله تعالی عليه وسلم 
قال: وإذا ذھب احدھم إلی الغائط فلیذہب بثلائة حجار ویستطیب بھن). وأحادیث غیرھما؟ 
وأجیب: بأن الأمر یحتمل ان یکون علی وجە الاستحباب؛ والمحتمل لا یصلح حجة إِلا 
مرجح لأحد المعانيء وفیما ذکر أُھل المقالة الثائیة أیضاً إعمال الأحادیث کلھاء وفیما قاله 
مؤلاء إعمال لبعضھاء والعمل بالکل أولی علی ما لا یخفی. 

الفالٹ: ان الأحجار لا تتعین للاستجای بل یقوم مقامھا کل جامد طاھر قالع غیر 
محترم؛ وتنصیصہ عليه الصلاة والسلام علیھا لکوٹھا الغالب المیسر وجودھا بلا مشقة ولا 
سچھ سی کما ذکرناہ میسوطاً, 

الراہم: ۂ فيه التھي عن الاسعتجاء بالعظم والروث؛ واختلف العلماء في فقال الغ٠وريی‏ 
والشافعي واحمد وإسحاق والظامریة: لا یجوز الاستنجاء بالعظامء واحتجوا فيه بظامرِ 
الحدیث۔ وقال ابن قدامة في (المغني): والخشب والخروق وکل ما أنقی بە کالأحجار إِلاّ 
الروث والعظام والطعام مقتاتاً أر غیر مقعاتء فلا یجوز الاسضجاء بە ولا بالروث والعظام طاھراً 
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کان او غیر طاہر۔ وبە قال الثوري والشافعي وإسحاقء وقال ابن حزم في (الَْخلی): وممن 
قال: لا یجزیء بالعظام ولا بالیمین الشافعی وأبو سلیمان. وقال القاضی: واختلفت الروایة 


عن مالك في کراھیة هذاء یعني الاستنجاء بالعظم؛ والمشھور عنه النھی عن الاستنجاء بە 


علی ما جاء فی الحدیث: وعده أیضاً أُنه أُجاز ذلك وقال: ما سمعت فی ذلك بتھی عام. 
وذھب بعض البغدادیین إلی جواز ذلك إذا وقع کان وھو قول أبی حنیفة۔ وفی (البدائع): 
فان قعل ذلك - یعنی الاستنجاء بالعظم - یعتد به عندناء فیکون مقیماً شئَّة ومرتکباً کراھیة. 
قلت: ذکر ابن جریر الطبري أت عمر بن الخطابء رضي اللہ عنه کان لە عظم یستنجی بە 
ٹم یتوضأً ویصليء وشذ این جریر فَأجاز الاستتجاء بکل طاهر ونجس: ویکرہ بالذھب 
والفضة عند أبيی حنیفة وعند الشافعی فی قوله: لا یکرہ۔ وکرہ بعض العلماء الاستتنجاء 
بعشرة أُشیاء: العظم والرجیع والروٹ والطعام والفحم والزجاج والورق والخرق وورق الشجر 
والسعتر ولو استتجی بھا أجزأہ مع الکراہة۔ وقال بعض الشافعیة: یجوڑ الاستنجاء بالعظم إن 
کان طاھراً لا زھومة عليه لحصول المقصودہ ولو أحرق العظم الطاہر بالنار وخرج عن حال 
العظم فوجھان عند الشافعی حکاھما الماوردي. اأحدھما: یجوز الاستنجاء بە لن النار 
أحالته۔ والثائي: لاء لعموم الٹھي عن الرمق وھی العظم الباليی؛ ولا فرق بین البلی بالنار او 
جرور الزمانء وھذا أآصح۔ 

الخامس: فيه کراعة الاستنجاء بجمیع المطعومات,: فان عليه الصلاة والسلامء نبه 
بالعظم علی ذلك؛ ویلتحق بھا المحترمات کأٗجزاء الحیوان وأوراق کتب العلم وغیر ذلك. 

السادس: فيه إعداد الأحجار للاستتنجاء کی لا یحتاج إِلِىٰ طلیھا بعد قیامہ فلا یأمن 
من التلوث. 

السایع: فيه جواز اتباع السادات بغیر إذنھم۔ 

الٹامن: فیه استخدام المتبوعین الاًتباع. 

التاسع: فیه استحباب الإعراض عن قاضی الحاجة. 


الماشر: فیه جواز الروایة بالمعتی حیث قال: أُو نحوھ۔.۔۔. 


۱ ۔۔ باب لا پُستنْجی برؤٹِ 
باب: مرفوع منوںِ خبر مبتداً محذوف۔ وقوله: ولا یستنجی) علی صیعة المجھول:؛ 
ولیس فی بعض الئسخ ذکر الباب: وانھا ذکر حدیث عبد اللہ مع حدیث أَبي هریرة وفيی 
بعض النسخ: باب الاستتنجاء پروٹ. 
والمتاسيیة ہیں البابین ظاحرة۔ 
7٦‏ ۳۲ ۔۔ حندثنا أُو تیم قال: حذدلنا زّمَیو عَؿ ا إشحاق قال: َیس او غُبَيَۂ 
ذکره وَلَکكِن عَبدڈ الوحمن بن الاشوّدِ عَؿ أبيه ال شیع عَید الله يِئُول: آتی النبخ تل المَاِط 


تس تھا ےجس > ےط کچےاظہ جو ےط اجک ہے یہ ہے ۷دسس و ےکی جسدےط ا سو ےک ں٦‏ ہے۔ ٣‏ سپٹ ہے مو 


۹ )١( -۔ کتاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 


خر“ 2 


فأمَرّني أنْ آتیة لال محجاں فَوَجذث حجرین والْتََحژ القّالتَ قلعم أجذۂ فَأعذث رَوْنذۂً 
فأئیتہ بھاء فأعَدٌ الجرین وَآلقَی الرَرِنَةً وقال: 'عَذّا ‏ رگیە. 
بقة الحدیث للترجمة في قوله: ہوألقی الروثة وقال: عذا رکس؛ء لاُن إلقاءہ ِا 

کان لنە لا یسٹٹجی بھ, 

بیان رجاله: وھم ستة. الاأول: أبو نعیم؛ بضم الئون: الفضل بن دکینە وقد مر۔ الثانی: 
زھیر بن معاویة الجعفي الکوفي؛ وقد مر. الثالث: أبو إسحاق عمرو بن عبد اللہ السبیعی 
بفتعح السین المھملة وکسر الباء الموحدةء وقد مر في: باب الصلاة من الؤیمان. الرابع: عبد 
الرحمن بن الأسودہ ابو حفص النخعيء کوفي عالم عاملء روی عن أٔبيه وعائشة وعنه 
الأعمش وغیر کان یصلي کل یوم سبعمائة رکعة وکان یصلي العشاء والفجر بوضوء 
واحد مات سنة تسع وتسعینء وفي البخاري أٛیضا: عبد الرحمن بن الأسود عبد یغوث زھري 
تابعيء ولیس فيه غیرھما. وفي شیوخ الترمذي والنسائی: عبد الرحمن بن الاأسود الوراق 
ولیس في الکتب الستة عبد الرحمن بن الأسود غیر ہؤلاء. ووقع فی کتاب الداودي وابن 
العین: ان عبد الرحمن الواقع في روایة البخاري هو ابن عبد یغوث وھو وھم فاحش منھماء 
إذ الاسود الزھري لم یسلمم فضلاً ان یعیش حتی یروي عن عبد اللہ بن مسعود, الخامس: 
الأاسود بن یزید - من الزیادة - ابن قیس الكکوفي النخعيء وقد مر في: باب من ترك بعض 
الاختیار فی کتاب العلم۔ السادس: عبد ار بن مسعود رضی اللہ عنه. 

بیان لطائف إسنادہ: مٹھا: ان فیه التححدیث والعنعنة والسماع۔ ومنھا: ان رواته کلھم 
ثقات کوفیون. ومنھا: ان فیه ثلاثة من التابعین بروي بعضھم عن بعض؛ وھم: ابو إسحاق 
وعبد الرحمن بن الأسود وآأبوہ الاأسود بن یزید۔ ومٹھا: نفي آبو إسحاق روایته ھھنا عن أبي 
عبیدة وتصریحہ بأنه لا بروي ھذا الحدیث ھھنا إل عن عبد الرحمن بن الاأسود وھو معنی 
قوله: قال: لیس یو بمبیدة ذ کر أي: قال ابو إسحاق: لیس ابو عبیدة ذکرہ لی ولکن عبد 
خسن بی الاسشوید هو الذي ڈکرہ ليء بدلیل قوله في الروایة الاّئیة المعلقة: حدثنی عبد 
الرحمن۔ وقال بعضھم: وانما عدل آبو إسحاق عن الروایة عن أبی عبیدة إلی الروایة عن عبد 
الرحمن مع ان الروایة عن أبي عبیدة اأعلی لە لکون انی عبیدة لم یسمع من أبیه علی 
الصحیح فتکون منقطعق بخلاف روایة عبد الرحمن فإنھا موصولة. 

قلت: قول أبي إسحاق ھذاء یحعمل ان یکون نفیاً لحدیثه واإئباتاً لحدیث عبد 
الرحمن؛ ویحتمل ان یکون إثباتاً لحدیثه أیضاً وأنه کان غالباً یحدثہ بە عن أبي عبیدة. فقال 
یوما: لیس هو حدثتي وحدہہ ولکن عبد الرحمن أیضاً. وقال الکرابیسي فی (کتاب 
المدلسین): أبو إسحاق یقول في هذا الحدیث مرة: حدثنی عید الرحمن بن یزید عن عبد 
انل ومرة: حدثني علممة عن عبد اللہ ومرق: حدثني ابو عبیدة عن عبد اللہ ومرة یقول: 
لیس آنو عبیدة حدثليه وانھا حدثني عبد الرحمن عن عبد اللہ وھذا دلیل واضح أنه رواہ عن 
عبد الرحمن بن الاأسود سماعا .فافھم. 


کی مم 
و کی 


اھ یھ اس وو سام سیک ی٥ک‏ مانیھں سرد بجی تس کا کس و سج 
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و سا کس یما پور سی 
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ہہ 
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سا 


٦جو‏ ےھ ےط کے کیو بیو ا نے۔'| ہے کر ہجورم 


١ 
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رک ٤ے‏ کتاب الوضوہ / باب (۴۱) 


وأما قول عذا القائل: لکون أبي عبیدة لم یسمع من أبيه فمردود ما ذکر في 
(المعجم الاُوسط للطبرانی من حدیث زیاد بن سعد عن أَبي الربی قال: حدثتي :هونس بن 
عحاب الکوفيیء سمعت آبا عبیدة بن عبد اللہ یذ کر آنه سمع آباہ یقول: کنت مع النبیء عليه 
الصلاة والسلام فی سفر... الحدیثء وبا أخرج الحاکم في (مستدرکع) حدیث أبي إسحاق 
عن أبی عبیدة عن أبيه في ذکر یوسفء عليه السلا وصحح إسٹادہ وریما حسن الترمذي 
عدة أُحادیث رواھا عن أبیه منھا: لما کان یوم بدر وجيء بالأسری ومنھا: کان في 
الرکعتین الاأولیین کأنه علی الرصف. ومنھا قوله: ولا تحسین الذین قتلوا في سبیل الله گ4 
(أآل عمران: ]۱٦۹‏ ومن شرط الحدیث الحسن أن یکون متصل الآسناد عند المحدثین. 


ذڈکر رجال ھذا الحدیث: وھو صحیح کما تری إذ لو لم یکن صحیحاً لما أخرجه 
هھناء ویؤیدہ أُن ابن المدینی لما سٹل عنه لم یقض غيه بشيے فلو کان منقطعاً أو مدلساً 


لبینه. فان قلت: قال ابن الشاذکونی: عذا الحدیث مردود لأنہ مدلس لان السبیعی لم 


اُحفی.. فقال 75 عبید8: لہ یحدنیي ولکن عبلد الرحمن عن فلاتے ولم یشل: حدثني فجاز 


الحدیث وسار. قلت: أبو إسحاق سمعه من جماعق ولکنە کان غالباً تما یحدث بە عن أبي 
عبہیدة فلما نشط یوما قال: لیس أبو عبیدۃ الذي فی ذھنکم أني حدثتکم عته حدثني 
وحدہ ولکن عید الرحمن بن الاسود. ولعل البخاري لم یرد ذلك متعارضأ وجعلھما إسنادین 
او أُسانید۔ فان قلت: قال ابن أبی حاتم عن أبي زرعق: اختلفوا في هذا الحدیث؛ والصحیح 
عندي حدیث أبي عبیدة بن عبد اللہ عن آبی وزعم الترمذي ان أصح الروایات عندہ حدیث 
قیس بن الربیع وإسرائیل عن أبی عبیدة عن عبد اللہ. قال: لن ]سرائیل أثبت وأأحفظ لحدیث 
أبي إسحاق من ھؤلای وتابعہ علی ذلك قیس وزھیر عن أبي إسحاق لیس بذلك لن سماعه 
منه بآخرة سمعثت اُحمد بن الحسن سمعت احمد بن حنبل یقول: إذا سمعت الحدیٹ عن 
زائدة وزھیر فلا تبال أُن لا تسمعه من غیرعما إِلاً حدیث أبي إسحاق۔ ورواہ ‏ زکریا بن أُمي 
زائدة عن أبی إسحاق عن عبد الرحمن بن یزید عن عبد الله وھذا حدیث فيه اضطراب. 
قال: وسألت الدارمی: اي الروایات فی مذا أُصح عن أٔبي [إسحاق؟ فلم یقض قيه بشيء۔. 
وسالت ,, عن هذا فلم یقض بشیء وکأنه رای حلدیٹ زعیر شب ووضعه فی 
(جامع٭). قلت: کون حدیث أبي عبیدة عن أبیە صحیحاأً عند أبي زرعة لا ینافی صحة طریق 
البخاريء وأما ترجیح الترمذي حدیث إسرائیل علی حدیث زھیر فمعارض ما حکاہ 
الإ‌سماعیلي في (صحیحم)ء لئه رواہ من حدیث یحیی بن سعیدء ویحبی بن سعید لا یرضی 
ان یأعذ عن زھیر عن أبي إ[سحاق ما لیس بسماع لأَبي إسحاق. وقال الآجري: سآألت آبا 
داود عن زھیر وإسرائیل في أبي إسحاقء فقال زھیر: فوق إسرائیل بکٹیں وتابعه إیراھیم بن 
یوسف عن أبیە وابن حماد الحدفي وأُبو مرم وشریك و زکریا بن أٔبي زائدة فیما ذکرہ 


الدارقطني. 


٤‏ کِتاب الوضوہ / ہاب (۳) - گکھ 


وإسرائیل اختلف عليه فرواہ کروایة زھیں ورواہ عباد القطوانی وحالد العبد عنہ عن 
أبي إسحاق عن علقمة عن عبد الله ورواء الحمیدي عن ابن عیینة عنه عن أبي إسحاق عن 
عبد الرحمن بن یزید ذکرہ الدارقطتي والعدوي في (مسندنٹ)؛ وزھیر لم یختلف عليه: 
واععمادہ علی متابعة قیس بن الربیع لیس بشيء لشدۃ ما رمي به من نکارۃ الحدیث 
والضعف: وإضرابه عن متابعة الثوري ویونس وھما عماء ومن آٗکبر ما یواخذ بە الترمذي أنە 
أضرب عن الحدیث المتصل الصحیح إلی منقطع علی ما زعمه فإنه قال: أبو عبیدة لم 
یسمع من أبیە ولا یعرف اسمھ. وقال فی (جامعه) حدثنا عناد وقتیبق قالا: حدثنا وکیع عن 
إسرائیل عن أبي إسحاق عن أبي عبیدة عن عبد اللھ: ةخرج النبيء صلی اللہ تعالی عليه وآله 
وسلمء لحاجق فقال: التمس لي ثلائة أحجار. قال: فأتیعهٴ بحجرین وروثق فأخذ الحجرین 
ورمی الروثةت وقال: إتھا زکس)۔ وقد أچبنا عن قول من یقول: أبو عبیدة لم یسمع من أبيه 
وکیف ما سمع وقد کان عمرہ سبع سنین حین مات أبو عبد اللہ؟ قاله غیر واحد من أھل 
النقلء وابن سبع سنین لا ینکر سماعه من الغرباء عند المحدثین فکیف من الاباء القاطنئین؟ 
وأما اسمه فقد ذکر في (الکتی) لمسلممء و (الکنی) لأبي أحمدہ وکتاب (الئقات) لابن حبان 
وغیرحا آنه عامر والل اأعلم. وقیل: اسمه کنیت وھو عذلی کوفی أخحو عبد الرحمن وکان 
یفضل عليف کما قاله أحمد۔ حدث عن عائشت رضي اللہ عنھاء وغیرعاء وحدث عن أبيه فی 
السٹن وعده السبیعی وغیرہ مات لیلة دجیل۔ 


بیان من آمحرجه غیرہ: عو من أفراد البخاريء ولم یخرجه مسلم. وأخرجه النسائي 
ني(الطھارق) عن أحمد بن سلیمان عن أَبي تعیم به. وأخرجه ابن ماجه فيه عن أبي بکر بن 
لاد عن یحبی بن سعید عن زھغیر بھ, ۱ ۱ [ 

بیان اللغات: قوله: والغائطء أي: الاُرض المطمثنة لقضاء الحاجق والمراد بە معناہ 
اللغويی۔ قولہ: روٹتھ في (العباب) الروثة: واحدة الروٹ وَالارَوَك وقا را الفغرس پروٹ. 
وقال العیمی: قیل: الروثة انا تکون للخیل والبغال والحمیر۔ قوله: درکس٤ء‏ بکسر الراء؛: 
الخطابي: ال رکس الرجیعء یعنی قد رد ععن حال الطھارة إلی حال النجاسة. ویقال: ارتکس 
الرجل فی البلاء إذا رد فیه بعد الخلاص عنہ؛ وقد جاء الرجس بعنی الائم والکفر والشركف 
کقوله تعالی: فلإفزادتھم رجساً إلی رجسهھم٭ [التوبة: ]٦٢١‏ وقیل نحوہ في قوله تعالی: 
لیذمب عنکم الرجسچھ (الاحزاب: ۳۳) أي: لیطھر کم من جمیع عذه الخبائٹ؛ وقد 
[ہونس: ]٠٠١‏ وقیل: یمعنی اللعنة في الدنیا والعذاب في الآخرۃ. وقال این الین: الرجس 
وال رکس في ھذا الحدیث: وقیل: الئنجسء وقیل: القذر۔ وقال ابن بطال: یکن ان یکون 
معنی: رکس رجسء قال: ولم أجد لأھل اللغة شرح عذہ الکلمة والنبي؛ عليه الصلاة 
والسلاِ اعلم الّمة باللغة, وقال الداوديی: پحتمل ان پریل بالر کس: النجس ویحتمل ان 


دہ و وت ھا .ھا 0 کا ا ات یں س0ا کا ا ا ات نیہ سسجت سش وی ]بی  .‏ لیٛٔا..: ہ‪تتد ست- سنہ لیلد ت٘۲ ریت ے7ںی 
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)٢( تاب الوضوہ / باب‎ ے٤‎ 1 ٢ 


برید: لأتھا طعام الجن. وفي (العباب): الرکس فعل ببعنی مفعولء کما أن الرجیع من رجعتہ. 
والرجس: بالکسر والرجس بالتحریيك والرجس مشثال کتف: القذر یقال: رجس نجس 
ورجس نجس ورجس نجس إتباع۔ وقال الأزھري الرجس اسم لکل ما استقذر من العملء 
ویقال: الرجس المأئم۔ 

بیان الإعراب: قولہ: وذکرہ٭ جملة ففي محل النصب لانھا خبر: لیس. قوله: ہولکن) 
للاستدراك. وقوله: قعبد الرحمن مرفوع بفعل محذوف تقدیرہ: ولکن حدثنی عبد الرحمن۔ 
قوله: دآأنہہ اأصلە: بأنہ. وقولہ: وعبد اللہ مفعول لقولہ: وسمم* فقولہ: دیقول جملة فی محل 
النصب علی الحال. قوله: فوالغائط* منصوب بقوله: آتی. قوله: وآأن آتيە) کلمة: ان مصدریة 
صلة لاأمر أي: أمرني باتیان الأحجاں ولیسٹ: أُنء هذه مفسرق بخلاف: ان فی قولە: 
(أمرته ان یفعل؛ء فإنھا تحتمل ان تکون صلة ون تکوت مفسرة. قوله: ٭فوجدث٭ بمعنی 
ُصبت ولھذا اکتفی بجفعول واحد وھو حجرین. قوله: دھذا رکس مبتدأً وخبر وقعت مقول 
القول۔ فان قلت: المشار [ليه یؤئٹ؛ وھو قوله؛ روٹةف فکیف ذ کر الضمیر؟ قلت: التذ کیر 
باعتبار تذکیر الخبر کما فی قوله تعالی: طڑھذا ربی؟٭ زالأنعام: ۷۷ و ۷۸] وفي بعض 
النسخ: علذہ علی الأصل. 

بیات المعائی: قولەۂ ووالتمست الال أي: طلبت الحجر الثالث. قولہ: وفلم أجدہم 
بالضمیر المنصوب روایة الکشمیھئيء وفي روایة غیرہ: فلم اأجد بدون الضمیر۔ قوله: دفأئیته 
بھاہ أي: اأُنیت النبي كَلكّهِ بالٹلاثة من الحجرین والروثة ولیس الضمیر في بھا عائداً لی 
الروثة فقط. قوله: دھذا رکس کذا وقع ھھناء فقیل: عو لخة في رجس بالجیمء ویدل عليه 
روایة این ماجه وابن خزیة فی ھذا الحدیث,ء فإنه عندھما بالجیم. وقال ابن خزیة: حدشا 
أبو سعید الأشج حدثنا زیاد بن الحسن بن فرات عن أبیه عن جدہ عن عبد الرحمن بن 
الأہود عن علقمة عن عبد اللہ رضي اللہ تعالی عنهہ قال: راد الٹبي عكّهُ ان یتبرن 
نقال:وائٹتی بثلاثة اُحجا فوجدت لە حجرین وروثة حمار فأمسك الحجرین وطرح الروثق 
وقال: هي رجس). 

بیان استنباط الأحکام: الأول: فیه منع الاستتجاء بالروث والباب معقود عليه وقد مر 
الکلام فیه مستوفیٔ فی الباب الذي قبله وقال این خزیة في الحدیث الذي رواہ الذي ذ کرناہ 
الن. فيه بیان ان رواٹ الحمر نجسة وإذا کانت رواٹ الحمر نجسة بحکم النبي عليه 
الصلاۃ والسلام کان حکم جمیع رواٹ ما لا یجوز أکل لحمھا من ذوات الاربع مثل رواٹ 
الحمر, قلت: قد اختلف العلماء فی صفة نجاسة الارواٹ: فعند بی حنیفة: ھي نجس 
مخلظ وبە قال زفر. وعند أبي یوسف ومحمد: نجس مخففء وقال مالك: الروث طاھر. 


الثانی: فےه منعح الاستعتجاء بالنجس؛ء فان الر کس و الئىجس کما ڈذکرناہ, 
الثالٹ: قال الخطابي: فیه یجاب عدد الفلاثٹ فی الاستنجاء إذ کان معقولاً أنه زما 


٤‏ کتاب وضو / باب )٢(‏ ادف 


استدعاھا لیستنجی بھا کلھاء ولیس فی قولە: دفأخذ الحجرین) دلیل علی أُنه اققضر علیھماء 
لجواز ان یکون بحضرته ثالث؛ فیکون قد استوفاھا عدداٌ ویدل علی ذلك خبر سلعَآن, قال: 
ونھانا رسول اللہ کل ان نکتفي بدون ثلائة أحجارہ. وخبر أبي حریرق قال: قال رسولالله 
دولا یستنجی بدون ثلائثة اأُحجارہ. قال: ولو کان القصد الإنقاء فقط لخلا اشعراط 
العدد عن الفائدۃ فلما اشترط العدد لفظاً وعلم الإتقاء فیه معنیء دل علی إیجاب الأمرین 
ونظیرہ العدة باللأقرا فان العدد مشترط ولو تحققت براءۃ الرحم بقرء واحد, انتھی. قلت: لا 
نسلم ان فيه یجاب عدد الثلاث, بل کان ذلك للاحتیاط؛ لن التعطھیر بواحد أو اٹنین لم 
یکن محققا فلذلك نص علی الئلاث: لان بالثلاٹ یحصل التطھیر غالباً. ونحن نقول أیضاً: 
إذا تحقق شخص أُنە لا یطھر إِلاّ بالٹلاث یتعین عليه الثلاث والتعیین لیس لأجل التوفیة فيه 
وانھا هو للونقاء الحاصل فيه حتی إذا احتاج إلی رابع او خامس وھلم جرآ... یتعین عليه 
ذلك علی ان الحدیث متروك الظاھں فإنه لو استنجی بحجر لە ثلاث أحرف جاز 
بالاجماع وقوله: ولیس في قولە: فأخذ الحجرین؛ دلیل علی أنه اقتصر علیھماء لیس 
کكذلك بل فيه دلیل علی ذلكء لأنه لو کان الثلاث شرطاً لطلب الثالثء فحیث لم یطلب 
دل علی ما قلتاہ؛ وتعلیله بقوله لجواز ان یکون بحضرتہ ثالث ممنوعے؛ لن قعود عليه 
الصلاةۃ والسلام للغائط کان فی مکان لیس فیه اُحجاں إذ لو کانت هناك أأحجار لما قال 
لە: ائتتي بثلاثة اُحجار لأنە لا فائدة لطلب الأأحجار وھی حاصلة عندہہ وھذا معلوم 
بالضرورۃ. وقوله: ولو کان المقصد الإنقاء فقط لخلا اشتراط العدد عن الفائدة۔ قلنا: إِن ذکر 
الثلاٹ لم یکن للاشتراط بل للاحتیاط إلی آخر ما ذ کرناہ الان: 


قوله: ونظیرہ العدة بالإقرا غیر مسلم: لن العدد فيه شرط بنص القرآن والحدیث؛: 
ولم یعارضه نص آخحر بخلاف العدد هھنا لأنہ ورد: امن فعل فقد آحسن ومن لا فلا حرج٤؛‏ 
فھذا لا دل علی ترك أصل الاستجاء دل علی ترك وصفه أیضاً بالطریق الأولی۔ 

وقال بعضھم: استدل بە الطحاوي علی عدم اشتراط الثلائة. قال: لأنه لو کان شرطاً 
لطلب ثالثأء کذا قالہ وغفل عما أخحرجه أحمد فی (مسندم) من طریق معمر عن أبی إسحاق 
عن علقمة عن ابن مسعود في ھذا الحدیث؛ فإن فیه: ہفألقی الروثة وقال: إنھا رکس ائتنٹي 
بحجرہ. ورجاله ثقات أثبات: وقد تایع معمراً عليه ابو شیبة الواسطي. أخرجہ الدارقطني 
وتابعھما عمار بن زریق أُحد الثقات عن أبي إسحاق. قلت: لم یغفل الطحاوي عن ذلك 
وانما الذي نسبه إلی الغفلة هو الغافلء وکیف یغفل عن ذلك وقد ثبت عندہ عدم سماع أبي 
إسحاق عن علقمة فالحدیث عندہ منقطعء والمحدث لا یری العمل به وأٗبو شیبة الواسطي 
ضعیفء فلا یعتبر بتابعته فالذي یدعی صنعة الحدیث کیف یرضی بہڈذا الکلام وقد قال 
أبو الحسن بن القصار المالکي: روي أنە أتاہ بٹالٹء لکن لا یصحء ولو صح فالاستدلال بہ 
لمن لا بشترط الثلائة قائم لأنہ اقتصر في الموضعین علی ثلاث فحصل لکل منھما أقل من 
ثلاثة, وقول ابن حزم ھذا باطلء لن النص ورد فی الاستتجاء ومسح البول لا یسمی 


6ے ویک رر سے ہے مھ یہ ہے مو ےہ مر 6لا در بے سے ہے وھھیے ہے ووویےے دھ ےک سے ان ےر جھکںی ہے ولا کے وھ لے دھ ہے کے سالچ کچھ نے بھاے۔ نر وسں, گے ٥ھ‏ ہے سی اس 
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٤ ٣ 4‏ ےت تاب الوضوم/ باب (] 


الاستتجاء باطل علی ما لا یخفی, ثم قال ھذا القائل: واستدلال الطحاوي أَئضاً فيه نظر 
لاحعمال أن یکون اکتفی بالأمر الأول فی طلب الثلاثة فلم یجدد الأمر بطلب الثالثء أو 
اکتفی بطرف احدھما عن الغالث: لن المقصود بالثلائة اُن بمسح بھا ثلاث مسحات: وَذلكٰ 
حاصل ولو بواحدء والدلیل علی صحتہ أنه لو مسح بطرف واحد ثم رما ثم جاء شخص 
آخر فمسح بطرفه الآخر لأجزأھما بلا خلاف. 

قلے: نظرہ مردود عليہ لن الطحاوي اسعدل بصریح النئص لما ذھب (إليه 
وبالاحتمال البعید کیف یدفع ھذا؟. وقوله: لن المقصود بالثلائة ان بسح بھا ثلاث مسحات 
ینافیە اشتراطھم العدد فی الاأحجاں لأنھم مستدلون بظاہر قولم: وول" یستنج أُحد کم بأقل من 
ثلاثة أحجارہ۔ وقولہ: وذلك حاصل ولو وبواحدء مخالف لصریح الحدیثء فھل رأیت من 
یرد بمجخالفة ظاعر حذزدة الذي یحتج بە علی من یحتج بظاھر الحدیث بطریق الاأمہعدلال 
الصحیح؟ وھل ھذا لا مکابرةۃ وتعنت؟ عصمنا اللہ من ذلك! ومن اُمعن النظر فی أحادیث 
الباب)؛ ودقق ذھنه نی معانیھا؛ علم وتحشق ان الحدیٹ حجة علیھي ء وآن المراد الإإنقاء لا 
التثلیثء وھو قول عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنهہ حکاہ العبدري؛ واليه ذھب أبو 
حنیفة ومالك وداود وو وجہ للشافعیة أیضا. 


وقال إِلرَاہیغ بل ثوشت عن أبیە عن أبی إشحاق: حذثني عبد الڑمحمن 


مذا موجود في غالب النسخ ذکرہ أبو مسعود وخلف وغیرھما عن البخاري ولیس 
بوجود في بعضھاء وأراد البخاري بھذا التلعیق الرد علی من زعم أُن أبا إسحاق دلس نا 
الخبں کما حکی ذلك عن الشاذکوٹی کما ذکرناہ فیما مضی؛: فإنه صرح فيه بالتحدیث؛ 
وقد استدل الإسماعیلي أیضاً علی صحة سماع أبی إسحاق لھذا الحدیث من عبد الرحمن 
لکون یحیی القطات رواہ عن زھیں ٹم قال: ولا یرضی القطان ان یأاحذ عن زھیر ما لیس 
بسماع لبي إسحاق کما ذکرناہ. وإبراھیم ین یوسف بن |سحاق بن أبي [سحاق السبیعي 
الھمداني الکوفيی؛ رڑکی عنه أبيه وجد؛ وعنه ابو کریب وجماعة؛ فيه لین آحرجوا لە سوی 
ابن ماجہ مات سنة ثمان وتسعین ومائق وآبو یوسف الکوفي في الحافظ روی عن جدہ 
والشعبي؛ وعنه ابن عیینة وغیرہ مات في زمن أبي جعفر المنصورہ ویقال: توفیي سنة سبع 
وخمسین ومائةہ وعبد الرحمن هو ابن الاأسود المتقدم ذکرہ. 

وقال الکرمائي: عذہ متابعة ناقصة ذکرھا البخاري تعلیقاً, فإن قلت: قد تکلم في 
إبراھیم۔ قال عیاش: إبراعیم عن یحیی لیس بشيء. وقال النسائیي: إبراعیم لیس بالقوي. قلت: 
یحتمل فی المتابعات ما لا یحتمل في الاأصول. انتھی کلامه. قلت: لأجل متابعة یوسف 
الہذ کو حفید أبي إ[سحاق زعیر بن معاویة رجح البخاري روایة زھیر المذکورۃ: وتابمھما 
أیضاً شریيك القاضيء و زکریا بن اي زائدة وغیرھماء وتابع أبا إسحاق علی روایته عن عبد 
الرحمن المذکور لیٹ بن أبي سلیم. أخرجه ابن أبي شیب وحدیثه یستشھد بە؛ ولما اختار 
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سس سے سس سر نس رسس سے سے یجس ستنی قسبار جا یا ےوہ یور ے عو سے سےں- بر پوار سے سورار مس ہے سس سے سے 


کی کی 


“٣ج‎ )٣( کاب الوضوہ/ باب‎ ٤ 


سی و سای 


فيی روایة زھیر طریق عبد الرحمن علی طریق أبي عبیدة دل علی أزہ عارف بالطریقین: وأن 
روایة عہں الرحمن عردلن اُرجح۔ واللہ اأعلم. 
تم الجزء الثاني والحمد للہ 
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۳ باب من رفع صوته بالعلم 0+ 117ب-ب ,0 ۔-+-+1-0- 01 
وے ات ول الات ھا و سنا رجات پووسووے 07 


٥‏ ۔ باب طرح الإمام المسألة علی أُصحابه لیختبر ما عندھم من العلم 
٦‏ ۔ باب القراءة والعرض علی المحدث . 


۷ باب ما یذ کر فی العتاز لها ری رسس ہس ہہ ات او ا 


۸ ۔ باب من قعد حیث ینتھیي بە المجلس ا ا ا جو 01 
۹ ۔ باب قول النبي َال یلع اُوعی من سامع سس ,000 
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٠۔‏ باب العلم قبل القول والعمل ماشو موہ مت میں مسممجوصح 56 


1۹ تج باب ما کان النبيی مم یتخولھم بالمو عظة والعلم 002+ ا ےن 
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٥‏ باب الاغباط فی العلم والحكکھة سس 0و 
٦‏ بات ھا ڈ گر فی ذھاب موسی ح نے فی البحر سس 42,1 
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٢٤۔‏ باب من اُجاب الفتیا پاشارة الید والرأس سن سس 


وو ہد[ یہہ ساف۔ تھے ےہ ےہ ے وو ھ ھا >> صحمد 


و و ےو جو ۹ وو و وو وص مد وجتدبید 


رو و وہ ور س8ر تی پر و نے تر م ر یٹ 


تھے وت موا مد داواعے و وبوریببمبییود 


ےھ ہرے ہے ود ویو ہے وو وویودیےو٭ 


ے سےعےو ج جع ہس سے ےو وووووویوووث 


ہرعن رض رس 


سک دی ئ سیق سن 


مو ۳ سے ۶ں سد دم ٹیگ اس کت 


عایہ رر یہ 


2 


ھت ر د”طد رھ ہمد 


بے 


:جو .مھ 
یں ٠ے‏ 


جا سید : سید 


رہ سب 


ساج ٹس ہت ج سج دس جہ وس 


> ے دجدعج 


سوا 


ہے 


وا اع و یج را پک جک کر ا وہ 


٦ 
کے کت پا‎ 


۸ تھرس المحتویات 
٢٢۰‏ ۔ باب تحریض النبي كُللُلگ وفد عبد القیس وسوتم موس ہاگسھجحچاھت' 
٦۔‏ باب الرحلة فی المسألة النازلة وتعلیم أھله سْفمھٌوھموسھس سأ گت +12 

۷۔ باب التناوب فی العلم ....... حومجوسسونھی‌‪ومسچوچججھو موچ ۴ھ! 

۸۔ باب الغضب قفي الموعظة والتعلیم إذا رأی ما یکرہ 9-00 2-] 

۹۔ باب من برك علی رکبتیه عند الإمام أو المحڈٹث 0ئ 99  -‏ - 2 

٠۔‏ باب من آأعاد الحدیث ثلااً لیفھم عنه صج یفوص ہریت ٢۷۳‏ 

١۔‏ باب تعلیم الرجل أمته وأھله 90 ...ى9 ۴ 

٢٦۔‏ باب عظة الإإمام النساء وتعلیمھن صػمسشیہصہمودوسمچ بجی ک۸ا 

1۸ ۔ باب الحرص علی الحدیث ہُتٗمجحھووسجو وسبےجٗوسھس ہکوہ کہ‎ ٣ 

و رات یس بئرس ال عغووسمضصسًیي فو سس ت ھضستت 1۸ 

٥۔‏ ہاب ھل یجعل للنساء یوم علی حدة فی العلم ی مس چ تم وہ ری ۲۰۹۹ 

٦۔‏ باب من سمع شیاً فراجعہ حتی یعرفہ سڈسچھیوٗ وم شھسیٗٗسہامتتتَصس ٣۷‏ 

۷۔ باب لیبلغ العلم الشاعد الغائب مھ کھھمک مھ امہ7۸ 
۸۔ باب إئم من کذب علی النبي عَظلاؤِ سب سسیہسمسحعسس سب گ٢‏ 
۹ ۔ باب کتابة العلم کھت مس سک و س صہ ص-صر ہصىي و۸٣٠‏ 

+08 . 9ِ ۔ باب العلم والعظة باللیل -99 9ص‎ ٠ 

٢7٢۷ ۔ باب السمر فی العلم ایی ڑھھ تر کھت اچک شداھھھحھسہ‎ ١ 

.7۷76 ۔ باب حقظ العلم وووشر را ھا سمھمشاصسوٰھْکْأکأس ےسا اکس‎ ۲٢ 

٣‏ ۔ باب اللانصات للعلماء کرس رات سم مس امصتاھ سام اا6 
٤‏ ۔ باب عا یستحب للعالم إذا سٹل أي الناس أُعلم ممسیسصصٗص می۲۸۳ 

٥‏ ۔ باب من سأُل وهھو قائم عالماً جالساأً سم ہہ ححو سصہ سس گت 

٣۹ ۔ باب السؤال والفتیا عند رمی الجمار صسصسرننصحصصسمَتهَصىسشہ۸‎ ٦ 

۷ ۔ باب قول اللہ تعالی: فلوما أوتیتم من العلم إلا قلیلاًمہ سس سسسس ھت 

۸ ۔ باب من ترك بعض الأختیار مخافة 70900 3-0 .0۳۲ 
۹۔ باب من خص بالعلم قوماً دو قوم 7 بی,,ببببییبل9. 2 

٠‏ ۔ باب الحیاء فی العلم رٹ ا اچچ وھچ چیہ چھوچ ری یں 

١‏ ۔ باب من استحیا فأمر غیرہ بالسؤوال سس تہ سشسسس ‏ ت٭ 

اوس 


جوا جا ات ا سا ھی سی رھ اح رھک جیما کس ںا سا اھ امج 7س اھ اس چو سس یو سد چو سس یھ سد جو سی جمند ہس ہیر ہے ای سکہےھ کول سر 
تحت شت می 


فھرس الحتویات کش 


۳ ۔ باب من آجاب السائل باکٹر ما ساله مم سس ددمہعمٗمییتتے 80ہ ۳٣۳٣۲‏ 


1اا [جا ۶ال فو ہو سممجفیم۰ممس اس۳۶ 
۷۔ باب غسل الوجه بالیدین من غرفة واحدة پکچھسووسوٗمنضومٗومس یمسر سیر ۴۹۷7 
۸ ۔ باب التسمیة علی کل حال وعند الوقاع و پچچچچچوچجچوڈجچووووو ڈوو روس ہر 
۹ے پاب گا شرل طل اللا ری مس ومیھ با مھ مس رص ٤۹9‏ 
٠۔‏ باب وضع الماء عند الخلاء پیپ 9908009090909908279‏ پھچ“ػ ت 
(۔ باب لا تستقیل القبلة بقائط أو بول 027 > سس 
٢۲۔‏ باب من تبرز علی لہنتین 9999900 ...ہر 
۳ اب روج التشاء إئی۔ ابرات مہو وس موم سس سے 9۹۷5 


۵ے باب الاستتجاع بالہے مم سس یسب میں ]وص ۴۳۳۷ 


۷۔ باب حمل العنزة مع الماء فی الاستتکا۶ مم مس سس سس ٤ ٤8‏ 
۸۔ باب الٹھی عن الاستتجاء بالٰیم مم مسمسسممممسس سسمییممس تیم ٤ ٤٤7‏ 
۹ ۔ باب لا سك ذ کرہ بیحینه إذا بالن مس سس سی 16۰ 
ے باپ الامستگکاع بالحغاروصسس سصمیصصص سض یر ا ا ا کے 


7 ا٤سھٌو۲۰وڑھنےی5یساسوھژدجی -۔ باب پسنجی بروٹ ھن وونونوومووووووونویجبیجوووووووورووٹیوگھووھوو یھ‎ ۲٢ 


تھے عو ےہ وط ہکوہ سے ہے ٣و٣‏ تن تم وم یرہ کے ےر بے نے ےر اجوہ ا سمے ٦ے‏ بے ا ہے ہے ۔ وہ ہہ 


ے سواہ س لت ےت 
ے١‏ مج یا حون ہو 


مے 


سن 


کے ۔٭وینِ‌ نبییودےح پڈداے۔ ن0 
ری مھ ےت ا رر جروں می 


سك 


عچرت 


سس ےھ اسیو سو یسیو اس تھے سے ھی سس جو سد جو با سد 


کے 27 موسںم ۹ئ سےت 


کے کک بھی مر کیا رر 


١ہیں‏ 
حہہ 


تججےےکے بن 


